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Critica del entramado ético-politico
en la ciudadania democrdtica

Pensar la ciudadania como un problema
educativo relevante no parece que pueda ser
hecho mds que desde el desbordamiento de
la reflexion “profesional” sobre la importan-
cia o debilidad de una asignatura, “educa-
cién para la ciudadania” porque no se trata
de perder el tiempo con un argumentario de
tépicos corporativos, sino de reflexionar so-
bre las armaduras éticas y politicas con las
que una ciudadania critica debe dotarse.

En un primer acercamiento al proble-
ma, se puede ver cémo la ciudadania viene
definida por la pertenencia a un Estado, re-
lacién que explica y determina el ejercicio
de los derechos politicos y civiles... que se
expresan en todo caso a través de la igual-
dad formal de tal pertenencia, pero que
realmente se levantan sobre la desigualdad
de los ciudadanos y ciudadanas. No obstan-
te, otra relacién mds amplia nos conexiona
con nuevos sujetos que acceden hoy, o lo
pretenden, a un estatus similar, pero desde
posiciones originarias muy distintas, y que
se nos presentan como victimas de la glo-
balizacién, producto de la emigracién, de la
desigualdad de la mujer, de la explotacién
generalizada, de la semiesclavitud y de la
feminizacién de la pobreza. Nuestras reac-
ciones frente a estos “otros” son muiltiples,
oscilando desde la acogida interesada por
los intereses del mercado hasta el recha-
zo desde los fundamentalismos religiosos.
Frente a esto el despliegue de acciones de
todo tipo por las ONG y otras instituciones
internacionales, asi como la generalizacién
de una relectura de los derechos humanos
hacia su universalizacién es un dato de par-
tida. Por ello, los “derechos humanos” son
desde este enfoque materia de informacién
y de reflexién de muchos manuales de ciu-
dadania que subrayan de manera insistente
su “universalidad”, pero con una tenden-
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cia consolidada y dependiente de enfoques
humanitarios, tan cosmopolitas como con
frecuencia alejados de las situaciones reales
sociales y econémicas. Esta lejania o separa-
cién preventiva facilita que esos “otros” sélo
nos provoquen lamentaciones y respuestas
individuales virtuosas que se despliegan
facilmente en los manuales escolares al uso,
aunque algunas excepciones a este pensa-
miento dominante se pueden ver en el texto
de Reyes Mate Luces de la ciudad o el titulado
Educacion para la ciudadania de Ferndndez Li-
ria y otros autores.

Con este fondo humanitario, la “ciuda-
dania”, desde el encierro disciplinar alifiado
por las editoriales, no desborda excesiva-
mente las dimensiones del campo de juego
de un pensamiento bienpensante y liberal,
aunque en algin texto se incorpora el tema
del Holocausto desde un enfoque moralista,
como es el caso del manual de S.M. de J.A.
Marina. Esta forma de ciudadania liberal,
que engarza con las nuevas formas de vivir
la “libertad sin dominacién”, propagadas
por Ph. Petit con sus propuestas de “repu-
blicanismo activo”, y que en gran medida
alienta muchas actuaciones reformistas loa-
bles en pugna con las iniquidades del poder
patriarcal y confesional en nuestro sistema
politico-educativo, se construye con una
mixtura de fuentes de humanismo cristiano
sobre el trasfondo de la ética de los derechos
humanos, que algun fil6sofo, como G. Bueno
(2007), ha calificado de “papilla humanista”.
Sin embargo, a pesar de las buenas intencio-
nes esta suerte de nuevo krausismo liberal ha
sido cercado tanto por las ofensivas e iniqui-
dades del conglomerado parasitario de los
intereses patriarcales y confesionales cat6li-
cos en nuestro sistema educativo, como por
la chapuceria ideoldgica institucional. Y asi
todo el problema se ha ocultado con la nueva
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asignatura que se ha revelado bifronte, an-
gelical para unos y demoniaca para otros, y
que en las circunstancias actuales se enfrenta
en total desventaja a la de “religién” sin que
se haya movido una sola coma de los acuer-
dos Iglesia-Estado, haciendo buena aquella
sentencia de R. Sdnchez Ferlosio, “mientras
no cambien los dioses, nada ha cambiado”.

Deciamos que el terreno, ya encharcado
de la ciudadania, ha sido ampliamente des-
bordado por efecto de varias riadas que en
un breve repaso podemos anotar: la critica
ciudadana y juvenil a la perversién y al ci-
nismo que los poderes hacen del discurso
de los “derechos humanos” —Guantdnamo,
el lager palestino y las guerras preventivas
por derechos humanos-; la critica a la des-
igualdad real frente a las igualdades ficticias
formales de los “derechos humanos”; la
critica a los fundamentalismos desde el pen-
samiento laico; y la critica de muchas certe-
zas modernas por efecto de la corrosién de
las “esencias”, de las “identidades sélidas”
machistas o de los buenos deseos y utopias
de la ciudadania cosmopolita que la critica
postmoderna ha advertido.

Pero, desde la posiciéon que realmente nos
interesa para la practica didactica, el interés
en profundizar en los procesos de subjetiva-
cién de la ciudadania afecta no sélo a la cons-
truccion del deseo desde los conocimientos
escolares cientificos, marcados por el curri-
culo, sino también a las précticas escolares
de todo tipo que tienen que ver con la indivi-
dualidad, con los procesos de subjetivacion,
con las identidades de hombre y mujer, con
el cuidado de uno mismo y de los otros, y...
en resumen, con el instrumental ético y bio-
politico, entendiendo esto como el conjunto
de resignificaciones psicolégicas, biolégicas
y sociales de los modos de vida reproduci-
dos a través de la educacién de masas.

Desde esa perspectiva, esta reflexion
quiere incardinarse en la critica que usa la
“larga duraciéon” y la prospeccién genea-
l6gica como herramientas més adecuadas
para comprender mejor los procesos de los
modos de educacién en la sociedad del ca-
pitalismo de ficcién, y ver algunas causas,
si es posible, del creciente nihilismo en la re-
produccién escolar —“infantilizacién” en ter-
minologia de Cuesta (2005)-, de un sistema

socio-educativo construido bajo la “ilimita-
cién del capitalismo”, que desborda nuestra
capacidad “neolitica” para juzgar sélo sobre
lo inmediato. Capitalismo que nos conduce,
en analisis de Alba Rico (2007: 159), a una
triple derrota: de la memoria, de la imagi-
nacién y de la razén a manos de la agnosia,
la anomia y la afasia que definen nuestros
estilos de vida.

No conviene olvidar que en contra de
la “larga duracién” juega casi siempre con
ventaja la mirada del presentismo, desple-
gado en las “culturas escolares” vistas desde
la mirada bipolar (el reformismo sociolibe-
ral y el contrarreformismo conservador), y
que permiten suturar en el aula-jardin los
intereses y conflictos de grupos, corporacio-
nes e instituciones. Hay que tener en cuenta
que esta mirada presentista se despliega con
éxito desde la legitimidad conseguida por la
triple combinacién del marchamo del cien-
tifismo pedagdgico, del consenso politico y
de la ocultacién de la discordancia clasista
de nuestra triple red escolar (publica, pri-
vada y concertada). De ahi que, desgajadas
las educativas de las reformas sociales y de
la larga duracién, el conflicto educativo se
trasmuta en un juego de conspiraciones y de
incomprensibles vaivenes en los palacios de
la psico-socio-pedagogia, como nos muestra
el drama de los “siete personajes en busca
de autor” —y curiosamente ninguna mujer-
que explican lo que querian hacer, no pudie-
ron y han acabado confesando en el dividn
inteligente de Julia Varela (2007).

Ahora resulta obvio que las claves psi-
copedagogicas, presentistas por si mismas,
son en si mismas ininteligibles y en todo
caso quedan determinadas por las formas
politicas y culturales y en nuestro caso por
el maridaje con la “democracia consensual”
que present6 las reformas educativas como
naturales y necesarias.

En el climax de este proceso, Puelles Be-
nitez (2007: 23) llegé a definir la cultura del
consenso, como una “especial disposicién de
animo, por la que se otorga mayor protagonis-
mo a las cosas que nos unen”. Pero los hechos
posteriores, como relata cautamente Alejandro
Tiana (2007: 83), demostraron imposible alcan-
zar tal clfmax anfmico, aunque la LOE fuera
presentada como ley de leyes del consenso.
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Esta ley no sélo encontré inmensas di-
ficultades porque el enemigo no se dejé
consensuar, sino por otras razones, como la
organizacion centrifuga del sistema educa-
tivo, que convierte en retérica cualquier ley
central, como el divorcio entre la pedago-
gla-ciencia y la pedagogfa-oficio, y como la
oposicion de la Universidad al cambio de la
formacion inicial, males endémicos de nues-
tro sistema advertidos por Vifiao (2008).

En el caso actual de la LOE, la gran ce-
remonia de la confusién orquestada entre la
oferta dialogante de unos y la respuesta ca-
llejera de los otros, situd en primer plano la
reforma puramente liberal frente al conglo-
merado confesional y patriarcal, ocultando
asi la verdadera clave de béveda, que no es
otra que el tema de produccién masiva de
sujetos “competentes” y biopoliticamente
saludables. Y en esa trama se inserta la ne-
cesidad de repensar ética y politicamente la
educacién ciudadana.

Nosotros/as, como parte del
problema

Aprender del pasado quiere decir que
tendremos que recurrir a la historia critica y
a otras herramientas, porque nunca se sabe
por dénde soplan los vientos. Y tiene que
ser asf, porque con frecuencia nuestros es-
fuerzos, guiados casi exclusivamente por la
brujula de la utopia pedagégica -herramien-
ta bdsica de nuestras navegaciones-, han
naufragado entre las Escilas y las Caribdis
de las reformas y las contrarreformas, entre
las sirenas y sefiuelos, por no saber distan-
ciarnos ante los mitos del “progresismo” y
las trampas del “conservadurismo”.

Por lo tanto, nosotros, nuestra Optica,
nuestra visién, nuestra personalidad bi-
polar (socioliberales y/o conservadores) y
nuestras cegueras forman parte también del
problema escolar, de modo que se vuelve
asunto central aclarar y pulir el enfoque con
el que abordamos y vemos (o no vemos) los
problemas escolares actuales en el conjunto
de las miradas en disputa, que no son pocas:

1

el pensamiento tecnicista, el culturalista, el
estudio de lo pequefio o de la hermenéuti-
ca de lo micropedagdgico, el pensamiento
postmoderno, etc. etc., y también las fugas
emergentes hacia lo premoderno.

Es comprensible que en esa critica a nues-
tra modernidad, en ese largo viaje a Icaria,
nuestra 6ptica haya mudado, que hayamos
rehusado caminos gloriosos y que por beber
en otras fuentes hayamos sido recompensa-
dos con nuevos enigmas, como el papel cen-
tral del individuo, la mirada especifica del
feminismo, la comprensién de nuevos pro-
blemas de la globalidad (feminizacién de la
pobreza, inmigracién, ecologia, etc.) que se
sitdan en el trasfondo de las preocupaciones
éticas y politicas.

En este desconcierto, una referencia in-
evitable del pensamiento ético es ubicar-
nos ante las consecuencias de la crisis del
socialismo, que ha supuesto una critica y
renuncia a los grandes relatos y utopias en
la educacién. De esa critica se han deriva-
do visiones de la escuela como espacio de
encrucijadas de culturas y discursos que se
rehacen casi constantemente, de modo que
la escuela no tendria esencias y podria ser
mds bien un producto de las formas de la
narracion que una realidad medianamente
fija 0 semiestructurada, casi sin historia.

Frente a estas formas de ver la historia
y la cultura como una “narracién”, auto-
res, como Aréstegui (2004: 197) sefialan que
la critica de nuestra cultura no es fruto de
un dfa, sino de un proceso de rupturas!. El
68 es una de ellas, sometida en su cuarenta
aniversario a la revisién de unos y al anate-
ma neoconservador de otros; pero también
otras rupturas son fundantes de la contem-
poraneidad, con sus surcos zigzagueantes
y resultados sorprendentes y que han cul-
minado en el “momento axial” de nuestro
tiempo, el periodo 89-91, con la crisis del
socialismo soviético.

Desde su critica a la modernidad, este
autor sefala que:

“las sociedades postindustriales han llegado a alterar

seriamente las estructuras consagradas de la sequn-
da contemporaneidad (la que surgié tras la época de

Puede consultarse, mds ampliamente el capitulo V de esta obra de J. Aréstegui (2004).
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las catdstrofes 14-45): las sociedades de clases, la es-
tabilizacion de la organizacién productiva, el estado
benefactor, la democracia participativa, la regulacion
productiva, la regulacion del mercado. Por lo demds, el
foso entre espacios culturales y situaciones socioecond-
micas en el planeta se ha profundizado”.

En su reflexiéon Aréstegui desaffa a la
historia fosilizada y monumental y al con-
cepto mismo de “contemporaneidad” con
formas nuevas de ver y vivir la historia y la
memoria, en lo que €l llama la “historia del
tiempo presente”, apuntando que los cam-
bios sociales y culturales producidos no son
epidérmicos, sino profundos e inacabados.

Junto con esta mirada, ha de reconside-
rarse la importancia y la fuerza de la memo-
ria y la historia de las victimas y del progre-
0, no so6lo por la critica inevitable a histo-
riadores anclados en el binomio anacrénico
de razoén/sentimiento con que resuelven la
tensién entre historia/memoria colectiva,
sino porque nos interesa su significacién
en el entramado de lo ético y lo politico. Y
debe sefialarse que esto empieza a ser incor-
porado muy recientemente a la reflexién y
al modo de resignificacién criticos desde la
concepcién de una memoria intempestiva,
no domesticada en relatos fragmentados
por el sentimentalismo o por las doxas del
historicismo y del progreso (Cuesta, 2007:
49). La matriz de esta puesta en cuestion
ha sido la aportacién, aunque su recepcién
haya sido tardia, de la critica de W. Ben-
jamin (2008), uno de los pocos pensadores
que se atrevieron a dar nuevas respuestas al
progresismo marxista y a las premisas del
historicismo como organizador de las poli-
ticas tanto estalinistas como socialdemdcra-
tas. Su aportacion resulta de total actualidad
por las condiciones en que las hizo avisando
del fuego totalitario que recorreria Europa,

pero ademds por su valentia y clarividencia
en muchos de sus textos, especialmente en
el inacabado Sobre el concepto de la historia®.

Walter Benjamin, -y debe quedar claro
que nos acercamos a este autor con la pru-
dencia que demanda Beatriz Sarlo (2006:
71)>~ consideré que la historia es una re-
presentacion del pasado construida por los
grupos y clases sociales dominantes, que
transmite del pasado solamente aquello que
considera relevante dentro de su concepcién
de la modernidad como historia del progre-
so. Contra esta visién, Benjamin previ6 las
consecuencias y avisé del incendio ya antes
que sus compafieros Adorno y Horkheimer
considerando las consecuencias del progreso
que gener6 la “era de la catdstrofe”, periodo
1914-1945, asi llamado por Hobsbawm, por-
que junto al progreso y sus catdstrofes, tam-
bién estd el olvido (la agnosia, concepto que
en expresion de Alba Rico sefiala de manera
provocadora la imposibilidad de experien-
cia, el “declive prometeico”): a pesar del im-
perativo categérico de Adorno (“orientar el
pensamiento y la accién de modo que Aus-
chwitz no se repita, que no vuelva a ocurrir
nada semejante”), es patente que la sola cri-
tica de la modernidad no parece haber sido
suficiente para evitar la amnesia en nuestra
cultura, ni otras catdstrofes y genocidios que
se siguen consumando en el espacio globa-
lizado.

En este sentido, algunas reflexiones que
iremos viendo en este articulo retoman lo que
ya escribfa Benjamin en su tesis VII sobre el
concepto de historia vista como cortejo triun-
fal y como botin de los bienes culturales, so-
bre los que expresa su critica radical ya que

“no han nacido del mero esfuerzo de los grandes genios
que los crearon sino, al mismo tiempo, de la andnima

Es un texto compuesto en 1939/40 y editado por Adorno en Los Angeles en 1942 y en Espatia en 1972 por

Jesus Aguirre en Taurus. Actualmente hay varios estudios criticos sobre estas “tesis”:

— Lowy, Michael (2002). Walter Benjamin. Aviso de incendio. Buenos Aires: FCE.

— Mayorga, Juan (2003). Revolucién conservadora y conservacion revolucionaria. Barcelona: Anthropos.

— Echeverria, Bolivar (2005). La mirada del dngel. En torno a las tesis sobre la historia de Walter Benjamin. Méxi-

co: UNAM.

— Mate, Reyes (2006). Medianoche en la historia. Comentarios a las tesis de W. Benjamin “Sobre el concepto de

historia”. Madrid: Trotta.

En pédg. 71y ss., Beatriz Sarlo, a la vez que critica la profusién de citas sobre Walter Benjamin, explica su
clasificacion de los lectores de Benjamin en “comentaristas

o

y partidarios”.
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faena impuesta a los contempordneos de esos genios.
No hay ningiin documento de cultura que no sea a la
vez documento de barbarie. Y la misma barbarie que
los afecta, afecta igualmente el proceso de su transmi-
sién de mano en mano”.

Por eso, otra historia y otra memoria, la
de los vencidos, es reivindicada por Benja-
min como sombra y contrapunto de la his-
toria de los vencedores en el momento en
que la sociedad hace su propia memoria, de
modo que incluso la verdadera historia de
los vencedores s6lo se puede entender des-
de la historia de los vencidos o, en formu-
lacién de E.P. Thompson (2007: 158) y otros
historiadores britdnicos, como “la historia
desde abajo hacia arriba”, que es mds que la
sola historia de los de abajo.

Pues bien, junto a estas constelaciones
de tension (historia/progreso, anomiafresponsa-
bilidad, agnosialexperiencia... barbarie/cultura,
memorialhistoria, vencedores/vencidos, etc.), he-
mos de anotar en el frontispicio de nuestra
autocritica que otras claves han irrumpido
con serias consecuencias en nuestras formas
de ver, afectando radicalmente a la educa-
cién. Se trata de la realidad inequivoca de
vivir bajo la preponderancia de los sujetos
y las identidades en medio de los cambios
inexplorados en nuestro sistema simbdélico a
partir de los nuevos regimenes y modos de
significacién, como también recoge Ardste-
gui y que otros muchos autores han desa-
rrollado.

Sin embargo, a pesar de la certeza de la
nueva centralidad de los sujetos e identida-
des, paralelamente a su alumbramiento* y
ascenso se ha producido un movimiento de
erosion y sospecha sobre aquel sujeto histé-
rico, acusado ahora de patriarcal, vapulea-
do por su implicacién en los desastres de la
modernidad y que ha devenido en un sujeto
menos “esencial” y mds flexible.

4

Esto, que en un primer momento ha sido
alabado, pronto ha sido contestado no sélo
por los defensores del grial de la filosoffa
académica’® (por ausencia, dicen, de una
fundamentacién o de relacién con los gran-
des temas de la filosoffa), sino también des-
de sus antipodas, por grupos alternativos,
movimientos feministas®, grupos criticos
altermundistas y grupos neo o post-marxis-
tas. La coincidencia comudn a estos grupos
sociales proviene de que en el momento en
que encuentran su propia identidad de vic-
timas de la civilizacién o su esencia frente
a la razon patriarcal, la nueva (anti)filoso-
fia postmoderna les cuenta que ya no hay
esencias, que los géneros son meras cons-
trucciones sociales y que con la muerte de la
filosofia y de dios también se ha producido
la del sujeto.

La toma de postura ante estas discusiones
resultan cruciales para una practica docente
reflexionada y critica, sobre todo genealdgi-
camente informada. No obstante, este proce-
so ni es didfano ni lineal, ni parece tener un
final feliz, porque distintas voces nos halagan
con la promesa de un “sujeto libre y feliz”, si
es flexible, 4gil y abierto al cambio; lo cual,
en parte, puede ser una alegria y un canto a
su autonomia, mientras su reverso revela el
negativo de un sujeto liquido, mercancia de
consumo del mercado de los “yoes”.

Lo mismo puede decirse sobre la socie-
dad de la informacién, de la que tantas ala-
banzas han mitificado la informacién como
“conocimiento” y la polis como telépolis o
similares. Vattimo alaba una sociedad que
se ha hecho transparente por efecto de los
medios de comunicacién, y, sin embargo,
duda inmediatamente de su regocijo, cuan-
do, al modo de Lampedusa y su principe
de Salina, expresa la sospecha de que todo
ha cambiado para seguir igual en una su-
puesta “sociedad ;mds transparente?”, y

Es sabida la centralidad del texto de Jean-Francois Lyotard (1979), La condicién postmoderna, en el arranque

de la critica postmoderna. En algunas izquierdas espafiolas se produjeron migraciones hacia la postmo-
dernidad, como fue el caso de la corriente maoista donde este proceso se plante6 en torno al texto-collage

de E. del Rio (1997), Modernidad y postmodernidad.

sofos postmodernos.

Son conocidos los denuestos y exabruptos del filésofo Gustavo Bueno contra toda aportacién de los fil6-

Sheyla Benhabib (2006), en el cap. 7 de su obra El ser y el otro en la ética contempordnea, hace una critica

radical del postmodernismo de J. Butler. Celia Amorés (2008) sigue esta linea critica.
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que a la postre, confiesa Vattimo (1994: 73),
se revela tan cadtica, confusa y opaca, como
la anterior.

En resumen, si nosotros somos parte del
desconcierto y del desencanto, una tarea pri-
mera es la critica de nuestras formas de ver,
de nuestro pensamiento, de nuestras mira-
das de izquierda liquida, a la que se refieren
algunos autores como Santiago Alba Rico.

Los anclajes de la ética

“[...] en el momento en que el mundo se ha convertido
en uno sélo, parece que nadie tiene la menor intencion
de ser ciudadano del mundo y opta por su barrio, su
tribu, su pueblo o su nacion contra la historia. [...]
Parece como si hoy en dia no hubiera mds que dos op-
ciones posibles: o ser un hombre en la historia o ser
chamula, armenio, croata o kurdo contra ella.
[...] La historia, como expone Hanna Arendt, no en-
contré nada sagrado en la abstracta desnudez de los
seres humanos. No encontrd otro rincén en el que ins-
talarlos que el campo de concentracion, la prision o la
cdmara de gas. Desde entonces los hombres saben muy
bien que nada hay tan peligroso como ser tan sélo un
ser humano en la historia”.

C. Fernandez Liria: El materialismo (1998: 324)

El entramado del curriculo basado en las
“competencias” puede llegar a ser casi una
obra maestra en la construccién de los cu-
rriculos europeos, porque sin entrar en nin-
gun curriculo nacional, sin ser concéntrico,
los puede afectar a todos desde su relacién
tangencial. Junto a su fuerza topolégica, la
segunda virtud de esta construccién de la
ingenieria social se debe a que hasta ahora
la materia prima de la educacién obligatoria
se habia asimilado a conceptos, a saberes,
que nutrian las diddcticas cldsicas a través
de la transposicién desde las ciencias ma-
trices universitarias. Heredados de la aca-
demia, los saberes, filtrados por los cédigos
profesionales que constituyen el habitus del
cuerpo profesional, como sefiala R. Cuesta
(1997), han sido la clave del modo de edu-
cacion elitista (construido sobre la “virtud y
el saber”, dirifa la Ratio studiorum jesuitica),
pero también en la transicién hacia la edu-
cacién masiva.

Pero hablar de “competencias” y “sabe-
res” no es tanto un asunto pedagdgico sino
eminentemente sociolégico, ya que los sa-

beres “son representaciones sociales”, y la
movilidad de los saberes, tanto como la for-
macién y la evaluacién de las competencias,
asegura Ph. Perrenoud (1995), son riesgos
vitales para las organizaciones y las socie-
dades humanas. Sobre esto es bien sabido
que, segtin el pensamiento de Bourdieu, los
saberes y las competencias juegan un papel
fundamental en las estrategias de distincién,
de seleccién y orientacién en la vida escolar
y profesional. Asunto que tienen muy claro
los dispositivos hispanos de la educacién
patriarcal y confesional. En suma, se trata de
la lucha por la distincién a través de la apro-
piacién del capital simbélico y cultural que
se produce en un marco espariol y europeo,
trabado por la globalizacién (inmigracién,
feminizacion de la pobreza, etc.) y por las
contradicciones internas (crisis de la cons-
titucién europea, crisis de las autonomias y
crisis econdémicas).

En este litigio, algunas salidas coyuntu-
rales motivadas por el mantenimiento del
status, asunto estudiado por algunos so-
ci6logos, como Gil Calvo (2001) y Alain de
Botton (2004) especialmente sensibles con
la dolorida clase media, han demandado un
incremento del proteccionismo, provocan-
do un corrimiento de opinién masiva hacia
posiciones de rechazo del inmigrante (éxitos
de Sarkozy, Berlusconi, etc.), y han revelado
el verdadero rostro intervencionista del Es-
tado liberal.

Sin embargo, remontando el vuelo sobre
estos lodazales y adoptando la posicién del
largo alcance, se debe establecer que nuestra
reflexion sobre la ciudadania y el entramado
de lo ético y lo politico se centra en una tri-
ple hipétesis, cuyo desarrollo pretende enri-
quecer algunos postulados ya certeramente
construidos piedra a piedra por otros com-
pafieros y compafieras de Fedicaria, cuya
enumeracion serfa prolija, y que se pueden
resumir en “pensar histéricamente”, “pen-
sar éticamente” y profundizar en la “educa-
cién del deseo” a través, en este tltimo pos-
tulado, de una reflexién sobre el entramado
ético-politico.

Sobre esta triple hipétesis se despliegan
el pensar y el hacer de los compafieros y
compaferas fedicarianos con aportaciones
variadas por las que:
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- La ciudadania se construye, o se debe
reconstruir, sobre la critica del conocimiento
escolar, asunto que hace relacién a los veri-
cuetos y polémicas de las competencias, que
desarrollan compatfieros y compafieras de Fe-
dicaria con motivo del fructifero XII Encuen-
tro de Sevilla’. Asi, Pilar Cancer reflexiona
sobre “Ciudadania y competencias bdsicas”,
Jestis Angel Sanchez sobre “La ciudadania y
los conceptos tramposos”, Juan Mainer so-
bre “La construccién social y educativa de la
conducta e identidad ciudadanas”.

- La ciudadania se construye, o se debe
reconstruir, sobre la critica de una ética de-
rivada hacia los derechos humanos y hacia
el desplazamiento de lo social por el indi-
vidualismo narcisista, asuntos sobre los que
reflexionan Raimundo Cuesta en “Esfera
publica, ética ciudadana y diddctica critica”,
Paz Gimeno con su articulo sobre la “Educa-
ci6én ciudadana y los derechos humanos” y
el presente articulo, en parte.

— Finalmente, que la ciudadania se debe
reconstruir sobre la critica del entramado
ético-politico y sobre la critica de la despoli-
tizacion de la politica, asuntos que implican
desvelar la conspiracién de los cédigos “bio-
tecnolégicos” y su despliegue adormecedor.
Estos asuntos quedan recogidos en los apar-
tados centrales de este articulo.

La realidad inequivoca de vivir bajo
la preponderancia de los sujetos

Aceptado como dato de partida la reali-
dad inequivoca de la individualizacién, de
la “sociedad de los individuos”, proceso in-
evitable de la segunda modernidad, estudia-
do por Norbert Elias (1998), debe subrayar-
se que la mirada adoptada en esta reflexién
no es otra que la inherente a la practica de
la didéctica critica entendida como précti-
ca social, y que descarta tanto una solucién
subjetivista que enreda el asunto en recove-
cos filosoficos, aislando las contaminaciones

7

provenientes de la sociedad del capitalismo
de ficcién, como descarta, también, hacer oi-
dos sordos a la nuevas realidades “postmo-
dernas”, que sin embargo son analizadas y
criticadas en la reflexién.

En la “sociedad de los individuos”, Alva-
rez-Uria (2006: 106) percibe la clave del indi-
vidualismo, en la psicologizacién del yo, pro-
ceso alcanzado en el intervalo de las guerras
mundiales y que no alude tanto “al sujeto con
problemas mentales, cuanto a un proceso de
apertura en el interior de la subjetividad de
una especie de subsuelo, como un alma enten-
dida como fuente y raiz de todas las cosas”.

Alvarez-Uria sefiala que tres vectores han
confluido sobre este sujeto para dar lugar al
actual yo autosuficiente convertido en el es-
pacio privilegiado de la emancipacién perso-
nal, suefio de libertad construido al margen
del nosotros, es decir, “al margen del espacio
y del tiempo social” (ob. cit., 110). En primer
lugar, la cultura psicoldgica, que situd en el
centro de las preocupaciones el mundo de
tinieblas y fuerzas irracionales del incons-
ciente; en segundo lugar, el imaginario del
viaje, tanto interior como exterior, que con-
tribuy6 a la destruccién de las raices de una
subjetividad mediada por el espacio social
y politico que condujo a una generacién al
sexo, drogas y rock and roll, aunque exagere
en su idea de que el viaje conduce a la locura;
y, finalmente, el relativismo cultural, creado
por la antropologfa y difundido desde la so-
ciologfa funcional americana que dio pie a
la corrosién de los espacios sociales y esta-
tales y fi6 todo a la emancipacién del yo que
huye de los desastres del siglo XX (guerras,
holocausto, fascismos, nacionalismos, etc.).
Asi, todo se condensa en que “fuera del yo
no hay salvacién. El yo es la nueva iglesia,
el soporte de una nueva religion secular”
(ob. cit., 109). Su tesis central concluye con
la descripcién del mercado de las emociones,
donde la clave estd en el “yo constructor de
la realidad”, dando rienda suelta a un mun-
do de libertades insospechadas, impensables

En http:/ / www.fedicaria.org/ encuentros/ XII_Sevilla_2008.htm puede consultarse una resefia del XII En-

cuentro de Fedicaria y se puede acceder a las diversas aportaciones presentadas en el mismo, como es el caso
de las que se citan en este texto (algunas de las cuales se recogen también como articulos en este ntimero

12 de Con-Ciencia Social).
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antes del 68 francés y sobre todo antes del
momento axial 89-91 europeo.

Estando de acuerdo con el ntcleo de
este mensaje -la importancia de ambos mo-
mentos histéricos y del primado del sujeto-,
nada prueba la presencia de otros mecanis-
mos mesidnicos que rediman a los objetos
de ese mercado de los “yoes”. Por el con-
trario, es forzoso prevenir, por si Alvarez-
Urfa quisiera exagerar la fuerza individual
del sujeto -y en esto estamos de acuerdo con
la objecién de Cuesta (2006: 171)-, que este
mercado de los “yoes” no estd compuesto
por franciscanos o anacoretas capaces en
todo momento de romper sus cadenas, ya
que lo fundamental en él es la competicién
extrema a través de la seduccién inscrita en
los cédigos biopoliticos, asumidos incons-
cientemente. En otras palabras, que a través
de los cédigos de la seduccién el mercado de
los “yoes” inyecta y difunde los virus y tro-
yanos con los que el capitalismo de ficcion
y del espectdculo horada las certezas del
trabajador, ahora consumidor, para llevarlo
a la flexibilidad, a la polivalencia, a la feli-
cidad canalla, a la fugacidad y a la desapa-
ricién de las cosas (y de si mismo), hasta el
extremo de hacer imposible la construccién
de la propia biograffa, del proyecto vital y
profesional. Son los cédigos que dirigen la
“corrosion del cardcter”, asunto estudiado
por R. Sennet.

Desde la psiquiatria, —o quizds desde al-
guna posicién en el lado oculto del espejo en
el que todos, al vernos reflejados, creemos
acomodarnos a lo normal, aunque puede
no ser asi—, Guillermo Rendueles (2004: 21)
observa algunas claves inquietantes de los
procesos anteriores, al estudiar y problema-
tizar asuntos de nuestra subjetividad, como
el narcisismo, visto como producto del indi-
vidualismo postmoderno, manifestado en el
sindrome del trastorno disociativo, que la
permisividad social disfraza de “persona-
lidad mdultiple”, y que en un regressus a las
fuentes miticas no es otra cosa que el Proteo
clasico, que en la Odisea se disfraza constan-

8

temente de ledn, serpiente, leopardo, cerdo,
agua o arbol y que pudiendo ejercer de pro-
feta s6lo ejerce de tal a su pesar, cuando es
acorralado. El cobarde, escurridizo y post-
moderno Proteo ha desplazado a Prometeo,
héroe de la modernidad, revolucionario uni-
versal y salvador de la humanidad por haber
robado a los dioses el fuego del Olimpo.

En su estudio®, Rendueles analiza las
vidas y los significados muy distintos a los
convencionales de personajes como Lawren-
ce de Arabia que cambia de personalidad
tanto como de tareas de espionaje y cuyo
intento de poner sentido a su vida en “Los
siete pilares de la sabiduria” lo conducen a
la escisién y la culpabilidad. Pessoa, con sus
heterénimos, su romanticismo y dramatiza-
cién, “rasgos tipicos de los trastornos diso-
ciativos”, en afirmacién de Rendueles, con-
fiesa en su lucidez final su autodestruccién:

“He creado en mi varias personalidades constante-
mente (...). Para crear me he destruido tanto, me he
exteriorizado tanto dentro de mi, que dentro de mi no
existo sino exteriormente. Soy la escena viva por la que
pasan varios actores, representando varias piezas”.

Y Louis Althusser, presentado como
“Louis Nadie” —irresponsable en el asesina-
to de su mujer, como el Ulises “Nadie” ante
Polifemo- o como “Louis Legién” -multi-
personalidades— y que expresa “la paradoja
de como un pensamiento psicético puede
iluminar las oscuridades de una época”.
Rendueles analiza el desdoblamiento de la
personalidad por efecto de la epilepsia en el
caso de Garcia Morente y en otras aparicio-
nes de la divinidad en el catolicismo hispa-
no (Sta. Teresa, S. Juan de la Crugz, etc.), asi
como los trances disociativos y la conversio-
nes que se puede observar en las ceremonias
de algunas sectas protestantes norteameri-
canas (Rendueles, ob. cit., 199).

En suma, de su estudio se concluye que
conversién y cambio, como formas de ges-
tién de la tecnologia del “yo”, ya eran pro-
pias de la construccién de la subjetividad
premoderna o moderna, pero solamente

Enla pag. 21 de esta obra sefiala Rendueles que “Ia [6gica del yo miiltiple combate este axioma moral (la tradicio-

nal doctrina de la unidad del yo); de hecho, todo el proceso desculpabilizador de la penalidad moderna —desde los pe-
ritajes en los juicios a la rehabilitacion carcelaria- se basa en la conviccién de la incoherencia de los yoes sucesivos”.

-48 -



TemA DEL ANO  Ciudadania, politicas de la cultura y usos puiblicos de la escuela

para una élite. Lo relevante ahora son las
formas masivas de este fendmeno median-
te la gestién individual del yo, a través de
su psiquiatrizacién, provocada por las crisis
religiosas, laborales o familiares en el mer-
cado de los estilos de vida donde las viejas
causas se mezclan con nuevas patologias de
la postmodernidad, como la adopcién de
“yoes” alternativos que facilitan las nuevas
tecnologfas e incluso el cambio de identidad
por el cambio de sexo, asuntos analizados
con lucidez en su libro.

En linea con estas reflexiones, R. Castel
(2004 y 2006) advierte de la fragilidad que
supone para la sociedad y para el sujeto la
sobrevaloracién del individuo, porque ello
tiene la contrapartida de que sélo interesa
su valor de cambio, en la sociedad de los
cambios, de las performances y, por tanto, de
los desperdicios continuos, que tan cruda-
mente ha descrito Bauman en sus variados
estudios®. Sociedad que sin rubor es pre-
gonada por los postmodernos/poscriticos,
como aquella que permite atractivas y su-
gerentes realizaciones personales, posibles
por la muerte del sujeto preexistente de la
sociedad del capitalismo tardio y que des-
lumbra a algunos intelectuales porque ya
podemos ser “raritos”. La contrapartida
estd en la conversién de los “yoes” en mer-
cancia para su trituracién en estilos fugaces
de vida y de desempefios laborales preca-
rios, cuya fecha de caducidad viene indica-
da hasta la préxima promocién performati-
va, hasta la préxima instalacién de nuevos
estilos de vida.

Felices, individualizados y
humanitarios

Antes de estas posiciones, el metabolis-
mo de este modelo de sociedad también fue
analizado desde el campo de los fil6sofos,
como Habermas, en polémica con el pen-

samiento cinico de Sloterdijk, y desde otros
dmbitos como la sociologia. Bauman (2006a:
199) reflexiona y previene sobre la critica fri-
vola a la modernidad que no da cuenta de
la crisis moral estructural, como la provo-
cada por el Holocausto, al que se llega tras
la presentacién de la eliminacién de los ju-
dios como sinénimo del “rechazo del orden
moderno”! por parte de los profetas del na-
cionalsocialismo.

Por eso interesa saber (ya que la “educa-
cién ética y ciudadana” se sitia en nuestro
espacio espafiol y europeo, no en escenarios
exéticos de la puna boliviana, ni en la selva
Lacandona) cémo se produce socialmente
el comportamiento inmoral escuddndose
en la confianza en la ciencia o en la sabi-
duria del “condcete a ti mismo” socratico;
porqué el comportamiento moral se puede
convertir en sinénimo de conformidad y
obediencia social a las normas que observa
la mayorfa consensual y cémo la rebeldia
individual pudo ser criterio moral frente a
las mayorias silenciosas protestantes y ca-
télicas de la Alemania nazi, frente al silen-
cio del papado y la ausencia de Dios ante
el Holocausto, o frente a los crimenes del
estalinismo, del franquismo o de las catds-
trofes actuales.

Este agotamiento de las salidas por la
oclusién de lo moral acomoda al feliz post-
moderno en las incertidumbres de la vida
cotidiana, donde las aporias, dilemas, la
complejidad y el “me podria pasar a mi” di-
funden un criterio moral flexible, adaptado a
la situacién y reconstruido segtin la circuns-
tancia. Un buen ejemplo es la pelicula Crash,
donde se quiere defender cémo en nuestra
vida cotidiana nos movemos cadticamente,
sin criterios morales explicitos y cuya ausen-
cia puede provocar todo tipo de catdstrofes,
que conducen a un final luminoso en que,
tras el despliegue del “mal infinito”, se pue-
de reconstruir la justicia auténtica, la “justi-
cia infinita” y el criterio moral.

9  Pueden consultarse, por ejemplo, Bauman, 1999, 2004, 2005, 2006a, 2006b.

Bauman, ob. cit., 34: En la Introduccion dice: “[...] se buscaron otras técnicas de asesinato. [...] Las tltimas

-las mads perfectas que les dio tiempo a inventar a los nazis- redujeron el papel del asesino al de “oficial de
sanidad’ al que se le pedia que vaciara un saco de ‘productos quimicos desinfectantes’ por una abertura
del tejado de un edificio cuyo interior no se le aconsejaba visitar”.
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Sin llegar todavia a estos extremos en que
se mueve lo que después veremos conceptua-
lizado por algtn autor como “ética dura”, en
nuestros espacios escolares se despliega con
granincidencia unasuerte de “éticasblandas”,
basadas en la reduccién de los problemas éti-
cos a los asuntos de los derechos humanos,
faciles de gestionar porque forman parte de
un cédigo globalizado, intemporales y tan le-
janos que no nos implican. Estas “éticas blan-
das” fracturan la reflexién sobre el nticleo de
la ética, la moral y la politica, presentdndose
con varios formatos a través de los nuevos ca-
tecismos, como el de la “ética del consumo”,
del comercio, del cosmopolita, del ecologista,
del buen ciudadano, y que nutren buena par-
te de los contenidos de los manuales escolares
de “educacién para la ciudadania”, construi-
dos mediante el consenso feliz.

La popularidad de estas “éticas blan-
das” escolares condensan el complejo hu-
manista —o la “papilla humanista” (Bueno,
2007)-, construido con “mantras, decélogos
sencillos, preceptos vacios o reglas de oro”
que pueden ser vdlidos para férmulas éti-
cas consensuadas con escasa distancia entre
sus versiones laica o religiosa, porque todas
prometen lo mismo a los lectores, la felici-
dad por la rectitud en la aplicacién justa de
los derechos humanos. Ante este desaguisa-
do, G. Bueno critica que los autores de los
cuatro ejemplares comentados en su libro!!
parecen estar situados o bien en un “suelo
ético, neutral o ambiguo” que flotase entre
la ciudad de Dios y la ciudad terrena, o bien
“en posiciones indeterminadas entre las de-
mocracias capitalistas o las comunistas”, es
decir en una “plataforma estratosférica” a
medio camino de todas las convergencias
(laicas, religiosas, capitalistas, comunistas,
europeas, espafiolas, africanas, etc.), es decir
al margen de todos y cada uno de los proble-
mas realmente existentes.

11

Pero la posicién cinicamente chistosa del
maestro Bueno —quienes no estdn sentados
cabe su pedestal, estdn en la estratosfera-,
no consigue esconder alguna clave teltri-
ca que sobre este asunto desvela Domingo
Caballero'* al sefialar cémo la posesién por
el “maestro” de una “teorfa redonda” es la
mejor pécima contra los devaneos de los
humanismos izquierdistas y brdjula segura
para ver los problemas realmente existentes.
Y la teoria redonda de G. Bueno, expresada
desde la portada de su libro no es otra que
la del divino Jano disfrazado a la vez de ateo
y de creyente en la utilidad de un sano cris-
tianismo encarnado, trinitario y espafiol, del
que él se declara ateo, seguramente como
muchos cardenales conocedores de la espi-
ritualidad catdlica “realmente existente”.

Quizéds no falte una “teoria redonda”,
sino anadlisis de las claves de la “ciudadania
politica” que se esconden en los relatos es-
colares y sobren muchas fantasias, porque
sospechamos que en gran medida estos re-
latos escolares no son tan inocentes, ni pe-
dagogicamente neutrales, como parecen, ya
que pueden funcionar como legitimadores
de la democracia consensual infantiliza-
da y ser instrumentos muy dttiles para una
terapia saludable y biopolitica. Una pri-
mera prueba de por dénde van los tiros es
la rebaja consensual y la reduccién de las
pretensiones iniciales ante los intereses del
conglomerado confesional de las organiza-
ciones religiosas educativas. Tal rebaja es la
clave de los textos, mds que su paternidad
-salesianos, marianistas, etc.- como pretende
despistarnos G. Bueno, colaborando con esa
fogata paternal a la ocultacién del despiece
a contrapelo de las claves éticas y politicas
de dichos textos.

Una lectura critica méds esforzada sobre
los textos de la “ciudadania”, pero de signo
contrario a la lectura “buenista”, es desple-

En La fe del ateo (2007: 171 y ss.), Gustavo Bueno analiza criticamente los siguientes libros de texto: Edu-

cacién para la ciudadania, de Edebé (salesianos); Educacién para la ciudadania, ESO, de Santillana (Grupo
PRISA); Educacion para la ciudadania, ESO, de SM (marianistas), de J. A. Marina; y Educacion para la ciuda-
dania, de Ed. Akal, escrito por Carlos Ferndndez Liria y otros, que no era realmente un texto escolar al uso
(recientemente se ha publicado en Akal su version escolar: Carlos y Pedro Fernandez Liria y Luis Alegre
Zahonero: Educacién Etico-civica. 4° de la ESO. Madrid: Akal, 2008).

12

En su articulo “Cristianismo y violencia”, en La Nueva Espaiia. Suplemento de Cultura (15 de mayo de

2008). Es la resefia del libro Cristianos en armas. De San Agustin al Papa Wojtila, de Mariateresa Fumagalli.

Buenos Aires: Mifio y Dévila. 2006.
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gada por X.R. Jares (2008)'3 en torno a cua-
tro pardmetros: errores conceptuales graves,
deformaciones o distorsiones de conceptos
y de hechos sociales, ausencia de informa-
ciones y adoctrinamiento. De su critica em-
pirica se deducen detalles oniricos jugosos
que prueban la incompetencia tedrica de
muchos de estos autores/as, aunque en su
recapitulaciéon el autor acaba conformdn-
dose con la disparidad ideolégica propia
de esta concurrencia liberal, solamente rota
por el adoctrinamiento catdlico agresivo de
los textos de Casals y de Editex, como si los
demads textos, en su mayoria, no llevaran la
prefiez de un adoctrinamiento nihilista y
consensual dosificado por la papilla huma-
nista. Finalmente, como el criterio prudente
de la eficiencia pedagdgica parece imponer-
se —el autor dice que su propésito central es
“servir para mejorar la calidad de los libros
de texto”—, se permite no ir més all4, y, una
vez abiertos en canal, elude el andlisis genea-
légico y profundo de los modelos y estrate-
gias de la ética y de la politica que subyacen
en estos productos pedagdgicos, aunque al-
gunas rafagas se hayan apuntado, como la
critica certera a los objetivos maximalistas
del proyecto Cives que concibe el texto como
el “principal instrumento tedrico para conse-
guir la cohesion y el bienestar social, [...] ob-
jetivos a los que una asignatura nunca tiene
acceso”, apostilla el autor certeramente.

De no menor importancia es la sobrea-
bundancia de imagenes que impregna a la
mayor parte de los textos, y que los trans-
forma en una auténtica “second life” virtual,
que sin duda colabora en el encubrimiento
de los problemas reales.

De esta manera, el nuevo régimen de sig-
nificacién, construido sobre la “mirada vir-
tual”, la papilla humanista, el espectdculo
populista escolar de las dindmicas de grupo
y el abuso de las tecnologias de la informa-
cién y metodologias de simulaciéon queda
configurado para ser desarrollado incluso
por el profesorado entusiasta y renovador.
Se colabora asi, a través del adoctrinamiento
generalizado y el uso de técnicas infantiliza-
doras, en la ocultacién tanto de los proble-

mas sociales como individuales, de los gru-
pos y de los sujetos a través de estrategias
docentes que se alejan de las vivencias reales
(identidad, sexualidad, afectividad, etc.) de
las chicas y de los chicos, y de la aplicacién
real, virtud que deberia potenciarse desde
los mejores enfoques de competencias com-
plejas. Paradjicamente, las mayores posibi-
lidades de informacién de la sociedad actual
sobre las catdstrofes de la modernidad como
de la globalizacién, se pervierten por el hi-
perdesarrollo de la virtualidad e infantiliza-
cién en los contenidos de los textos.

Contra esto hay que decir que los debe-
res de la memoria, tanto como los de la rea-
lidad, no pasan por su “encierro escolar”,
sino por verlos cara a cara, sin simulaciones,
estudiando los casos de las victimas de la
explotacién, con sus nombres, con sus gru-
pos, mas alld del conceptualismo formal en
que navega un buen ntimero de estos textos
a propésito de muchos mitos de la cultura
escolar, como el de la democracia ateniense
-no se suele citar el esclavismo- como ori-
gen de nuestra democracia, o mds alld de
las aberraciones de un texto que llega a pro-
poner a Fernando Alonso como modelo de
proyecto vital juvenil (véase Diaz Martinez,
2007) o esconder (por necesidad del consen-
s0) el totalitarismo nacionalcatélico de Fran-
co tras las fotos de Hitler y de Stalin.

Analizar a contrapelo los textos y los
contextos reales de la “ciudadania”, en sus
vertientes personal y politica -;europea, cos-
mopolita, global, espafiola, chamula, kur-
da, kosovar...?-, es ejercicio ineludible de
autocritica de los residuos ilustrados de la
modernidad abstractamente universal que
perviven en el trasfondo de los derechos
humanos, porque, de manera certera, Fer-
ndndez Liria en la cita introductoria de este
apartado sefiala la huida paraddjica hacia
los acomodos y seguridades “comunitarias”
o tribales ante los miedos e inseguridad cre-
cientes de la globalizacién.

Por estas razones, si bien se mira, pue-
de resultar mds ajustado y realista para los
objetivos de un proceso de subjetivacién pe-
gado a tierra no contribuir a inflar innecesa-

13 Recientemente fallecido, desde estas pdginas rendimos memoria de su buen hacer.
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riamente el mito de la ciudadania cosmopo-
lita y descontextualizada, o, en su contrario,
elevarlo a los altares de la “teoria redonda”
filoséfica al modo gustaviano.

Del yo al otro: responsabilidad,
justicia y compasién

Contra las huidas anteriores y las incerti-
dumbres y acomodos, algunos autores, como
Bauman —analizador y critico de la moder-
nidad liquida- se proponen indagar en las
“fuentes pre-sociales de la moralidad” desde
la afirmacién que Levinas toma de Dostoies-
vsky: “todos somos responsables de todo y de
todos los hombres sobre todo y yo mds que
todos los demads”. Esto afecta a nuestras mira-
das, situdndonos més alld del conocimiento,
del saber, del poder... de la accién, de la mora-
lidad, porque, dicho con palabras de Adorno
y Horkheimer, se trata de los principios de la
subjetividad que revelan otra cara del proble-
ma, porque sin “la frialdad, ese principio de la
subjetividad burguesa, Auschwitz no hubiera
sido posible”. Frialdad e irresponsabilidad
que encuentran en nuestra sociedad del es-
pectdculo un buen caldo de cultivo.

Esta indagacién sobre las fuentes pre-so-
ciales de la moralidad y de la ética no tienen
que conducir forzosamente la reflexién so-
bre la responsabilidad a campos imposibles,
desmesurados o herméticos, sino que la si-
tdan en el campo abierto de lo social y, cier-
tamente, un poco mds alld de los derechos
humanos universales, por los que incluso se
hacen guerras humanitarias como la de Irak.
En esta linea y rebasando el enfoque socio-
l6gico de Bauman, Reyes Mate -siguiendo la
teorfa moral de Hans Jonas- piensa que lo
mas dificil de solucionar respecto a la res-
ponsabilidad no es tanto la responsabilidad
sobre el “acto ya realizado”, sino sobre el
“poder hacer”, posicién que marca un claro
imperativo categdrico. Es decir, que, segtin su
argumento, todos tenemos responsabilidad
extendida sobre lo que “podemos hacer”.

Sin embargo, advierte que esto no salva
la enorme distancia que hay entre “mi” (o
“nuestra”) responsabilidad moral y la res-
ponsabilidad generacional porque jen un
desastre nuclear serfa igual la responsabili-

dad del fisico nuclear que la del carnicero
del mercado? Sea cual fuere la respuesta a
esta cuestién, —materia prima para un dile-
ma escolar-, Mate opta por situar también la
responsabilidad en un lugar seguro, antes
de la accién libre y previo al acto (tanto con-
sumado como potencial), o sea, antes de la
tan querida “autonomia” del sujeto ilustra-
do, del sujeto libre: ya no se trata de esperar
a ver qué se juega hasta ver lo que se juega,
como dice Jonas, sino que, siguiendo a Levi-
nas, la responsabilidad se constituye no ante
el acto (actual o posible) sino ante el “otro”,
que tiene un rostro. Por eso Mate (1997: 272),
en un arranque casi mistico dice que:

“el rostro que me habla tiene una historia, tiene la
experiencia de que la relacion originaria del hombre
con el hombre es cainita. Por eso la primera palabra
del rostro es de resistencia ante la querencia cainita
del hombre: no reducirds mi identidad diferente a tu
mismidad, no alimentards tu voraz conciencia con mi
desvalida desnudez, no me convertirds en objeto de tu
conocimiento”.

Se trata, en definitiva, de una relectura
del “no matards” primigenio, sobre el que
Bauman (2004: 185), siguiendo la leccién de
Lévi-Strauss en Tristes trépicos, considera
que las sociedades lo han traducido median-
te dos estrategias, las figicas (o inclusivistas)
y las émicas (exclusivistas). Por las primeras,
las “sociedades primitivas” respondian ante
el “otro”, ante “el diferente” con la antropo-
fagia: puesto que los extrafios representan
fuerzas poderosas, divinas, asimilarlos bio-
légicamente era hacer propias sus fuerzas
misteriosas. Por el contrario, nuestras estra-
tegias son antropoémicas, se basan en la sepa-
racién, en la exclusién de los portadores del
peligro de los espacios donde se concentra
la vida ordenada, la comunidad segura, la
urbanizacién modelo “Riverside”.

Bauman recoge del pensamiento de Jo-
nas la idea de que la moralidad moderna es
una moralidad de proximidad —“neolitica”
en expresion de Alba Rico-, heredada de los
tiempos premodernos, inapropiada para
nuestra presencia en el mundo global: que
las antiguas prescripciones éticas valen para
la comunidad cerrada, para los “vecinos”,
pero son impotentes ante los efectos del
mundo dominado por la tecnologfa y la dis-
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tancia, la velocidad, el progreso y la desapa-
ricién (Virilio, 2005)', asuntos relegados por
el pensamiento post (moderno o critico) a
los dominios de la incertidumbre. Ante esto,
Bauman, saltdndose su propio campo socio-
l6gico, se apropia de la reflexion filoséfica de
Levinas respecto a la ampliacién del concep-
to del “otro”, no acotdndolo al espacio indi-
vidualizado, sino amplidndolo a todo “blan-
co inconsciente de la accién a distancia” de
nuestras sociedades. De modo que para este
autor no tenemos escapatoria a nuestra ig-
norancia, afirmacién insoportable para un
postmoderno, aunque sea critico. Por ello,
propone la responsabilidad extendida en la
sociedad del riesgo donde el sujeto postmo-
derno juega (se arriesga) confiado, incluso
ayudado por asesores en riesgos, pero sin
ser consciente del peligro ni tampoco de la
responsabilidad de la tecnologia, no por sus
insuficiencias, sino por las tiranfas que im-
pone su éxito. Sociedad donde la imagen o el
rostro descarnado y excepcional del desastre
—caso del papel de los medios en la guerra
de Vietnam- puede provocar efectos inespe-
rados como la desnudez del poder, mediante
los usos criticos de las tecnologias, pero tam-
bién todo lo contrario por la contaminacién y
ruidos de las imédgenes y ficciones.
Paralelamente, Mate reflexiona por su par-
te y avanza en este intento de centrar la cons-
truccién de la ética no sobre el conocimiento,
no sobre la sabiduria, no sobre el ser, sino so-
bre las fuentes “pre-sociales” del conocimien-
to, y lo que esta segtin su criterio en el nticleo
de lo pre-social, que es la presencia del “otro”
y su sufrimiento. Entiende desde su enfoque
subjetivista que esa presencia fundamenta la
responsabilidad ante los otros no sobre cues-

tiones banales... como intereses, legalidad,
coaccidn, beneficios, libertad o igualdad, sino
que es un deber previo a todo, donde se asien-
ta la compasiéon que viene del sufrimiento
provocado al otro que nos interpela desde la
situacién objetiva mds antihumana existente:
la pobreza y la exclusién del otro que provoca
la compasién (Mate, 1997: 223).

Es notorio que este enfoque puede entra-
fiar un alto grado de idealismo si no se tienen
en cuenta aspectos un tanto perversos de los
efectos de la compasion. Santiago Alba Rico
(2007: 66) problematiza este asunto y puntua-
liza desde un enfoque material y funcional
los afectos de “compasién, autocompasién
y dignidad”, encontrando que la compasion
en si misma puede funcionar como un in-
tento de reequilibrar una relacién jerdrquica.
Por eso puede ser interpretada de la “peor
manera”, es decir, como elemento reasegura-
dor de la posicién jerarquica superior que se
compadece del inferior, como es el caso del
derrotado y humillado faraén Psamético, al
que la desgracia de un subordinado mueve
a compasion, con ldgrimas no derramadas,
paraddjicamente, ante las desgracias de sus
hijos: “mediante ldgrimas muy bien selec-
cionadas subordina de nuevo a su criado y
recupera emocionalmente su superioridad
majestuosa”. Ante estos efectos perversos de
la compasién, Alba Rico nos previene de que
antes, como ahora, nuestros sentimientos es-
tdn trabados por ruidos y nublados de todo
tipo que afectan a la representacién del ros-
tro del “otro” ante la que nuestra imagina-
cién desarrolla la compasién y fundamenta
la dignidad, pero a la vez convive con la hi-
pocresia y el cinismo de que eso no nos pasa
a nosotros que somos civilizados'.

14 P4g. 26: Véase la intervencién del fisico atémico Freeman Dyson en el documental The Day after Trinity:
“La he sentido personalmente esta fascinacién por las bombas atémicas. Para un investigador, su poder
de atraccion es irresistible. De sentir ahi, en la punta de los dedos, esta energia que abraza a las estrellas,
de liberarla, y de sentirse amo del mundo... Esto es algo que nos dara la ilusién de ejercer un poder sin
limites y, en cierto modo, algo de donde derivan todos nuestros males”.

15

En relacién con esto ver Herédoto: Historia: Libro III. Madrid: Alianza Editorial, p. 112: Psamético -tal

como lo llama Herédoto; en realidad Psamético III-, ante sus hijos no se inmuta, mientras que por el con-
trario llora ante la desgracia de su amigo. Requerido por Cambises, le dice: “Hijo de Ciro, mis desgracias
familiares son demasiado grandes como para llorarlas, pero era digno de ldgrimas el infortunio de mi
compafiero, que privado de muchas riquezas ha caido en la mendicidad cuando estd llegando al umbral
de la vejez”. Alba Rico desarrolla el tema de la compasién en su libro Capitalismo y nihilismo. El tema de
Psamético fue analizado por W. Benjamin en Iluminaciones 1V, editado por Taurus.
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Sin embargo, esta imaginacién es blo-
queada en la sociedad actual por dos con-
trarios muy potentes: la fantasia, que opera
al margen del mundo y nos reinventa cual
soldaditos de plomo con los que jugar a la
guerra o a la revolucién. Esta resulta ser,
para este autor, la forma degenerada de la
razén ilustrada que conduce al totalitaris-
mo. El segundo contrario es la desgracia, el
horror, lo “horrible” que gobierna el mundo
alli donde no estd la fantasfa. Advierte que
esta presencia cotidiana del macabrismo no
nos hace mds compasivos, sino mds desdi-
chados porque la abundancia del miedo y
del horror no asegura un movimiento de
compasién, aunque fuera de arriba abajo,
sino que, por el contrario, la igualdad de la
desdicha disuelve todos los vinculos reales
entre los que mds sufren, como los nifios de
Suddn, Chad, Palestina, Congo, Brasil, etc.,
porque en realidad eso no nos pasa a no-
sotros, ni su representacion nos conmueve
mads alld del tiempo de ese sentimentalismo
televisivo del “vamos a sentarnos a compa-
decer un ratito”, viendo la pantalla.

Ante esto, la construccién de la ética que
se hace depender de la “representacién del
otro”, sélo de su conocimiento y de la ima-
gen que provoca la compasién como movi-
miento que surge del “otro” hacia el “yo”,
no parece lugar perfectamente asegurado.
Sin duda puede ofrecer mds seguridad el
engarce de la ética y la moral respecto al
puro otro, sin aditivos, sin el anclaje de la
“compasion”. Esta es una pregunta a explo-
rar sobre la que R. Mate ofrece respuestas. A
pesar de estas criticas, el intento de R. Mate
de hacer una lectura “social” sobre el pen-
samiento de Levinas (1999), inclinado origi-
nariamente y en gran medida a una cierta
divinizacién del “otro”, parece coherente y
prometedor, porque, una vez efectuada la
critica a los modelos éticos de Hegel, del
marxismo, del nihilismo y frente a la pasi-
vidad ética de Habermas, Mate (1997: 216),
como ya se ha sefialado, recoge el proyecto
de construccién de la ética fundada sobre la
compasién, donde el sujeto moral es el ser

compasivo que se constituye ante la vista
del “otro”, ante el rostro del “otro”, como
el extranjero, la mujer, el judio, el huérfano,
el desposeido... los vencidos, las minorias
y las victimas o florecillas pisoteadas en el
camino de la Ilustracién, del progreso, de la
historia de los vencedores, pero, ésta es la
clave, incluso antes de haberlos “conocido”,
de haberlos estudiado estadisticamente, de
saber su realidad.

Por esto, tal parece que “compasién” de-
berfa entenderse mas como “consideracién”
y mirada ante la historia, la memoria y la
presencia del otro o de los otros que como
virtud propia de una ética sensible cristia-
na y flotante o intranscendente. Lo impor-
tante es que las victimas y los derrotados,
que se han quedado sin ldgrimas o sin pa-
labras, convertidos ayer en testigos mudos
ante el suplicio de sus hijos, (Psamético, o
el nifio Hurbinek, que a pesar de todo pudo
balbucear su palabra “massklé”, de lenguaje
desconocido) hoy son comprendidos por la
compasién de todo el barracén, como tes-
tificé Primo Levi en el caso de este nifiol®,
conocido no por su identidad que no tenia,
sino solamente porque esta presente, es una
victima y eso era suficiente.

Pero incluso entre los derrotados y victi-
mas hay excepciones porque, mientras que
en el relato sobre Psamético, ajustado al ca-
non de la tragedia griega, al final no pasa
nada porque las victimas son perdonadas,
en el Holocausto, por el contrario, estos so-
brevivientes han sido reducidos a la nuda
vida y empujados junto a los que han toca-
do fondo, los totalmente despersonalizados,
llamados “musulmanes” por los judios en
Auschwitz o “cretinos” en Dachau. Estos
que han sido juzgados antes del juicio ya no
pueden llorar, ni tener palabras, ni pueden
ser perdonados, “porque —dice Levi-, quien
ha visto la cara horrible de la Gorgona no
vuelve para contarlo”. Su dolor no encuen-
tra lagrimas.

Es ante esta catdstrofe singular del Ho-
locausto donde R. Mate sittia la compasién
como anclaje de la ética y de los derechos

16 Ver pégina web del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Proyecto de filosoffa dirigido por

Reyes Mate: articulo sobre “Primo Levi, el testigo”.
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humanos, a través de la fundamentacién de
la divinizacién del “otro” del que la compa-
sién nos trasmite su representacion. En esta
linea, su plan de trabajo le ha llevado a pro-
ducir una “gufa del buen ciudadano” (Mate,
2007) que se ofrece como luz de la ciudad
para iluminar oscuridades de la responsabi-
lidad, de la tolerancia, de la paz, y, conscien-
te de la manipulacién de los derechos huma-
nos, insiste en la idea de Ferndndez Liria:

“Hoy como ayer, quien sdlo dispone de los derechos
humanos preferiria canjearlos por la condicién de ser
miembro de un Estado porque ha hecho la experiencia
de que es mucho mds grave la pérdida de la nacionali-
dad que la civilizacion de los derechos humanos”.

Recapitulacién

Un enfoque critico del pensamiento ético
puede fundamentarse, como hemos visto en
la anterior lectura transversal de varios auto-
res, en la perspectiva de cémo nos presenta-
mos ante los otros y como recepcionamos su
presencia, sin llegar al extremo del buenismo
divinizador de cualquier “otro” (el cyborg,
el inhumano, el muselman, el replicante de
Blade Runner, etc.) que podria provenir de
una adhesién incondicional a los postulados
de Levinas. Asegurado esto, su presencia
produce un doble movimiento de resigni-
ficacién que implica y reestructura nuestro
conocimiento, nuestra forma de ver a los
“otros” situados no tanto en un “otro” inac-
cesible o divinizado, sino todo lo contrario,
cercano y temporal. Esta primera incégnita
pretende responder a la relacién entre ética y
conocimiento, aspecto central en la reflexién
de R. Mate (2007) y que sintetiza en sus pro-
puestas sobre la ciudadania, la tolerancia, la
responsabilidad, la paz, de su texto Luces en
la ciudad democrdtica. Guia del buen ciudadano.

Al mismo tiempo, esta recepcién del otro
se completa y se realiza en la experiencia del
tiempo presente, como experiencia que reco-
ge los deberes de la memoria de las victimas
y perdedores de la historia que constituyen
el auténtico “demos” excluido en la historia
de los vencedores y que nosotros podemos
recuperar haciendo la historia desde abajo y
no solo la historia de los de abajo.

Sin embargo, este proceso de resignifica-
cién no nos lleva a un campo estratosférico
filoséfico, sino que nos conduce a repensar
la relacién de lo ético con lo politico, dado
que la lucha por la justicia, la responsa-
bilidad, la paz, etc. es el ntcleo central de
lo ético, y esto se desarrolla en lo politico,
entendido como el litigio que se vive en la
democracia, donde el “demos”, los “otros”,
los “sin parte” hasta ahora excluidos entran
en el dgora, en el club de los afortunados,
no para crear nuevas exclusiones, sino para
negar toda exclusién, o al menos las exclu-
siones presentes.

En palabras de Ranciére (2007a) en EI
desacuerdo:

“La politica existe cuando el orden natural de la domi-
nacion es interrumpido por la institucion de una parte
de los sin parte. Esta institucion es el todo de la politica
como forma especifica de relacion”.

Dicho con otras palabras, el objetivo cen-
tral de la politica, y, por lo tanto, del ejercicio
de la ciudadania es el litigio, la lucha dentro
y contra la unidad de la ciudad provocada
por alguna autoridad, que puede estar fun-
dada en los dioses o en la aristocracia o en
la filosofia o en alguna suerte de contrato
social. En todos los casos este litigio nace de
la exclusién. Ahora bien, esta relacion entre
ética y politica es sistemdticamente sabo-
teada a lo largo de la historia, mediante el
mantenimiento de las diferencias del len-
guaje, inventado por los amos y distribuido,
en algunos casos, consensualmente, a través
de las politicas culturales de barbarie y entre
ellas también puede estar la escolarizacién.

Para salir al paso de este proceso de do-
minio de lo politico a través de esta distri-
bucién del lenguaje, debemos tener claro
qué tipo de ciudadania queremos construir
desde este anclaje ético y su relacién con el
conocimiento y con la politica. Adoptando
la idea de R. Mate, ello exige descartar al
menos dos posiciones comunes: de entrada,
descartar las identidades construidas desde
el ensimismamiento neoliberal, donde el su-
jeto es reducido a la nuda vida de lo biopo-
litico o lo biotecnolégico, y, junto con ello,
descartar los ensuefios del republicanismo
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de moda que pretende ni mds ni menos que
el ajuste de las identidades al esquema pre-
definido del consenso.

Como colofén y dicho con palabras de
este autor (2006b: 45), se trata de construir
una subjetividad ciudadana como “singu-
lar universal, es decir, con la pretensién de
conformar lo publico desde una exigencia
radical: la que proporciona el recuerdo de
la exclusién y la voluntad de construir una
integracion sin exclusiones”.

De esto viene a tratar el apartado si-
guiente.

La ciudadania en el entramado de lo
ético y lo politico

Reconsiderar la ciudadania desde un giro
ético y politico

La vista de los limites de los discursos
de la ciudadania y de los derechos humanos
en el momento actual (momento de la méxi-
ma explotacion de la Tierra, como catdstrofe
universal y momento de Hiroshima, como
memoria negada) nos acerca a la polifonia
de quienes desde el marxismo critico, como
Walter Benjamin, o desde posiciones éticas
innovadoras reclaman frenar el tren desbo-
cado del progreso y explorar formas de otra
ciudadania posible.

Estas posiciones desbordan los plan-
teamientos del uso escolar de los derechos
humanos en un orden de cuestiones mds
amplio, en un auténtico giro ético y politico
que dice Ranciere (2004: 143; y 2007), autor
que es seguido por R. Mate con interés y
también por Zizek (2008: 25) en su intento
de poner orden y desvelar las formas tram-
posas que se suceden en el entramado ético-
politico. Su reflexién sobre el giro ético no es
asunto ni meramente “ético” ni producto de
un taller o una trituradora filoséfica, de las
que convierten en desperdicio todo lo que

metabolizan, sino fundamentalmente de la
reflexién sobre la politica.

Frente a las formas éticas (ética soft y
hard, antes vistas) dentro de lo politico, Ran-
ciere plantea que el “giro o viraje ético” estd
construido sobre la recuperacién de lo histé-
rico a través de la resignificacion del tiempo,
porque ya no se trata de fijar la utopia ética
y filoséfica en el desarrollo de las virtudes
(ilustradas) que conducirian felizmente a un
tiempo futuro de progreso. Es decir, no se
trata de adelantar el futuro por el camino de
la virtud, porque ese camino virtuoso ya ha
sido recorrido hasta llegar al Holocausto. Es,
por el contrario, un tiempo cuyo punto cero
no parte de la cuenta hacia el futuro, sino
desde el cero de la catdstrofe que esta detras
de nosotros (Holocausto, Hiroshimal?, etc.),
del tiempo pasado que es tiempo-ahora. La
adhesion asi a la utopia no se efecttia en fun-
cién del mundo virtuoso posible o desde un
proyecto contra la incertidumbre, sino que
es hipotética y condicionada.

Como hipétesis de partida que funda-
menta todo el discurso de este peculiar en-
tramado de lo ético y lo politico conviene re-
cordar que esta recuperacién de lo histérico,
de la memoria, es en si misma una accién
de politizacién primigenia, negada sistema-
ticamente por las figuras del desarrollo de
la conciencia ciudadana y politica que este
autor analiza en su estudio.

Para empezar, Ranciére problematiza
plenamente las claves de la ética situando en
su ndcleo la dignidad del “otro”, (cuestién
que ya hemos visto también analizada en
Bauman y en otros autores), pero ubicando
su definicién y construccién dentro de lo so-
cial y de lo politico, y desde luego no en las
miserias de la filosoffa. En segundo lugar,
sefiala este autor que la divisién intrinseca
entre la ley y el hecho, que fundamenta la
moral o las morales que legitiman a los dis-
tintos grupos sociales o politicos, se suprime
por la accién de la teorfa y practicas de la fi-
losoffa politica, a través de varias figuras de

17 Santiago Alba Rico, en su articulo “Condenar Auschwitz, absolver Hiroshima”, dice: “Antes de filosofar
simplifiquemos un poco: la tinica diferencia moral que existe entre Auschwitz e Hiroshima es que Hiros-
hima es el modelo elegido por el vencedor estadounidense; la tinica diferencia histérica es que Hiroshima
sigue vigente. Por eso, porque es nuestro modelo y porque seguimos utilizandolo, conviene olvidar Hiros-

hima y recordar solamente Auschwitz”.
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despolitizacién del ciudadano. Una de ellas,
facil de ver, es la politica del consenso, que
para este autor se ha convertido en instru-
mento clave para destruir el corazén de la
politica en la sociedad occidental “avanza-
da”. Una tercera advertencia es considerar
que lo primigenio de lo politico es el des-
acuerdo. En cuarto lugar, que el circuito del
consenso y de las demds formas de despoli-
tizacién pivotan sobre la “exclusién” como
condicién central, ya que siempre queda
algo o alguien fuera, como el caso de la tran-
sicion democrdtica espafiola. Para Ranciere
lo que realmente interesa a los “consensua-
dores” no es tanto o s6lo el acuerdo politico,
sino la exclusién que supone esa suspensién
de la diferencia politica respecto a otros gru-
pos, alternativas, etc.

Tras el andlisis de este autor sobre las fi-
guras de la despolitizacién y el ocultamien-
to, construido sobre los goznes de la dialéc-
tica negativa, Reyes Mate y Zizek recogen su
planteamiento y lo despliegan a su manera
aunque en cierta sintonia.

Los modos de la despolitizacion

En su lectura R. Mate (2006b: 38) reorde-
na la secuencia de los modos o figuras de la
despolitizacién, atendiendo mads a la cerca-
nia de los efectos de las politicas globaliza-
doras que al criterio histérico o genealégico
de la primera formulacién de Ranciere.

Mate explica, en la primera figura ana-
lizada, o ultrapolitica, que lo politico se con-
cibe como prolongacién de la guerra, visi-
ble en las politicas nacionalistas, racistas y
xenodfobas y en la gestion de los efectos del
11-S que permite expulsar del dgora a todo
disidente bajo la calificacién de enemigo por
ser miembro del “eje del mal”. No hay lucha,
sino guerra de clases, de sexos, de razas, etc.

18

Es el dominio de la ética dura (hard) basa-
da en la filosoffa surgida como reaccién al
terrorismo, que, definido como mal infinito,
debe ser combatido con la justicia infinita,
en expresion del pensamiento neocon, lo cual
causa una radicalizacién de la catdstrofe con
dos soluciones paralelas perversas: la inven-
ci6n de un supuesto derecho del “otro” y
suplantaciéon de su memoria como victima
-que legitima el derecho de intervencién de
las fuerzas “humanitarias” para salvarlo-, y
la creacién, a la par, de un estado de excep-
cién postdemocrdtico (muro de Palestina,
Guantdnamo, etc.). Los ecos del pensamien-
to de Carl Schmitt sobre la soberania y el es-
tado de excepcién son notorios en este caso.

En segundo lugar, la arqueopolitica es
una forma asentada en el espacio cerrado
de la comunidad, donde toda anomalia es
una enfermedad abordable desde la cirugia
social y supone la exclusién radical. Desde
este enfoque se pueden leer formas de ciu-
dadanias basadas en la doxas comunitarias
(patriciado, gentry, religiosas, nacionalistas
o fundamentalistas) y que también se ex-
presan de manera civilizada en los debates
sobre el laicismo o sobre la asimetria en los
deberes civiles entre el ciudadano secular y
el creyente. Estas aguas han sido removidas
paraddjicamente por Habermas (2006: 107),
en torno a la duda radical y profunda sobre
la democracia y el Estado liberal al que, des-
de lugares no muy lejanos, como el platonis-
mo de Ratzinger, se acusa de relativismo y
demds perversiones'®.

Una tercera figura de la despolitizacién,
denominada “parapolitica”, es la politica ba-
sada en el liberalismo entendido como fair
play, como competencia deportiva, donde,
en efecto, hay unas reglas en las que cual-
quiera puede competir y jugar, pero donde
el puro liberalismo hace imposible que los
intereses de los excluidos (o dispersados en

En esta polémica, recogida en los nimeros 179, 180 y 181 de Claves de la Razén Prictica, han intervenido

Habermas, Flores de Arcais y también Reyes Mate. Uno de lo puntos de friccién en la polémica viene de
las interpretaciones y soluciones al “teorema de Bockenférde” (1967): “; Puede sustentarse el Estado liberal
y secularizado sobre unos presupuestos normativos que él mismo es incapaz de garantizar?” (ver pag. 107
de “Entre el naturalismo...”). Sobre este asunto ha sefialado R. Cuesta en su aportacion al XII Encuentro de
Fedicaria (Sevilla, 2008) la intencién de Benedicto XVI, ante el relativismo moral de la sociedad capitalista,
de convertir la laicidad sana en un instrumento propagandistico de su pontificado; puede consultarse en:

http:/ /www.fedicaria.org/pdf/XII_Sevilla.pdf.

-57-



CoN-CIENCIA SOCIAL

la geografia, como sefiala Tocqueville para
el caso americano) puedan modificar las re-
glas del juego. Asf se desactiva el conflicto,
el litigio. Seria ésta la figura (retdrica) de la
ciudadanfa liberal en su estado puro, mien-
tras que la prdctica real irfa por el lado de
la intervencién proteccionista. Es en esta ra-
cionalidad politica del Estado liberal donde
Foucault (2007) encuentra la clave constitu-
tiva de lo biopolitico, centrada en el estudio
y gobierno de la poblacién y sus problemas,
como la salud, la higiene, la raza, la longevi-
dad, la sexualidad y otros.

Una cuarta figura, la Metapolitica, fue de-
sarrollada en los desaparecidos Estados so-
cialistas y hoy desactivada, en opinién de R.
Mate, apreciacién discutible si se considera
la deriva del Estado chino, el mayor estado
del mundo y modelo productivista por sim-
biosis del maoismo y del capitalismo. En este
caso, lo politico es sustituido por la gestién
de lo econémico a cargo de las burocracias
del partido proletario que han eliminado y
sustituido al demos.

Zizek (2008) afiade una quinta forma,
la postpolitica, seguramente con mayor
despliegue hegemonico en las sociedades
hiperindustriales que la primera figura, la
ultrapolitica. Este autor se refiere a la tercera
vin, de amplia resonancia en los contextos
socialdemocratas y donde los expertos y
asesores han sustituido a idedlogos y po-
liticos. El peligro comunista ha desapareci-
do pero con ello ha surgido la desafeccién
politica, el desencanto de los electores ante
las instituciones del régimen democrético,
provocada porque la ciudadania es someti-
da a un ejercicio de despolitizacién general
por la ocultacién y la individualizacién del
conflicto. Para algunos la desafeccién poli-
tica resulta innata y casi aceptable!’, por-
que en el caso de los jévenes encuentran
vias alternativas, no de protesta, sino de
integracion por el consumo de modas y es-
tilos de vida. El pueblo laborioso e informe
queda ausente de los consensos preparados
y alifiados por la psicologia y la sociologia
(encuestas), como ciencias que garantizan
el vinculo social a la vez que deciden lo que

es, piensa y desea el pueblo (el demos). El
coédigo ético de esta ciudadania se compone
de un menu blando (soft) alifiado con la pa-
pilla humanista de los derechos humanos
y la ciudadania cosmopolita. Redefinir los
cédigos de subjetivizacién en esta nueva
(ir)racionalidad neoliberal postdemocrati-
ca ya parece asunto mds complejo, porque,
como hemos visto, por una parte el “cui-
dado de si mismo” (el cura sui) se trasmuta
en comercio de estilos de vida, de egolatria,
de personalidades mdultiples etc. que dejan
inermes a los hombres y mujeres sin atribu-
tos, imposibilitados para realizar su propia
biografia. Por lo tanto, lo biopolitico (ges-
tién politica de la vida) adquiere una po-
tencia inusitada proveniente de los disposi-
tivos de la sexualidad, de la seduccién y, en
suma, de los estilos de vida. Pero al mismo
tiempo, en la era postfordista se vive la ilu-
sién y la trampa de la autogestion y auto-
construccién de la vida a través de la perfor-
mance biotecnoldégica con la que los nuevos
poderes de las industrias biofarmacéuticas
empiezan a modelar el consumo de los su-
jetos (sexualizacién extremada, regulacién
mercantil de la prostitucién, esperanza de
vida, modificaciones genéticas, medicaliza-
cién y psiquiatrizacion de la vida cotidiana,
etc.). Por ello, parece que lo “biopolitico”
resulta insuficiente para explicar la deriva
individualista y espectacular de la perfor-
mance postmoderna, resultando por ello
evidente su extensién hacia el lado del “tec-
nobiopoder”, con el despliegue del “cédigo
biotecnolégico”.

Si, ademads, esto sucede en una sociedad
donde la despolitizacién general se enca-
mina hacia la reduccién o carencia total de
derechos de los otros (los inmigrantes, sin
papeles, la feminizacién de la pobreza a es-
cala universal, etc.), es decir, hacia la “vida
desnuda”, horizonte implantado para las
victimas después de Auschwitz, se puede
entender la complejidad de este cruce de
vectores que implosionan en un modelo
agudamente descrito en el siguiente texto
antoldgico de la escritora Beatriz Preciado
(2008: 44):

19 En opinioén de varios articulistas, como Félix Ovejero y A. de Francisco en Claves de Razén Prdctica, n°® 184.
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“La realidad biotecnoldgica desprovista de toda condi-
cion civica (el cuerpo del emigrante, del deportado, del
colonizado, de la actriz o actor porno, de la trabajadora
sexual, del animal de laboratorio, etc.) es la del corpus
(ya no homo) pornograficus, cuya vida desprovista de
derechos de ciudadania, autor y trabajo, estd expuesta
y es construida por aparatos de autovigilancia, pu-
blicitacion y mediatizacion globales. Y todo ello en
nuestras democracias postindustriales no tanto bajo
el modelo distdpico del campo de concentracion o ex-
terminio, fdcilmente denunciable como dispositivo de
control, sino formando parte de un burdel-laboratorio
global integrado multimedia, en el que el control de los
flujos y los afectos se lleva a cabo a través de la forma
pop de la excitacion-frustracion”.

Colofon

Dado que de nuestra reflexién se puede
inferir un catastrofismo paralizante, caben
algunas precisiones finales, porque es obvio
que queremos concluir con propuestas cer-
canas y cdlidas para la intervencién en los
ambitos escolares y sociales.

Debemos, en primer lugar, acotar con
distancia prudencial, siguiendo el consejo
de Ranciére (2007b) y de R. Mate, la posicién
extrema de Agamben (2000) cuando amplia
el estado de excepcién del lager a la socie-
dad del capitalismo del espectdculo, aunque
este autor tenga buenas razones a la vista
del modelo berlusconiano de sociedad con-
sensuada. Sobre esto R. Mate recupera una
reflexién de Benjamin que sefiala que “para
los oprimidos todo es campo” y la matiza
en el sentido de que en nuestra sociedad no
es que “todo sea campo, no que todo sea
barbarie, no que todo sea fascismo, sino que
el campo, la barbarie y el fascismo acompa-
fia a la civilizacién occidental y la amenaza
desde dentro”, aunque son ciertos los ejem-
plos tenebrosos, tanto por la expansién del
modelo berlusconiano, como por los hechos
comentados por Alba Rico (2007: 159-186),
como por la amplitud de tendencias que
configuran el Estado penal en EE.UU., asun-
to recogido por R. Cuesta (2006: 176) en rela-
cién con los datos de la criminalidad, en que
uno de cada diez hombres negros entre 18 y
34 afios estd en prisién, como por los datos
escalofriantes de la violencia de género que
en Espafia excluye decesos no inmediatos y
otras incidencias no contempladas, sin em-

bargo, en las estadisticas de otros paises eu-
ropeos, como ha denunciado Lidia Falcon.

En segundo lugar, es preciso aceptar que
el pesimismo nace, entre otras fuentes, del
conocimiento critico, y, aunque intelectua-
les hay acomodados tras el estipido “nunca
pasa nada”, ello no justifica la huida hacia
la irresponsabilidad del nihilismo escolar
ante los problemas vistos tras el andlisis de
la “educacién de la ciudadania”, ni tampoco
hacia las aporias estériles de la complejidad.
Unos y unas docentes afrontaran este pesi-
mismo desde problemas parciales o humani-
tarios, como el tema del Holocausto, o desde
la critica feminista, o desde la catédstrofe eco-
légica o energética, etc. Cualquiera que sea
el punto de arranque, organizar el pesimis-
mo en lo que respecta a la educacién politica
democratica no es sélo tarea voluntarista, y
por eso se puede aprender de otros procesos.
Claus Offe (2004: 284), socidlogo alemdn,
ofrece una reflexién de método a la hora de
pensar los objetivos de las nuevas democra-
cias europeas posteriores al 90 y recuérdese
que la “consensuada” democracia espafiola
también nacié de un charco autoritario. Es-
tima que las nuevas democracias, como la
nuestra, deben centrar su profundizacién en
tres frentes: la ciudadanfa democrética debe
hacer una critica del pasado para sefialar las
lagunas y destrozos de la despolitizacién
y para recuperar de la memoria los mejores
principios; en el segundo, —el presente—, el
proyecto de ciudadanfa democratica debe
ser especialmente beligerante y critico con
las formas dominantes de la despolitizacién
ciudadana (que traducido al marco de nues-
tra reflexién sobre la globalizacién se puede
volcar en la critica de las despolitizaciones
neoliberal y neocon de la ciudadania, vistas
antes); y en el tercer frente, -en relacién al fu-
turo-, debe responderse a la pregunta sobre
la confianza en la democracia, ¢puedo “yo”
confiar en que los demds aceptardn los principios
y reglas democrdticas? Cuestién fundamental
y que, situada en un plano méas general, nos
retrotrae a la inquietud del famoso teorema
de Bockenférde que Habermas resuelve de
manera paraddjica, dudando de la ciudada-
nia secular.

Desde luego Offe no ofrece alternati-
vas fuera del marco de la ciudadania de-
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mocrdtica y secular, porque, asegura, “las
democracias (en oposicion a los regimenes
teocrdticos, digamos) son productos huma-
nos por excelencia; por tanto, se los percibe
como contingentes, no inmunes a la posibili-
dad de ser violentados e incluso destruidos
por la accién humana”, pero la verdadera
respuesta pasa por la “duradera autoacep-
tacion de la comunidad politica y de todos
sus miembros”, situacién que es posible si
el buen gobierno permite desvelar las men-
tiras, la corrupcidén, imponer derechos y , en
suma, profundizar en la democracia, lo cual
no es otra cosa que un programa jacobino.

De estas reflexiones sobre el entramado
de lo ético y lo politico se deduce la necesi-
dad de reconstruir la educacién escolar de la
ciudadania en una ciudadania social radical-
mente educadora. Y desde luego, para este
viaje, el locus donde situarse no puede ser
el del “aula-jardin” o el de una “asignatura
marfa”, sino la institucién escolar entendida
como dgora, como espacio piiblico abierto, donde
los agentes sociales estdn presentes y litigan
de varias formas. Esto supone afrontar con
nuevos métodos de la critica genealdgica la
ideologia escondida en los textos escolares
de todo tipo para desvelar los propésitos de
la despolitizacién, asi como, en el plano de
lo préctico, ejercer la ciudadania dentro de
la institucién escolar sefialando como objeti-
vo central la critica de los modos educativos
que infantilizan y carnavalizan los asuntos
centrales de la ciudadania politica en pura
biotecnologia saludable.

En todo caso, y frente a las dudas propias
del corporativismo bienpensante y las ruti-
nas profesionales, debe recordarse que las
ciencias de la educacién son parte integran-
te de las ciencias sociales y por lo tanto hoy
mds que nunca nada de lo que sucede en la
educacion es ajeno a lo politico y a lo ético.
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