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La teología contemporánea, al estudiar los efectos de la gracia santi- 
licante, en especial el de la herencia de la vida eterna, a la que ella nos 
introduce y de la que es principio de mérito, recurre como a un Iiigar 
común, al principio de Santo Tomás, de que la gracia es "una como 
incoación de la gloria y un como anticipo formal de la vida eterna". 

La fe y las virtudes teologales en general nos introducen en esa nue- 
va vida y esa nueva realidad, que habrá de consumarse en la visi6n 
beatífica. 

La encíclica Mystici Corporisl alaba el camino apuntado poi- 
León XIII en la encíclica Divinztm illud munus2, a saber, el de pro- 
fundizar el verdadero sentido que tiene la inhabitación del Espíritu 
Santo aquí en la tierra a la luz de la consunlación de ésta misma inhabi- 
tación en el cielo, ya que una realidad no difiere de la otra ni en espe- 
cie ni en número, sino sólo por razón de nuestro estado actual de viado- 
res. Es también para Pio XII y León XIII el recurso a Santo Tomás, el 
lugar coinún que asegura teológicamente la ruta alabada J. 

Por otra parte, la liinpidc~ del tenia "gracia como incoacibn final de 
I:L gloria" en Santo Tomás parece embrollarse no poco por la constante 
aplrente contradicción toinista del apetito natural de la visión beatífica 
que no puede alcanzarse sino por una ordenación a la misma, total- 
mente gratuita, iniciada por la gracia santificante. Teina éste que pone 
en cuestión el verdadero y últinio sentido del sobrenatural en Santo 
Tomrís y cii la teología ;t él contemporánea. 

1 Prus XII: lit. eiicycl.: iMystici Coi-1)oris. 29 jun. 1943. A.A.S. 35 (1943), p&g. 222 
(Denzinger, ed. 32, nQ 3.815). 

2 LEO XIII: ep. encycl.: Di.oinu~t~ tl lud ~\futius, 9 inaii 1897, A.S.S. 29 (1896/97), 
pág. 646 SS. (Denz., ed 32, nQ 3.331). 

3 S. Tií., 1-11, q. 111, a.  3 a<l 2; 11-11, q. 19, a. 8; 1-11, (1. 67, a.  6; 1, q. 68, a .  2; 
F. (1. 12, a. 13 ad 1;  1-11, q. 6 i ,  a. 5; De werit., q. 27, a. .5 ad 6. 





















tem zn pupilla, non per aliquam speciem eius; et Iirec est strnilis visioni 
qua Deus videt se. Sed visio qua angelus videt Deum est similis visioni 
qua aliquis videt hominem per similitudinem inmediate ab ipso re- 
ceptam. Sed visio intellectus humani qua Deum videt, similis est illi 
visioni qua uliquis hominem videt intuendo speculicm, in quo hominis 
imago resultat; et propter hoc dicimur in speculo videre, 1 Corinth. 
XZII: et in hac beatitudine visionis divinle, que naturaliter angelis 
debetiel; ungeli creati sunt; et h ~ c  est perfectio eorum secundum tem- 
pus illud. Sed est alia perfectio i?z quam naturam suam non possunt 
devenire, cuius turnen CAPACES SUNT: ut scilicet ipsum Deum in essentia 
sus videant, non per aliqicam similitudinem receptam, ut eorum beati- 
L I L ~ O  d i v i n ~  beatitudini sit conformis et in hac beatitzcdine creati non 
sunt, sed ad eam, alias cadentibus pervenerzcnt 45. 

Precisamente para este fin natural al hombre, es menester en el 
hombre una incoación del mismo, que no será otra cosa que la incli- 
tiación que posee en su propia naturaleza, indita por Dios, de contem- 
plarle al través de la imagen creada de las creaturas y ser así perpe- 
tuamente feliz: in omnibus que agunt propter finem oportet esse i77- 
clinatione?n ad finem, et quasi quandam inchoatio?zem finis; alias nun- 
quam operarentur propter finem. . . Homo. . . per naturalia habet in- 
clinationem ad finem sibi connaturalem 4'3. 

Para este fin connatural le inclina suficientemente su propia na- 
turaleza y no es menester ningún principio añadido fuera de ella: feli- 
citas illa quam philosophi posuerunt, est ad quam per vires naturales 
homo peruenire potest; et ideo ex seipso habet inclinationem natura- 
lem in finem illum. Unde non prlexiguntur aliqule uirtutes inclinan- 
tes in finem, sed solum dirigentes in operibus qule sunt ad finem 47. 

Illud arduum in quod ordinant virtutes acquisitle, est finis proportio- 
natus facultati natura. Et ideo natura per seipsam determinata est ad 
sperandum illum finem; unde non indiget aliquo superaddito, per quem 
determinetur in illud 48. 

Esta inclinación, incoación del fin connatural, es raíz de las virtu- 
des naturales que no hacen sino determinar aún más esta inclinación 
al fin y facilitar, anticipándola, de algún modo, la felicidad connatu- 
ral al hombre: qucedam inclinationes virtutuum sive afititudines pro?- 
existunt naturaliter in ipsa natura rationali, qua virtutes naturales di- 
cuntur, et etiam per exercitium et deliberatione complentur 49. Pradic- 
tor~lm aliqua inchoatio est in natzcra, sicut forma existit in potentio 

45 11, d. 4, (1. l .  a. 1, pg. 133-4; ver también 11, d. 1, q. 2, a. 3, p8g. 49; 111. 
d. 27, q. 2, a. 2, pág. 877; 111. d. 24, a. 3. q. 1, a. 1. sol. 1. pág. 773; 11, d. 23, q .  2. 
a. 1, pág. 573. 

46 111, d. 23, q. 1, a. 4, sol. 3; ver IV, d. 49, q. 1, a. 3, sol. 1 .  
47 111, d. 23, q. 1, a. 4, ad 2. 
4s 111, d. 26, q. 2, a. 1. ad 2; ver 111, d. 26, q. 2, a. 2. 
4 9 3 I I . d . 3 9 . q . 2 . a . l .  

















de la gloria son ideadas por Dios, pensadas y elegidas en sus eternos 
designios: "Sicut dicitur Deus diligere creaturas quando jam sunt in- 
quantum eis suam bonitatem communicat, qunr nntequam essent dilexit 
secundum propositunz commirnicandi eis i l l r > i ~ z  001:~'iatern"8~. 

Tendremos ocasión de analizar las luminosas consecuencias que esta 
mirada teológica implica para el problema que nos ocupa. Queremos 
todavía continuar con este análisis del concepto teológico del hombre 
que Santo Tomás recibe de la tradición por medio de Pedro Lombardo 
y que nos parece constituir el eje de su concepción teológica al menas 
en el comentario a las Sentencias. 

A continuación del texto y correspondiente comentario arriba ana- 
lizados, el Lombardo se ponía esta cuestión: "Cum maioris dignitatis 
esse uideretur anima, si absque corpore permansisset, cur unitn sit cor- 
pori", y se da una doble respuesta: primero: "quia Deus voluit et aolun- 
tatis eius causa qumrenda non est". Segundo: "Quia ideo Deus uoluit 
eam uniri corpori ut in humana conditione ostenderet novum exern- 
plum beatce unionis que est inter Deum et spiritum, in qua diligitur ex 
toto corde, et videtur facie ad faciem. Putaret eni~n creatz~ra se non 
posse uniri creatori suo tanta propinquitate ut eum tota mente diligeret 
et cognosceret, nisi videret spiritum, qui est excellentissima creatzlrn, 
tam infimce, id est carni, que de terra est in tanta dilectione uniri, ut 
non valeat arctari ad hoc ut velit eam relinquere, sicut Apostolus osten- 
dit, dicens, IZ Corinth., V ,  4: nolumus corpore expoliar¿ sed superves- 
tiri; per quod ostenditur spiritum creatum spiritui increato ineffabili 
amore uniri. Pro exemplo igitur futurm societatis qum inter Deum et 
spiritum rationalem in glorificatione ejusdem perficienda erat, animam 
corporis indumentis et terrenis mansionibus copulavit, luteamque mate- 
riam fecit ad uitre sensum vegetare, ut sciret homo quia, si potuit Deus 
tam disparem naturam corporis et anime in federationem unam et in 
amicitiam tantam conjungere, nequaquam ei irnpossibile futurum ratio- 
nalis creaturce humilitatem, licet longe inferiorem, ad suce glorie parti- 
cipationem sublimare" 86. 

E1 concepto que subyace es el mismo: se da una razón de la compo- 
sición natural del hombre, de alma y cuerpo, razón que guía a la mente 
divina al idear y crear al hombre, toda en función de la visión beatífica, 
fin sobrenatural. Vale decir Dios prepara en la naturaleza del hombre 
Ia capacidad de comunicar su bondad en el sumo grado, fin último que 
guía toda su obra. 

Santo Tomás pondrá todo su talento metafísico al servicio de esta 
inisnia idea. 

Preguntándose en su correspondiente comentario: "utrum anima 
rritionalis debeat uniri corpori", se responde: "causa finalis ipsius con- 

85 111, d. 19, q. un., a. 5 ,  q. 1,  a. 1, sol. 1 ,  ad 2. 
86 11. (1. 1; l'extus P. hmbardi, pig. 8-9. 





sanitate?iz p u c o  exercitio consequttu?, ut tn serrtndo "lle Ce lo  et Mun- 
do": text. 62, dicitur" g9. 

Santo Tomás podría haber respoildido, en un contexto común a 
nuestra teología contemporánea distinguiendo: que el hombre por sus 
propias fuerzas puede adquirir el fin propio y natural que le es debido 
(fin al que, por otra parte, Santo Tomás hace clara referencia en tantos 
lugares), y que por lo mismo, si Dios con su auxilio le conduce a una 
felicidad superíor. esto en nada disminuye su naturaleza, sino que más 
bien es indicio de su nobleza y superioridad. Responde, sin embargo, 
simplemente, quedándose en el contexto de la objeción y suponienda 
que el fin propio del hombre, único por el cual ha sido creado es la 
visión beatífica, el cual, por exceder las fuer7as de la creatura, no puede 
ser alcanzado si no es por la ayuda de Diob. 

Este mismo concepto late, a nuestro modo cte ver, en el IV de las 
Sentencias: "Zllud ad qitod tnta naturce expectatio intendit maxime vide- 
tur esse naturale. Sed resurrectio et glorificntio sanctorum est Iiuius- 
modi, ut patet Rom. VZII. Ergo resurretio erit naturalis" RO. Santo To- 
más responde: "Tota operatio naturce est sub operatione dzvina". Dios 
ha ordenado a la naturaleza a la gracia y a la visióii, como artífice que 
tenía un solo fin al hacer todo el universo, "sicrct operatzo inferioris 
artis sub op<v.atione superioris; unde siczit osnnis operatio inferioris ilrtis 
spectat aliq?iem finem ad quem non pervenitu~ nisi operatione artis 
superioris inducentis formam .(,el utentis artificio facto: ita et ultimum 
finern ad quem totam natiirrp expectatio tendit, non potc~t  penienire 
operatio?ze ~~ntura?,  et propter hoc consecutio eius non est naturalis" 01. 

No dudamos que del fin último que cs la visión beatífica dice tam- 
bién Santo Tomás aquí en el IV de Sentencias, que si no fuera conse- 
guido cn vano hubiera sido creado el hombre: toda la intención divina 
sobre 61 se hubiera frustrado. "Nercessitas ponendi resurrectionem esi 
hoc ut h07120 finem ultimztrn propter queln horno factus est consequa- 
tur: quod P I Z  hac vita fiera non potest, nec i n  vita anima separata, ut  
SUprU dictztm eSt. ALIAS VANE ESSET HOiMO CONSTITUTUS, SI AD PINEM AD 

QUEM FACTUS EST PERVENIRE NON POSSET" 
De estos textos creemos poder deducir sin más que la perspectiva 

tcológica de Santo Tomás sobre el hombre, así como todo el universo, 
está firmemente puesta en el fin último de Dios, el de comunicai-se a sí 
mismo en grado sumo, a saber, por la visión y posesión de sí mismo con 
la que El es eternamente feliz. 

Dios, plenamente feliz en la intimidad de su vida trinitaria, piensa 
en el exitus de su seno por impulso de este mismo gozo y de esta misma 
plenitud de bien que quiere participar a otros, hasta el grado de comii- 

9 0 1 V , d . 4 3 . q . l , a . l , c 1 . 1 . a . 3 . o b . 4  
91 Ibid., ihirl., u)l. 3, rrsp. ad 4. 
9% IV, d.  $4. q. 1,  a .  J .  .;*l. 2. 
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