La lectura cristiana
de los “signos de los tiempos”

Cuando se pone el sol, decis: “hard
buen tiempo, porque el cielo estd
rojo como el fuego”. Y por la ma-
fiana: “hoy habrd tormenta, porque
el cielo estd rojo obscuro”. De ma-

nera que sabéis interpretar el as-
pecto del cielo, pero no los signos
de los tiempos (Mat. 16: 2-3).

Las palabras del Sefior tomadas de Mateo 16, 2-6, nos sirven
de guia en esta tema. A ellas conviene agregar la redaccién lucana
del mismo loguion, pues aclara su sentido: “Vosotros entendéis
las sefiales de la tierra y del cielo. ¢Y cémo no reconocéis este
tiempo?” (Lucas 12:56). El gran signo al cual se alude era la pre-
sencia misma de Cristo, que convertia a ese momento historico
en un kairos soterioldgico.

Cuando el Papa Juan convocaba el Concilio por medio de la
bula Humanae Salutis (Navidad de 1961), retomaba en un sentido
plenamente evangélico y optimista una expresién que ya se nos
ha hecho cara: “Queremos hacer un acto de confianza en el Sal-
vador —decia el Pontifice— que nos exhorta a receuocer los sig-
nos _de los tiempos, pues distinguimos en medio de estas tinieblas
espesas numerosos indicios que nos parecen anunciar tienipos me-
jores para la Iglesia y el género humano”.

Su enciclica Pacem in Terris (1963) concluia cada una de sus
tuatro partes con un intento de descifrar algunos signos caracte-
risticos de los tiempos presentes que favorecen la realizacién del
Evangelio. Al referirse, por ejemplo, a la promocién actual de
los sectores del trabajo, al ingreso de la mujer en la vida publica
y a la autodeterminaciéon de los pueblos colonizados, Juan XXIII
consideraba que estos fenémenos abren al hombre a los valores
espirituales de la verdad, de la justicia, del amor y de la libertad,
y que “bajo este mismo impulso se encuentran en el camino
que los lleva a conocer mejor al Dios verdadero, es decir, tras-
cendente y personal”. En efecto, mal puede comprender a un
Dios salvador y libertador el hombre sin libertad ni indepen-
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dencia. En otras palabras, el mundo sube casi espontineamente
hacia Dios. Toca a la Iglesia interpretar esta subida y sefialar las
puertas del Evangelio. .

En su notable enciclica Ecclesiam Suam (1965), Pablo VI
exige para la Iglesia una atencién constante y vigilante “a los sig-
nos de los tiempos” para discernir en ellos lo que es bueno (I Te-
salonicenses 5:21). Estos “signos” son los .presagios de con-
diciones mejores para el hombre y al mismo tiempo una oportu-.
nidad para el Evangelio.

Tal es, también, el enfoque optimista y querigmadtico que pe-
netra toda la Constitucién Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el
mundo contemporaneo. Ya en la introduccién se lee:

“Toca a la Iglesia en todo tiempo el deber de escrutar los signos
de los tiempos y de interpretarlos a la luz del Evangelio de ma-
nera que, adaptindose a cada generacién, pueda respgnder a
las perennes interrogaciones de los hombres” (n® 4).

Mais adelante vuelve a afirmar:

“El pueblo de Dios, movido por la fe y conducido por el Espi-
ritu de Dios, debe “discernir en los acontecimientos, en las exi-
gencias, en los propdsifos de los cuales parficipa con los deifias
hombres de nuestro tiempo, cudles son en ellos los verdaderos

signos de la presencia y_del designio de Dios” (n? 11).
\

\L He aqui trazado todo un programa de hermenéutica cristiana
de los tiempos. La Constitucién Gaudium et Spes es el gran docu-
mento profético —como veremos luego—, que orienta la lectura
de los signos de la historia contemporanea.

I — LOS SIGNOS DE LOS TIEMPOS

La lectura cristiana de los “signos de los tiempos” no consis-
te en una acomodacién concordista del Evangelio a una situacién
dada e irreemplazable. Seria una traicion a la Palabra de Dios,
que no es objeto de juicio humano, sino que juzga e interpela.
La hermendutica de los “signos” busca en las coincidencias, de-
tectadas sélo a nivel querigmatico, la revelacién de un_profundo
plan salvifico que se dibuja en la misma historia y es una provo-
cagion, para la Iglesia y para el cristiano, a realizar su misién
de servicio para el hombre. '

No pretendemos levantar un registro de todos los ‘“signos”
evangélicos que el cristiano puede discernir a la luz de la fe. Nos
detendremos en algunos fendémenos tipicos, para explicar la ma-
nera cémo coinciden el querigma y una situacién presente. La
lectura de los “signos” a la luz del querigma comporta inversa-
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, mente la relectura del querigma segun las condiciones nuevas del
mundo vy _de los hombres. Sélo en ese doble elercu:lo se mantiene
la actualidad del Mensaje, y se puede apreciar la “significacién”
salvifica de la historia humana.

Las angustias y esperanzas del mundo presente son el pun-
to de partida del examen que hace la Constitucién Pastoral de los
“signos de los tiempos”. La Iglesia busca, en este andlisis atento
y respetuoso, realizar una lectura ‘“cristolégica” de la situacién
que vive la humanidad de nuestros dias. Ahora bien, la idea que
permite ubicar “cristolégicamente” al hombre y darle un lugar
privilegiado en los designios divinos, es la que se refiere a su
condicién de imagen de Dios. Por ser tal, el hombre representa
a Dios sobre la tierra y debera definirse por la libertad, por la sa-
biduria, por el amor 'y por la creatividad. Pero como su arquetipo
icénico es Cristo, debe estar polarizado hacia El, el Hombre Per-
fecto de esta creacién: “El, que es imagen de Dios invisible” (Col. 1:
15), es también el hombre perfecto, que ha devuelto a la des-
cendencia de Adan la semejanza divina, deformada por el primer
pecado (cf. nn. 22 y 45).

Junto a esta concepcién biblica del hombre hecho a imagen
de Dios, la Gaudium et Spes considera al hombre en su unidad
de alma y cuerpo y en su radicacién en la Ciudad terrestre, en
la que esta totalmente comprometido como condicién para arribar
a la Ciudad futura. Estas observaciones constituyen la clave para
entender la lectura de los “signos de los tiempos”.

1. Libertad

Si hay un bien del cual ha tomado conciencia el hombre con-
temporaneo, es la_libertad. Mas que nunca, siente el hombre de
hoy “una sed de vida plena y libre” (n® 9), que le permita auto-
rrealizarse con mayor plenitud. La libertad es sentida como la di-
mensién propia de la personalidad. Si bien el libre albedrié esta
pertubado por el pecado (n® 10), permanece como un don inalie-
nable. Y aunque la libertad puede aparecer disminuida por la in-
sercién del individuo en la comunidad —otra caracteristica de la
sociedad moderna—, sin embargo no es anulada, porque la persona
libre se incorpora en el grupo con una funcién propia. La libertad
auténtica, por otra parte, es limitada por la responsabilidad y el
amor, que son sus propios brotes.

La Constitucién Gaudium et Spes capta con gran sensibilidad
esta exigencia de libertad, “signo admirable de la imagen divina
en el hombre” (n® 17), que facilita a éste una apertura personal
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y espontdnea a su Creador, y lo hace mas responsable por la elec-
cién consciente y libre de su fin (ib.).

Esta exigencia de libertad es un “signo de los tiempos”: el
Dios que liberté a su pueblo de la esclavitud, le impuso al hombre
una ley de libertad para que pudiera colaborar en el plan salvifi-
co. Dios no construye la salvacién con esclavos, sino con seres
libres. No impone la salvacién, sino que solicita la respuesta
libre y constante del hombre. Tan tremenda confianza en el hom-
bre demuestra que Dios lo asume plenamente para el didlogo de
la salvacién. Esta libertad es un riesgo, pero es también una opor-
tunidad para autorrealizarse en el orden de la salvacién. El cris-
tiano que sabe valorar su vocacién_a la libertad de los hijos de
Dios_(Romanos 8: 14-17; cf. n® 41) y sintonizar con la mentali-
dad moderna, no puede menos que sentirse llamado a realizar
un designio de Dios en el kairds. Hoy mds que nunca se le ofrecen
las condiciones para realizarse. Sélo en la libertad podra darse ple:
namente, podrd explotar las increibles virtualidades de su fe cris-
tiana y exigirse con una totalidad fecunda y creadora. ¢No es, por
tanto, la actual exigencia de libertad un “signo” que permite al
cristiano_realizarse plenamente como tal?

2. Unidad

El mundo actual aparece cada dia més unificado, mas partici-
pado (v. gr. en el ambito de la cultura, de los bienes materiales),
tiende a una conveniente socializacién y asociacién civil y econd-
mica (n?® 42), a formar una comunidad universal (n? 9). El docu-
mento conciliar reconoce de inmediato que “la promocion de la
un ‘“‘sacramento o signo” de unidad (n® 42).

La ascensién del mundo a la unidad es un signo de los tiem-
pos favorable a la realizacién del mensaje evangélico del amor
entre los hombres y coincide con la vocacién del hombre a formar
el pueblo de Dios. Dios salva integrando al hombre en una co-
munidad, ligandolo vertical y horizontalmente por los vinculos
de la Alianza. El sentido profundo de esta dimensién social y co-
munitaria del plan salvifico radica en que Dios pone al hombre en
la necesidad urgente de actuar el precepto arquetipico del amor
al préjimo. Por eso el mandamiento nuevo de la Nueva Alianza
se resume en la regla de oro de la caridad (Juan 13: 34; 15: 12-17;
1 Juan 3:11; 4:7). Es nuevo porque el amor cristiano ya no esta
limitado a un circulo geogréfico o racial, sino que es sin horizontes.
mds favorables para realizarse en su vocacién mas profunda y

Hoy, asi lo pensamos, se ofrecen al cristiano las condiciones
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auténtica. (No sera el momento de repensar toda nuestra ética en
funcién de los “signos de los tiempos'? La Gaudium et Spes, en
efecto, nos orienta hacia una relectura del mensaje de la agape
interpersonal en el plano de las realizaciones humanas contem-
poraneas (n? 24; 30). ¢Y si la psicologia moderna ha valorado
mas profundamente el amor como norma de maduracién humana,
no coincide ello con la madurez cristiana en la agape? El perfecto
hombre que persigue la psicologia es la condicién mas favorable
para la realizacién del perfecto cristiano.

3. Didlogo

Otro “signo de los tiempos” aparece en el didlogo de las cul-
turas y el intercambio de las riquezas humanas: es una “prepara-
cién evangélica” nueva, mas madura, que coincide con la exigen-
cia evangélica de aceptar para dar, de valorar lo creado por Dios.
La misién de la Iglesia no es la de hacer tabula rasa para construir,
sino la de bautizar las formas culturales y religiosas humanas
(n° 44). Son justamente los estudios modernos sobre los mitos,
sobre la fenomenologia religiosa, sobre la experiencia religiosa uni-
versal, los que preparan las bases para una renovada teologia de
la salvacién y de la Iglesia. Como vemos, oportunidad y también
mayor exigencia acompafian siempre a los “signos” de los tiempos.

4. Creatividad

Nuestra época se distingue por un incontenible dinamismo
humano (nn. 41, 42), por el progreso de la técnica y de las cien-
cias, por conquistas espectaculares en el macrocosmos y en el
microcosmos, por cambios rapidos y profundos, por una acelera-
cién vertiginosa de la historia (cf. nn. 4-7). El hombre renuncia a
la antigua mentalidad estitica en favor de una concepcién mds
dinamica y evolutiva de las cosas (n® 5). Esta nueva mentalidad
lo abre constantemente al futuro, pero le impone simultdneamen-
te una valoracién de las realidades terrenas.

Estas tres notas —dinamismo creador, apertura al futuro,
valoracién del mundo— son otros tantos signos” que, lejos de blo-
quear la misién del cristiano, la Tavorecen y solicitan con una ur-
gencia apremiante. Ahora mas que nunca, el cristiano puede actuar
las energias del Evangelio (1 Corintios 1:18 ss; Romanos 1:16)
y puede salir al encuentro de ese impulso hacia el futuro, de ese
interés contemporaneo por la escatologia, para anunciar la espe-
ranza escatoldgica cristiana. Mas aun: la “laboriosidad creadora
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del hombre” (n® 4) responde a una intencién de Dios (n? 34) y
tiene un profundo sentido (n? 40). Hecho a imagen de Dios, aquél
tiene la capacidad de someter todas las cosas (n? 34; cf. Sabidu-
ria 9:3; Génesis 1:27s) y es rey de la creacién (Sirac 17:lss;
Salmo 8).

El Génesis nos muestra que el hombre fue creado para ple-
nificar la tierra y hacerla fecunda (2:5ss). El primer relato de la
creacién presenta a Dios trabajando como un hombre, en una
semana arquetipica, para ensefiar que el hombre debe trabajar co-
mo Dios y que el trabajo humano prolonga aquella gesta creadora
(Génesis 1). Por el trabajo el hombre se perfecciona a si mismo
(n® 35), entra en relacién interpersonal con los demas hombres,
crea un mundo mejor al servicio de los otros, suscitando asi la
realizacién de la caridad humana. En una sentencia que quedara
consagrada en la teologia, la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes
afirma:

“El mensaje cristiano no sélo no aparta a los hombres de la
construccion del mundo o los mueve a descuidar el bien de sus
semejantes, sino que al contrario los obliga mas rigurosamente
a procurarlo (n? 34).

La actividad humana, en efecto, contribuye a continuar la
obra del Creador, a ayudar al préjimo, y a cumplir con el esfuer-
zo personal el designio divino en la historia (n? 34).

El cristiano, por tanto, debe asumir plenamente al mundo
como “tarea”; debe llegar a la Ciudad de Dios insertandose en la
Ciudad terrestre. Es ciudadano de ambas ciudades con ‘“deberes
terrestres” (n?® 43). El cristiano no puede evadirse del mundo sin
descuidar las obligaciones humanas exigidas por la misma fe
(n?® 43). Al rehusar su papel en la civilizacién, el cristiano falta a
su deber de amar al préjimo y a Dios, cuya creacién debe pro-
longar (n? 43; cf. Efesios 4:28; Génesis 2:5ss.).

La Gaudium et Spes corrige cierto individualismo evasionista,
integrando la escatologia individualista en otra mas social y ecle-
sial, tipica del Nuevo Testamento y de toda la Biblia, que a su vez
implica la transformacion del mundo y su consumacién en Cristo
(nn. 2, 45, 21, 39). La esperanza escatolégica no puede aminorar
la importancia de las tareas terrestres, sino que. la apoya (n? 21),
porque es en esta tierra “donde crece el cuerpo de la nueva huma-
nidad” (n? 39) y donde se prepara misteriosamente el Reino
(n? 39). No sabemos cémo serd ese mundo nuevo que el Sefior
nos prepara, pero su novedad no sera tanto fisica cuanto salvifica.
Resulta dificil, por Io demas, pensar que Dios quiera destruir su
propia obra. Lo que importa es el triunfo sobre el mal y sobre la
muerte. Tal es la significacién querigmadtica de los pasajes apoca-
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lipticos de la Biblia. Al fin y al cabo, la teologia de la resurreccién
—nucleo esencial del querigma— comparta la asuncién_y trans-
figuracién de lo humano, de lo fisico, de las realidades terrenas.
¢Y si nuestra incorporacién bautismal a Cristo, si el mismo Mis-
terio Pascual, significan que los altimos tiempos ya han comen-
zado misteriosamente, no es tarea cristiana . colaborar con el
hombre para llevar la creacién a su punto Omega, a su consuma-
cién en Cristo resucitado? ¢No es acaso esta tarea una exigencia
de la agape cristiana?

He aqui lo que supone la lectura cristiana de este “signo de
los tiempos”. Si la salvacién prolonga la creacién, segin el esque-
ma biblico de la historia salvifica, también el hombre, para sal-
varse, debe ser creador del mundo. Esta afirmacién implica que
el hombre que construye el mundo estd manifestando la agape,
puesto que el mundo es para los hombres. Por eso esta realidad
contemporanea tan notable cual es el dinamismo creador del hom-
bre moderno, es un signo que alinea al] hombre en una direccién
soteriolégica.

Toca a la teologia explotar las consecuencias de esta ‘“cosmo-
visién” para la moral y la ascética cristianas, ain para la orien-
tacion de la vida religiosa.

AMBIGUEDAD DE LO TERRENO

Resulta evidente que muchas realizaciones o aspiraciones del
hombre actual connotan una ambigiiedad inherente. Si el descubri-
miento de la energia atémica es esperado como un bien de al-
cance insospechado por sus aplicaciones pacificas, reviste también
un peligro real y aterrador. La promocién social de la mujer soli-
cita su contribucién como complemento del hombre mais alla
del ambito familiar, puede empero provocar un desequilibrio en
este ultimo, u otros peligros. Los medios de comunicacién ayudan
a la participacién de los bienes culturales y a la unificacién de
la humanidad, pero propagan también ideologias destructoras o
virus cancerosos. Pero tal es el riesgo de todo progreso. No hay
que negar, sino discernir y superar lo defectuoso. Justamente aqui
aparece clara la funcién hermenéutica de la lectura de los “sig-
nos de los tiempos” y el compromiso cristiano con las realidades
del mundo. No es la evasidn, sino el “engagement” lo que contri-
buye a [a salvacién del mundo. ' -
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II. — PROFECIA E INTERPRETACION DE LOS SIGNOS

1. La juncion profética

Conviene aqui hacer un paréntesis para reflexionar sobre el
contenido “profético” de la lectura cristiana de los “signos de los
tiempos”. Puede ser que tengamos una imagen imperfecta de los
profetas biblicos. Toda la Biblia, que expresa la unidad del plan
de Dios, es una ‘“profecia” que anuncia el Misterio de Cristo. La
Palabra de Dios orienta constantemente hacia una esperanza. Sin
embargo, su funcién esencial es la de interpelar al hombre actual.
Si le muestra el término del camino, le exige que camine por él
en_todo su trayecto, que se realiza ahora. El Mensaje es para el
presente.

De igual manera los profetas no fueron anunciadores de cosas
futuras._El profeta, como su reverso el apédstol, es un “llan_'l_a__do"
(nabi) para una misién querigmatica (cf. Isaias 6:8; Jeremias
1:7; Romanos 1:1; 1 Corintios 1:1). La definicién mas adecuada
del profeta es la de ser un intérprete de los tiempos a la luz de la j
fe arquetipica (Sinai; Cristo). Como Dios se revela a través de
la historia, el profeta es su intermediario, el que ‘‘descubre” el .
“reverso*divino de los sucesos humanos. La revelacion emerge del
terreno de Ja historia. La palabra profética la detecta y la pro-
clama. El profeta descubre en los acontecimientos al Dios “que
estad ahi”, como Pablo mostirara a los atenienses a Crisio en €l
"Dios desconocido” que ellos veneraban (Hechos 17:23).

Dios descubre sus planes y se muestra como Sefior de la his-
toria a través de la palabra profética. Figuras cual Nabucodonosor
de Babilonia, o Ciro el persa, son interpretadas como instrumen-
tando los proyectos de Yahvé. Aquél es calificado de “servidor”
(Jeremias 25:9), Ciro es el “ungido” (Isaias 45:1). Tales titulos
parecen paraddjicos, si recordamos los oriaculos proféticos con-
tra las naciones. Pero esta ambigiiedad de los hechos o de las
personas es propia del querigma biblico. Ahora bien, es el p_ro-i
feta quien interpreta los acontecimientos, el que los ubica en la
perspectiva de la historia de la salvacion. Consideraciones pare-
cidas podrian hacerse respecto de otros temas, como el de la as-
piracién a la tierra de la promesa, o la teologia del Dios de la
“montafia”. La Palabra de Dios revela el contenido soteriolégico de
ciertas realidades o sucesos. Por otra parte, los “signos” pueden
aparecer en un _contexto de crisis. Dios lleva adelante su plan sal-
vando, y también castigando. Tipicos son los oraculos de castigo
de los profetas pre-exilicos. O se puede comparar el desplazamiento
de Acaz (Isafas 7) como anulacién aparente de la promesa dinas-

L 4
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tica (2 Samuel 7). Un cambio produce una crisis, ésta abre una
interrogacién, Dios responde por la voz de los profetas. EI mismo
proceso vemos reflejado en la Gaudium et Spes.

Los profetas estaban atentos a los tiempos, donde escudrifia-
ban y oteaban la presencia de Dios y la lelan para los hombres.
Eran los'vigias 'de Ta historia. ~Hijo de hombre —interpela Yahvé
a Ezequiel cuando lo llama-—. Yo te he dado por vigia a la casa de
Israel” (Ezequiel 3:17). Oseas, del siglo VIII, se proclama ‘pro-
feta centinela de Efrain” (Oseas 9:8). Los profetas complemen-
tan las tradiciones religiosas de Israel. En la época mondrquica,
cuando cristalizan las tradiciones “yahvista” y “elohista”, actian
profetas de la talla de Elias, Amés o Isaias. La corriente “deutero-
nomista” del siglo VII tiene su paralelo en la tematica jeremiana.
Durante el exilio predican Ezequiel y el Deutero-Isaias, y se forma
la tradicién “sacerdotal”; en la era de los profetas post-exilicos,
por fin, se. plasma la segunda tradicién ‘“sacerdotal”, representa-
da por las Crénicas, Esdras y Nehemias. »

Mas realista que el “doctor”, que abstrae y se concentra en el
contenido de verdad, el profeta “apunta’” al sentido de los aconte-
cimientos. Estid polarizado por la historia. Reflexiona sobre las
fuentes arquetipicas (los profetas no son ‘yahvistas” ni “elohis-
tas”, ni siquiera “deuteronomistas”...) para encontrar la “coinci-
dencia‘entre el querigma y el mundo presente, no por concordis-
mo, sino porque aquel es la juenfe y porque de hecho Dios se reve-
la en un contexto concreto y hay que reconocerlo, seguirle la pista.
Dios se adelanta constantemente al hombre mediante “prepara-
ciones evangélicas” que —a profundidad— constituyen una incu-
bacién de su presencia soterioldgica en el mundo. Dios, en efecto,
se revela por los hechos y por la historia.

2. Presencia profética de la Iglesia

Por ello, como la historia salvifica se prolonga a través de
todos los siglos, el mundo necesita de nuevos profetas que hagan
la hermenéutica de los tiémpos. L.a Iglesia-fesligo de Bristo asume
radicalmente una funcion profética en la historia, como lo hacen
los Sumos Pontifices y aquellos que participan de la funcién ma-
gistral. La Constitucién Gaudium et Spes es una proclamacién
“profética” para el mundo de hoy, destinada a descifrar los “sig-
nos de los tiempos”.

Para esta funcién profética no se necesita una revelacién nue-
va. Basta partir de las fuentes, como hacian los mismos profetas
de Israel, quienes interpretaban los sucesos presentes a la luz
'de 1a fe sinaitica o de las tradiciones antiguas. La Palabra de Dios,
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siendo un lenguaje, es una comunicacién al hombre en su exis-
tencia concreta. Mas, por otra parte, es también supra-histérica.
Ese doble caricter la convierte en arquetipica. Como tal, entonces,
puede real-izarse (hacerse real) en nuevas situaciones. No se re-
quiere, por lo mismo, que Dios repita la modalidad de su revela-
cién. Esta —como fue— también es paradigmatica y se reedita
pluriformemente en época sucesivas o laterales. De ahi que, para
nuestro caso, la palabra profética puede ayudarnos a descifrar los
“signos” nuevos de la historia humana. La-vuelta a los arque-
tipos es siempre fecunda.

Los acontecimientos o los fenémenos humanos —en toda su
densidad y en todo su espesor terrestre, y no “espiritualizados’—
son “signos” del movimiento del mundo polarizado hacia el Cristo-
télos.

No son sucesos insulares y_aislados. Desde €l momento en
que son leidos querigmaticamente revelan una profunda “significa-
cién” y tejen la trama de la historia salvifica.

Aunque tenidos por ideologias extranas o negativas, los acon-
tecimientos humanos se convierten en soteriofanicos cuando la
Palabra profética, afilada y eficaz, disipa las tinieblas que los re-
cubren y vuelven opacos. Esta vision puede parecer demasiado
optimista e Ingenua, pero es exigida por la “presencia” del Kyrios
de la historia en este mundo.

Ciertos movimientos sociales, culturales, o ideolégicos son un
togue de atencién para el cristiano; muestran al hombre que se
presenta esperanzado en el umbral del Evangelio. En lugar de con-
denar, el cristiano debe aprender a aceptar, a sefialar el ingreso
en el Evangelio. Acostumbrados a “partir de la verdad”, no com-
prendemos al viajero que llega haraposo'y cubierto de polvo. Lo
rechazamos, en vez de descubrir la inmensa “capacidad de verdad”
que éste trae consigo, cuya presencia puede ser - signilicativa”.
Pero ya Juan XXIII nos orientaba a discifrar la otra faz de los
“signos”, No debemos detenernos en la antitesis de los movimien-
tos dialécticos de la historia, sino ayudar a realizar ‘la sintesis
a la luz del Evangelio.

Las situaciones nuevas que vive la humanidad expresan una
profunda esperanza. De ahi su “oportunidad evangélica” y su ape-
lacién inconsciente de la verdad cristiana. Los hombres no desem-
bocan casualmente en estas situaciones. Hay en ello una teleologia.
Ahora bien, esa esperanza —a menudo trunca— debe ser llenada
por el Evangelio.

El mismo marxismo crea a los cristianos un “compromiso tre-
mendo”, con toda la carga que puede tener esa expresiéon. El mar-
xismo no se propaga por lo que tiene de malo, sino por lo que
tiene de bueno, por lo que promete a una humanidad desilusiona-
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da. Sus métodos, no obstante, y sobre todo su “capacidad de dar”,
no podran satisfacer al hombre. Le tocara al Evangelio ocupar su
lugar. Nos podemos interrogar, por tanto, si el marxismo no esta
marcando para los ojos cristianos la presencia en el hombre ac-
tual de un “signo” de los tiempos.

Ni el ateismo contemporaneo, ni el marxismo, pueden llamar-
se “signos de los tiempos”; pero el uno y el otro son, en cierta
medida, “detectores” de los “signos” que navegan a profundidad
y que deben ser “leidos” por el querigma. EI ateismo indica la
exigencia, en el hombre hodierno, de un Dios mds Dios y menos
creatural. La misma desacralizacién del mundo es un “signo” de
la trascendencia de la Palabra y de la gracia. El marxismo, a su
vez, estd dibujando ante nuestros ojos la reclamacién a gritos
de una teologia de las realidades terrenas, que justamente inten-
ta elaborar la Gaudium et Spes. Tanto el ateismo como el mar-
xismo estdn haciendo, a su manera, un servicio al Evangelio. El
marxismo esta alertando a los cristianos para que integren su “extra-
territorialidad salvadora” en un munde mas real. Es un peligro
para un cristianismo debilitado, pero no para la “enérgeia” del
Evangelio. Mas bien, es un reto a la fecundidad creadora del cris-
tianismo. Este debe “anular” a aquél. Pero lo anulara, no por la
condenacion, sino por el “vaciamiento”. O sea, abhsarhiendo su con-
tenido positivo, sus valores. Como Cristo “vacié¢” la Ley al com-
pletarla y darle su sentido auténtico y definitivo.

III. GOZO Y ESPERANZA

La fe nos ayuda a ver en las sefiales del tiempo al Seifor que
v1ene y al mundo que sube a su encuentro. Los signos, por tanto,
son “parusiacos”’. Orientan hacia Cristo. Sefialan su presencia en
el mundo. Cristo va eclosionando en cada época de la historia. Cada
uno de estos ciclos va dibujando —como en una gestacién admi-
rable— la figura de Cristo. Pero es la fe la que —como en un pro-
ceso de revelaciéon fotografica— hace emerger esa imagen invisible
registrada en el Tilm de la historia. La fe aclara la presencia de
Dios ya detectada por las senales de los tiempos. Comprenderemos
mejor esta afirmacién si tenemos en cuenta que Dios se mani-
fiesta constantemente a través de los acontecimientos humanos.
Toda la experiencia religiosa de Israel nos lo ensefia. Pero fue
siempre necesario, en la historia salvifica, que la fe iluminara la
historia, que el profeta hiciera la hermenéutica de los “signos” sal-
vificos, que el querigma proclamara la salvacion epifanizada so-
bre el terreno de los acontecimientos.
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Concluyamos con una reflexiéon teolégica.

Cristo es el Sefior (el Kyrios) de la Iglesia y del mundo. Pablo
enseila que es la kefalé-Cabeza y -—asumiendo una concepcién
del estoicismo filoséfico— que es _pleroma del mundo (cf. Colo-
senses-Efesios).

Ahora bien, es la lectura de los “signos” de este mundo la que
hace aflorar y hace visible ese sefiorio pascual de Cristo. ¢St El es
el pleroma del mundo, no implica ello que éste tiene ya un ritmo
“cristolégico”, que sus grandes momentos de triunfo, de conquis-
ta y realizaciéon, anuncian la epifania escatolégica del Kyrios? ¢Y
no sera entonces un deber cristiano el descifrar ante los ojos de
los hombres la ascensién del mundo hacia la Parusia?

He aqui todo un programa para el cristiano de hoy.

JOSE S. CROATTUL

Como bibliografia orientadera sobre el tema sefialamos:

J. P. Jossua, Discerner les signes des Temps, en La Vie Spirituelle,
n® 527 (1966), pp. 546-569.

Marcel Van Caster, Catéchese des signes de notre temps, en Lumen
Vitae, n® 21 (1966), pp. 225-267.

M. D. Chenu, Les signes des temps, en Nouvelle Revue Théologique,
n® 87 (1965), pp. 29-39; ver resumen en Selecciones de Teologia,
n? 16 (1965), pp. 295s.

Ph. Delhaye, L'Ami du Clergé, n° 19 (12.v.1966), rr 292s
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