EL ATEISMO COMO POSIBILIDAD HUMANA

Quizas haya habido siempre ateos, pero en nuestra época,
por primera vez en la historia, el ateismo se ha convertido en
potencia mundial y tiene de su lado a una gran parte de la
humanidad.

Ante este fenomeno el pensador creyente tiene que pre-
guntarse: ;Como es posible?

Tenemos que preguntarnoslo tanto mas, cuanto mis con-
vencidos estemos de que hay Dios y de que podemos cono-
-cerlo; pues, si nosotros podemos conocerlo, el enigma es en-
tonces tanto mayor: a saber, ;por qué los hombres, que de
tanto gon capaces, en gran nimero, de hecho, no conocen a
Dios y son ateos? ;Cémo es posible esto, si es verdad, como
decimos, que pueden conocer a Dios?

Para descifrar ese enigma por medio de una reflexiéon
filosofica, tenemos que decir algo primeramente sobre el com-
portamiento de Dios con respecto al hombre o del hombre con
respecto a Dios. En ese comportamiento sospechamos que se
halla la razén de la posibilidad, tanto del teismo como del
ateismo.

I

EL EsPiRITU HUMANO Y SU MOVIMIENTO

(Cu4l es la postura de Dios frente al hombre, concreta-
mente frente al pensamiento y conocimiento humanos? Va-
mos a enunciarlo primeramente en una tesis doble; después
intentaremos razonar esa tesis mediante un analisis fenomé-
nico del existir humano.

La tesis dice asi: el hombre puede llegar a la idea de
Dios porque es Dios el que primeramente toca y mueve el
pensamiento del hombre. Cuando el hombre conoce a Dios no
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es el hombre el primero que comienza, sino que es Dios quien
ha comenzado a hacer algo con el hombre, y por eso ha podido
el hombre a su vez comenzar a conocer a Dios.

A esta tesis afiadimos otra segunda que dice: Dios ha to-
cado al hombre en su ser de manera tan singular, que es posi-
ble también para el hombre no conocerlo, mas todavia, apar-
tarse de él. Con ello situamos la razén de la posibilidad del
ateismo en la manera tan especial y peculiar con que Dios des-
de €l principio mueve y requiere al ser humano y junto con él
el pensamiento humano.

Intentemos aclarar esta doble tesis.

De entre todas las explicaciones posibles elegimos tan sélo
una por parecernos especialmente instructiva.

En la vida humana en general y en el pensamiento hu-
mano en especial, observamos una singular inquietud. El hom-
bre jamas se contenta simplemente con el estado en que se
encuentra a s{ mismo y a su mundo. Por eso constantemente
estid tratando de transformar a si mismo y a su mundo. Esa
inquietud de transformar es méis que milenaria sin que alcan-
cemos a ver su fin.

¢{De dénde le viene esa inquietud? Hay en el hombre os-
tensiblemente una singular dehiscencia en las experiencias
fundamentales de su vida. Por un lado experimenta la situa-
cién de hecho de su existir en el mundo y de los objetos y
relaciones de su mundo. Pero ademas de eso, y de un modo
distinto, experimenta también esto otro: cémo deberian ser
las cosas y c6mo no son. Su existir humano se escinde entre
el ser factico del ente y el ser debido. La inquietud insaciable
del ser humano se nutre de esa diferencia; es el esfuerzo in-
cansable por suprimirla, es decir de transformar el mundo fac-
tico para que sea como debe ser.

En la experiencia fundamental del hombre aparece pues
este doble elemento. El hombre experimenta lo que factica y
positivamente es y lo que como tal se documenta en sus sen-
tidos ¢ en sus instrumentos. Pero ademés de eso experimenta
algo que positivamente no se da ni se demuestra fictica y em-
piricamente; experimenta cé6mo deberia ser, es decir algo que
estid por encima de lo factico, pero que se le presenta como
asequible.

Esta segunda experiencia es de indole totalmente distinta
de la primera. No se apoya en el dato factico, mas no por
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€30 es menos real, ya que es el alma y fuerza motora de ese
incansable y milenario afin del hombre de cambiar el mundo.
Es un poder inquietante que constantemente nos compele a
nuevas transformaciones. ;Qué clase de poder es ése?

En el plano de la orientacién mundana del saber humano,
se manifiesta ese poder en la inquietud del preguntar y el
pensar. El hombre jaméas se contenta a la larga con lo que
sabe y experimenta directamente. Sigue preguntando por el
dénde y el adénde y el por qué, moviéndose en la inquietud de
una constante interrogaciéon. El hombre se halla en esa in-
quietud desde que comenzé a vivir humanamente y esa inquie-
tud perdura y seguirid perdurando, segin parece, indefinida-
mente.

Nuevamente aparece la diferencia entre lo que el hombre
sabe y lo que debiera y quisiera saber. Y él esti incesante-
mente intentado hacer desaparecer esa diferencia en un inten-
to milenario y pertinaz. En su pensamiento esti presente no
s6lo lo que de hecho y positivamente sabe, sino ademis y en
cada caso, algo que es mas que aquello que quisiera y debiera
saber. El poder de esa inquietud es tan primordial y tan pu-
jante que jamis deja al hombre satisfecho.

Volvemos a preguntar: ;qué clase de poder es ése?

Para verlo mas claro sigamos observando, en una etapa
1a4s, la marcha de la inquietud humana tal como se nos mues-
tra, en cuanto marcha del preguntar pensante. Al hacerlo,
vemos que el preguntar humano se mueve constantemente de
una pregunta a una respuesta y de una respuesta a otra nueva
pregunta. Cuando el hombre pregunta, generalmente encuen-
tra, de momento, lo que queria saber con su pregunta; averi-
gua de dénde viene esto o aquello, para qué sirve esto o lo
de mas alla, ete. Pero, seglin parece, jamas se encuentra con
el todo de lo que quiere saber con sus preguntas. Siempre
queda algo por preguntar, y detrias de cada respuesta hallada
vuelve a renacer la inqiuetud interrogante. Asi, la marcha de
la inquietud humana, en cuanto marcha del preguntar hu-
mano, camina constantemente de una respuesta a otra, de un
hallazgo a otro.

Dicho de otra manera: ese poder que le da a entender al
hombre: debieras saber mas, debieras ir méas alla... deja en-
trever, en todo lo que el hombre encuentra por respuesta, algo
de si; cada nuevo descubrimiento regala al hombre la concien-
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cia de saber por fin aquello que queria y debia saber. Pero
en ese caminar de ser a ser, de respuesta a respuesta, ese po-
der jamas se deja ver enteramente. Sjempre se sustrae, cada
vez mas atrds y cada vez mas arriba, volviendo cada vez a
intimar al hombre: tienes que seguir preguntando, pregun-
tando sin cesar... De esa manera logra mantenerlo en una.
inquietud constantemente nueva.

Cuando €l hombre se da cuenta de ello, cuando se da cuen--
ta en especial de que con la muchedumbre de respuestas obte-
nidas no hace sino acrecentar a su vez el nimero y la grave-
dad de las preguntas que quedan por hacer, entonces puede
ocurrir que sobrevenga un viraje en su manera de preguntar
vy con ello un viraje en el rumbo de su inquietud espiritual.
Queremos decir: saturado y fatigado, al mismo tiempo del
interminable camino de preguntas y saberes y de las nuevas.
preguntas, puede llegar el hombre a preguntarse en definiti-
va: (adonde va todo esto?, ;qué sentido tiene todo esto: el
que esté yo en este mundo mio, el que mi mundo, todo ese
mundo mio esté en mi derredor, el que a la postre exista lo.
gue existe? ;Para qué o por qué es en definitiva lo que es?
:Por qué hay algo en absoluto y no méas bien nada? ;Qué es
en definitiva eso de que algo sea en definitiva?

Con tales interrogantes no se pregunta ya partiendo de
un ser a su mas proéximo, de un conocimiento a su inmediato;
més bien comienza aqui el hombre a poner en tela de juicio
y encontrar cuestionable el todo de su ser en el mundo; mas
todavia: la totalidad del Ser del ente en general. Aqui, tras
ese cambio de rumbo en el preguntar, no se cuestiona ya lo
particular; la marcha interrogatoria no camina ya de un pun-
to a otro, digamos, horizontalmente. Ahora se ventila todo en
uno solo. El Todo que llamamos Ser del ente es ahora el cues-
tionado, y el interrogante, desde ese Todo, alza ahora la vista
verticalmente.

Pero el poder que arroja al hombre a esa inquietud de
su existencia, y con ello a la inquietud de su espiritu, de su
afan de saber, de su interrogar, le hace saber: tu debes, td
tienes que saber algo, eso es mas grande que todo lo que es
en su totalidad. Debes y tienes que encontrarlo, de lo contra-
rio todo tu mundo quedars suspendido en el vacio, y tii mis-
mo juntamente quedards suspendido en el vaclo...

Si quedan sin respuesta los interrogantes universales de
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por qué hay algo en absoluto, para qué hay algo en absoluto,
entonces todo sigue en el fondo sin tener para el hombre razon
de ser ni sentido, por muchas metas humanas y por muchas
estructuras pletoricas de sentido que hayan podido descubrir-
se; entonces todo saber humano sigue siendo en el fondo sin
sentido y erratil, por muchas respuestas que haya podido reco-
ger el saber humano; entonces sigue siendo todo el saber del
hombre como una luz exigua en medio del océano inconmen-
surable de lo desconocido, ;de la Nada tal vez?

Asi pues, el poder que sitia al hombre en su inquietud,
méis especialmente en la inquietud del pensar en forma de in-
terrogante, se manifiesta ahora como algo que es mas y de
calidad distinta a la de todos los seres del mundo en su con-
junto.

Los interrogantes universales, que tienden su vista hacia.
ese poder, por haber sido éste quien de antemano los ha sus-
citado y requerido, la tienden hacia una regién allende todo
ser. Mas ;qué es lo que quiere decir: “allende todo ser”?
4 Qué es eso que no es un ser y que por tanto no ‘“es’” en ab-
soluto? ¢Por ventura nada? Pero nada, en el sentido de in-
existencia vacua, tampoco parecer ser, pues (podria una nada
inexistente y vacua afectarnos de esa manera; podria sumer-
gir al hombre en esa inquietud milenaria y perenne? ;Qué
es lo que nos estda mirando lejanamente presente, en el inte-
rrogante de por qué hay algo en absoluto y no méas bien nada?
{Qué es lo que nos invita a abandonar todo ser tras de nos-
otros y seguirle? ;De qué regién nos viene esa incitacién y
excitacion? De una regién extraiia, e invulnerable a términos
tales como “es algo” o “no es nada”.

{Hasta dénde alcanza el pensamiento del hombre cuando
mira por encima de todo ser, con el fin de encontrar defini-
tivamente en ese “por encima de” aquello que podria acla-
rarle primordial y terminantemente el Ser de los seres, aque-
llo que podria arrancar al mundo del vacio inminente del
absurdo y calmar la inquietud del hombre? EIl pensamiento
alcanza mas alld de todo lo que “es’”’, ya que aquello por lo
que pregunta ahora el pensar del hombre es precisamente por
qué y para qué es algo en absoluto.

Ahora bien: con ello llega el pensamiento a una regién
donde el pensar como tal no encuentra sostén alguno, ya que
el pensar sélo puede sostenerse en algo que es, y sOlo puede
cefiirse en la férmula: “esto es eso o aquello”, o sea en una
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determinacién aprehensible. Pero cuando se suspende todo
“es” y por lo mismo toda determinacién, entonces se suspende
y falla para el pensar todo sostenimiento.

Con ello, ademés, falla naturalmente todo sostenimiento
en el sentido de detencién y cese, ya que toda determinacién
es a la vez un limite. Siempre que determinamos: ‘“esto es
asi”, lo delimitamos y cefiimos: “esto es asi y no de otra ma-
nera”. El pensar que piensa por qué y para qué es algo en
absoluto arriba a lo sin fin y a lo sin limites. Es como si ca-
yera en un pozo sin fondo en que cada vez se cae méas abajo.
El existir llega arriba y cae a lo Infinito.

Ahora bien: lo Infinito en que cae el existir en su limite
mas extremo no puede por menos de suspender el pensar.
Pensable en sentido estricto s6lo es lo que es aprehensible y
-determinable en forma de juicio en cuanto ‘“es”. Ese deter-
minar predicamental es la forma fundamental del aprehender
¥y por lo mismo del pensarse a si mismo del pensamiento. En
.cuanto esto deja de tener un sentido, el pensar tiene que que-
dar suspendido, tiene que enmudecer el entendimiento y ca-
llarse su lenguaje. El pensar llega aqui a lo inconcebible en
cuanto indecible. El pensar que aborda en serio la pregunta
de qué hay en realidad en eso de que algo es en absoluto, se
adentra en lo Infinito como en lo Inconcebible e Indecible.
En ese sentido llega el pensamiento a lo mas lejano y remoto.

Pero eso lejanisimo y remotisimo parece, por otro lado,
‘ser al mismo tiempo su mas intimo y primerisimo y, en ese sen-
tido, su més préximo. Parece que el pensar estd ya de ante-
mano comprehendido y movido por ese incomprensible. ;Por
ventura no fue en si mismo donde el pensar hallé el impulso
que le mueve a no encontrar satisfaccién y plenitud en ser
alguno? ¢Se hubiera puesto en marcha por la ruta del pen-
sar, esto es, de su inquieto preguntar, y hubiera vuelto a ha-
cer preguntas y mas preguntas si no le hubiera llamado ya
.desde el principio el Incomprensible que estd por encima de
todo ser, y si el existir no hubiera estado ya secretamente fa-
miliarizado con ello, siendo por tanto sabedor de qué es lo que
habia que preguntar? Sin ese precedente ;hubiera tenido el
pensar en definitiva la posibilidad de hacer la pregunta uni-
versal? Lo mds extrinseco al pensar es al mismo tiempo, ya
lo vemos, su mas intrinseco y primerisimo, ya que él es el
primero que pone todo en movimiento.

El poder misterioso que requiere al pensar, y no sélo al
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pensar, sino juntamente y por entero al hombre vivo en esa
inquietud sin fin, que lo reclama desde siempre y por encima
de todo lo empiricamente fictico del ser, sumiéndolo en in-
quietud, ese poder misterioso comienza a revelarsele ahora en
un primer contorno. Es el contorno de lo Incontorneable, por
ger €l ilimitado e infinito; el contorno de lo Infinito de quien
todo ser y cosa finita recibe explicacion y sentido para la
existencia. Con €l sale a la luz algo asi como un primer con-
torno de aquello que en el lenguaje de la religion llamamos
Dios vivo.

Ciertamente habria que explicar aqui mas detenidamente
muchos puntos, pero lo que hemos dicho bastari de memento
para nuestro propésito.

Si nuestra perspectiva no falla, se nos han manifestado
puntos decisivos acerca del comportamiento del poder infinito,
que llamamos Dios, con respecto al ser humano.

Resumiéndolos, vemos confirmada y aclarada la tesis que
dejamos sentada al comenzar estas reflexiones. Se nos ha
manifestado que el poder infinito de Dios afecta y mueve al
ser del hombre desde siempre, independientemente de si el
hombre se percata de ello o no. Se nos ha hecho manifiesto
que €l hombre llega a la idea de lo eterno, a la idea de Dios,
por haberse allegado Dios de antemano al pensamiento del
hombre.

Pero también hemos visto que el poder eterno de Dios
afecta de modo extrafio al ser del hombre, es decir de manera
que el hombre se constituye como hombre —o sea como un
ser que pregunta, busca y se inquieta-— primordialmente por
eso. De tal manera que nunca, mientras el hombre es hom-
bre, se libra de esa inquietud.

Pero hemos visto que ese poder que le afecta y le mueve
en su ser, sigue siendo para él incomprensible e inconcebible,
en marcado confraste con su capacidad de ver, comprender y
manejar para sus fines el ser que se extiende ante su vista.

En ese extrafio comportamiento del poder eterno con res-
pecto al ser del hombre es donde se halla la razén, no sélo
de por qué puede llegar el hombre a la idea de Dios, sino tam-
bién la razén de que pueda llegar a la idea de que no hay
Dios. En él se halla la razén de la posibilidad del ateismo.
Esto es lo que queremos probar mas detenidamente en lo que
sigue.
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I

LAS “RAZONES” DEL ATEISMO

El hombre se encuentra situado en el mundo, con una
arientacién primaria hacia los seres del mundo y los puede
experimentar, manejar y transformar positivamente. Un ser
es para él primariamente aquello que es, y por ello sencilla-
mente lo real. De ese modo y como por naturaleza, se orienta
el hombre en su comprensién del Ser, hacia ese ente conce-
bible del mundo como hacia el Ser verdadero. Ahora bien:
el fundamento eterno yace allende esa regién, y asi la pre-
gunta acerca de €él, la inquietud interrogante y trascendente,
se pierde facilmente de vista.

De ahi resulta que ese fundamento eterno, en cuanto in-
finito e incomprensible, de improviso tiene que aparecérsele
al hombre como nada, dada su natural orientacién hacia
el ente positivamente aprehensible como hacia el ser verda-
dero. Siempre le seri obvio pensar que Aquél no es un ser,
o sea, nada en absoluto. De ese modo, la cuestién de ‘“‘por qué
es algo en absoluto y no méas bien nada” parece como si no
condujera a nada, supuesto que tiene que conducirnos mas
alld de los seres. Parece ser una pregunta ociosa, supuesto
que nada le aporta ya al pensar que aprehende y concibe.
En la ruta que marca no se divisa nada que pueda forzar al
hombre a reconocerlo, como lo hace un ser tangible de este
mundo con el que nos tropezamos, y que con su choque con-
tundente nos obliga a reconocerlo.

Nada parece forzar al hombre a continuar hasta el fi-
nal el camino de su preguntar y a reconocer como realidad
definitiva la meta de su mis extremada pregunta. Tanto el
camino como su meta parecen perderse en la Nada.

Partiendo de esa apreciaciéon es como puede llegar el hom-
bre a querer atenerse exclusivamente a lo tangible, concre-
table y perentorio del ser intramundano y dar de lado como
inexistente e inservible a todo lo que nos lleve mas all4.

Tal postura pareceri tanto mas obvia cuanto lo cognos-
cible en forma positiva y empirica haya avanzado cada vez
més decididamente a primer plano, dentro de la evolucion
histérica del saber humano, y cuanto méas decididamente de-
termine, en cuanto técnicamente aprovechable, el destino del
hombre. La comprensién epocal del ser estari entonces como
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fascinada y poseida por la positividad de lo cognoscible y do-
minable, y apenas quedari en ella espacio disponible para la
pregunta acerca de aquello que cada vez con mayor insis-
tencia va revistiendo la apariencia de ser algo inservible: lo
eterno.

Y en verdad: empiricamente no se le puede verificar,
empiricamente nada se puede hacer con él. De ese modo lo
Eterno, no menos que el camino hacia él y la pregunta acerca
de él, acabaran desapareciendo del horizonte del hombre. Es
entonces cuando se origina algo asi como un ateismo negati-
vo. Su postura fundamental es: existe lo que se puede con-
cebir; lo demis es nada. Vemos que ese ateismo no puede
menos de ser una posibilidad humana, mas ain, en ciertas
épocas una posibilidad obvia. Vemos la razén de la posibi-
lidad, y asimismo de la posible comprensién de ese ateismo,
en esa manera singularisima con que el poder eterno sella la
comprensiéon humana del ser, a la vez que se le sustrae.

Desde nuestra perspectiva se divisa ademdas la posibili-
dad de una segunda especie de ateismo. KEsta segunda es-
pecie de ateismo supone, en contraste con la primera, que el
hombre cree primeramente en Dios y habla de él. Este ateis-
mo por tanto es siempre sucedineo y supone un teismo pri-
mario.

Este teismo primario y antecedente, sin embargo, se ha
alterado de modo tan caracteristico para la comprension hu-
mana del ser, que pasa a ser arranque y fundamento de la
posibilidad de un ateismo subsiguiente.

Porque ocurre con facilidad, y siempre es posible, que
esa orientacién del pensar humano hacia el ente y lo conce-
bible como ente se proyecte sobre la idea de Dios alterandola,
0 sea, de manera que Aquel que trasciende el ser de todo ser
y el concebir de todo concebible sea interpretado él también
como ser y como algo concebible a su vez.

Continuando esa interpretaciéon obtiene el hombre un Dios
esente y concebible como primerisimo, sumo y tltimo. Obtie-
ne como sumo el ens perfectissimum. Leibniz obré con abso-
luta consecuencia al desarrollarlo integramente en su sistema.

o sz

Mas aun: bajo una determinada condiciéon, hay que con-
gsiderar ese procedimiento como legitimo e inevitable. ;Coémo,
si no, ha de hablar el hombre del eterno y tnico necesario si
no es nombrandolo y al nombrarlo enuncidndolo como ente?
Hay que considerar legitimo, supuesto que el nombre nom-
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rable de Dios, el Dios que en el concepto de Dios esente po-
demos llamar y representarnos, es indispensable para el hom-
bre cuando importa pensarlo y enunciarlo.

Ahora bien: la condicion de legitimidad de ese concebir
es la de que el Dios atributivo contintie siendo algo asi como
una especie de indice, y que, tomandolo por tal, nos sefiale
a través de si al Innombrable e Indecible, allende todo ser.
El Dios nombrable como ente supremo tiene un uso legitimo,
a condicién de que ese uso trascienda la nombrabilidad mis-
ma y se tome el nombre eterno como un simbolo a través
del cual se avizore lo Innombrable.

La cosa cambia de aspecto tan pronto como el Dios esen-
te, concebible y nombrable, en lo que tiene de concecible y
aprehensible, es aprehendido y constatado por el hombre, y
queda truncado en su funcién indicadora de caricter tras-
cendente, con que apunta mas alli de toda concepcién. Esto
es posible, y en ciertas épocas obvio, por razén de la tenden-
cia del hombre, ya mencionada, de orientarse hacia el ente y
de captarlo en lo que tiene de concebible, constatandolo e in-
ventariidndolo. Esta tendencia puede llegar a su vez, en épo-
cas muy sefialadas de la historia humana, a ser especialmen-
te preponderante.

En este caso se convierte Dios para el pensamiento en
algo representable y verificable en su concepto y, sin que
tenga el pensamiento naturalmente que percatarse de ello, de
pronto se convierte Aquel en una cosa finita en torno a
la cual pueda deambular el pensamiento, observiandola desde
fuera y enjuiciandola como algo determinado. Al mismo tiem-
po, sin que el pensamiento, repetimos, tenga que percatarse
de ello, se convierte en un objeto sometido al pensar,
en algo frente a lo cual el pensar del hombre es el superior,
es decir, el duefio y sefior. El pensar humano, en su papel
de dominador, es quien va a decidir ahora qué va a ser ese
Dios y quien lo va a someter a su veredicto.

Esto trae ulteriormente como posible consecuencia el que
el pensar del hombre se alce auténoma y explicitamente a una
hegemonia, de momento tacita e inexplicita, por encima del
Dios concebido por él. Y comience, digamos, a interrogar e
inquirir criticamente a ese Dios para ver si resiste a todas
las preguntas.

Esa critica fue inaugurada impresionantemente en la his-
toria del pensamiento por la Critica de Kant, critica dirigida
no contra Dios, pero si contra las pruebas de su existencia.
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Lo que él critica es el Dios del racionalismo y las pruebas
aducidas por éste. La critica de Kant se ha acerado mas en
la critica que hace Feuerbach de Dios en cuanto proyeccién
del hombre. Ese proceso critico ha seguido avanzando y po-
niendo en evidencia que en la medida en que el pensar es
capaz de erigir un Dios producto del pensamiento y su de-
terminacién, en esa medida es también capaz de descompo-
nerlo criticamente.

Y entonces se da cuenta el hombre de que un Dios cons-
tatado en su aprehensibilidad no ofrece resistencia a tal ope-
racién. Se hace patente lo que Heidegger ha pronunciado so-
bre la idea del deicidio a mano del hombre en su ensayo “El
dicho de Nietzsche: Dios estid muerto”.

El pensar que representa subjetivamente se hace mas
poderoso que su Dios representado, y un buen dia alza sus
manos contra él para matarlo.

Entonces se origina un nuevo ateismo, que podemos lla-
mar critico, nacido de la descomposicion critica de un Dios
constatado como esente, proyectado por el pensamiento y ama-
rrado a sus conceptos finitos.

Lo especialmente grave de ese ateismo es que tiene sus
raices precisamente en un determinado teismo, claro que en
un teismo muy especial, es decir inadecuado, pero en modo
alguno explicable. Ese ateismo hace patente que los teistas,
sin quererlo, pueden convertirse a veces en precursores y
orientadores del ateismo.

Conviene finalmente llamar la atencién sobre una tercera
raiz del ateismo, vigente en todas las formas concretas del
ateismo, pero que llega a constituirse a veces en forma auté-
noma e importante,

También ella se origina en la peculiar manera con que
el poder eterno mueve desde el principio el ser del hombre,
yva que éste puede, partiendo de su libertad finita, deshacerse
del poder infinito y divino como incomprensible y lejano para
él. Mas lo que no puede, como hemos visto, es dejar de estar
marcado en e] fondo de su ser por el médulo de los médulos,
por el Infinito e Incondicional, cuyo sello esencial original
guia con su luz toda su vida en todas sus manifestaciones,
avidndole posibilidades y metas. El ser del hombre quiere lo
Infinito, y de su ser propio no puede el hombre desprenderse,
aunque pueda al menos desentenderse con libertad explicita
de su eterno antagonista: Dios.
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Por eso podemos afirmar: la voluntad de existir, en con-
formidad con el ser del hombre, quiere en todo caso lo Infi-
nito y Divino como aquello en que solamente puede encontrar
el hombre su plenitud y el colmo de su medida propia. Cuando
lo Infinito y Divino desaparece del pensar y querer explicitos
y deja de ser reconocida su soberania sobre el hombre, enton-
ces, en el fondo del ser humano sigue siendo deseado como
colmador de su vital ambicién de pensar y querer. También
aqui, y precisamente aqui, ambiciona el hombre lo Infinito y
Divino.

M4as como eso Infinito y Divino ha desaparecido de su
vista y ha dejado de ser reconocido como superior al hom-
bre, el ansia de vivir del hombre tratari de producir ahora,
por si misma y con ayuda de todo lo que esté al alcance de
ella y de sus fuerzas, en los seres entorno, esa imagen infi-
nita y la exorbitari para lograr de alguna manera poseerla.

El hombre comenzara, pues, interpretando como infinita
y divina su propia estructura existencial intramundana, par-
tiendo de su voluntad humana y de su poder humano y exor-
bitandola dentro de esa nueva dimensién. En ese empefio
sera por fuerza insaciable en exigir ser absoluto y en poseer
por si y reclamar para si un poderio absoluto. Y cuanto mas
crea que lo consigue en sus comienzos, tanto mas vislumbra-
ri4 aquello que quiere y ambiciona de veras, y con tanta ma-
yor pujanza ese vislumbre acrecentard y encenderi a su vez
su voluntad.

La grande y plena vida divina (o cuasidivina, en figura
de promesa), la gran vida que se da a pregustar como en
sus comienzos en las egregias formas del saber, del delei-
tarse, del dominar, esa es la que embriagari al hombre.

Y cuando a lo largo de esa embriaguez advierta los re-
sabios de fe en Dios que pueda haber todavia en el dmbito
de sus secretos pensamientos o de] despliegue exterior de su
poder y de la tradicién humana atn vigente en él, le entraran
ganas de extirpar radicalmente esos resabios como algo moles-
to que limita sus propias pretensiones, divinas en el fondo. Que-
rra extirparlo ademis como fatuo, es decir no constatable
empiricamente, y de arrojarse a un ateismo no ya negativo,
sino positivo y activo. Esta positividad consiste ahora en que
lo que al hombre le importa es convertirse en Dios.

Si preguntamos por la raiz de esa posibilidad, no encon-
tramos otra sino la imagen de Dios en el hombre. Encon-
tramos que en tales casos el Dios de dentro del hombre lucha
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contra el Dios de fuera y por encima de él y lo derriba, por
parecerle que para un Dios superior no queda sitio en las
pretensiones del hombre,

Ha sido Freidrich Nietzsche quien mas radicalmente ha
pensado las consecuencias de esa posibilidad y quien mas hon-
damente las ha vivido de una manera grandiosa y formida-
ble en su género.

Naturalmente, ese ateismo positivo y activo tiene que
pagar un precio muy alto. Como se empefia, y tiene que em-
pefiarse por razén de sus principios, en presentar la imagen
de la existencia divina con ayuda del poder finito y en el 4m-
bito de las posibilidades finitas, tiene que acabar por ser
victima de la venganza de lo caduco, venganza a la que no
puede escapar, aunque continuamente esté tratando de ha-
cerlo.

Tiene que desplegar en torno los horrores de todo tota-
litarismo, delatores de su miedo. Tiene que sufrir bajo la
insuficiencia, negada siempre, pero siempre presente, de to-
dos sus planes de saber, de poderio y de gloria. Tiene que
sufrir el fracaso, la trivialidad de la muerte, lo caduco de
toda obra y todo reinado humanos. Se alzari en contra de
esas miltiples formas de venganza de lo finito en un empefio
de encendido fanatismo de no querer reconocer lo que es
verdad. Constantemente se presentari en todas sus variantes
la venganza de lo caduco que no deja en pie la efigie disefiada
en su reino y predestinada para ser grandiosa, mis atn, di-
vina, y volverid a derrumbarse lo mas egregio.

Mas si el hombre se aventura a abrirse a esa experiencia
que llamamos venganza de lo caduco, entonces acaso se le
brinde un nuevo lance, quizas entonces se avie un nuevo viraje
en el destino histérico del ateismo.

Cuando el hombre siente que también esa superlativa y
casi divina grandeza del hombre tiene que retornar a la nada,
y juntamente con ella todas las grandes obras del hombre y
todo su orgullo; cuando presienta la muerte y la caducidad,
entonces comienza a sentir el poder inmenso, la prepotencia
de la Nada. Todo va a parar a manos de lo tremendo, de la
muerte, de la Nada. Sobre esa experiencia podemos leer a
Kierkegaard, Nietzsche, Heidegger.

Una vez que el hombre haya experimentado la suprema-
cia de la Nada, podri aprender mas ficilmente a rendirse
ante el Supremo y Soberano.
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De en medio de los horrores de la angustia podra nacer
una especie de confianza. Tal vez no sea otra vez la noche
oscura de la Nada sino la voz lejana del Supremo. Quiza al
final de todas las cosas humanas y al final de todos los ateis-
mos humanos, se nos acerque otra vez en la oscuridad de la
Nada, silencioso, lejano y sin nombre, el poder eterno de Dios.
Tal vez sea la noche oscura de San Juan de la Cruz el des-
tino de la hora presente. Tal vez le sigan los albores de un
nuevo viraje del mundo y logre en el hombre un nuevo por-
venir aquello que le requirié en su ser desde su primer prin-
cipio, e hizo posible el juego de su cambiante destino de fe
e incredulidad: el Dios eterno.
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