EL CAMINO DE LA TEOLOGIA
FRENTE A LA NUEVA COMPRENSION
DE LA HISTORIA

En esta exposicion reflexionaremos sobre el procedimien-
to metodolégico que puede y debe seguir la teologia, si es
verdad que ella quiere aclarar su destino tomando en serio
la nueva visién de la Historia y el nuevo pensamiento filo--
so6fico.

Frente a laHistoria y su nueva interpretacién, la Teolo-
gia siente, desde hace tiempo, que aumentan sus dificultades.
Hay que hacer pues la tentativa de hallar entre esas dificul--
tades un camino transitable. Esta conferencia quiere contri-
buir en algo a posibilitar ese necesario intento.

I

HISTORIA Y TEOLOGIA

Debemos dirigir nuestra mirada, en primer lugar, a aque--
llo que es esencial en la Teologia, a su objeto. Porque, lo
mismo que en otras ciencias, es éste el que debe determinar
el camino de la teologia. EIl objeto esencial de la Teologia
es fundamentalmente uno solo: la revelacién de Dios en Je-
sucristo. Todo lo otro que puede, y en muchos casos debe:
ser objeto de la Teologia, lo es Unicamente por su esencial
relacion con la revelacion de Jesus.

Por lo demas, el camino de la Teologia se debe deter-
minar a partir de las fuentes en las cuales la revelaciéon
cristiana se torna accesible al pensamiento teoldgico.

Si se habla de las fuentes de la revelacién, hay que in-
dicar, ante todo, aquellas que son las primarias con respecto
a la revelaciéon considerada como acontecimiento.

La revelacién de Dios en Jests se hizo visible y accesi-
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‘a su deber, toma conciencia de su comunién con la Iglesia
entera, es decir, con todo los siglos y generaciones. Y mucho
mas cuando la Teologia piensa que el testimonio de la Iglesia
a través de los siglos no se reduce tnicamente a los enun-
ciados del magisterio eclesiastico. Testimonio y fuente para
la Teologia no es tan s6lo la fe oficialmente anunciada; tam-
bién y previamente lo es la fe vivide en el culto, en la praxis,
en la oracion., Hemos de enumerar aqui también la fe pen-
.sada por la Teologia de la Iglesia.

Quien conozeca la Historia, aunque mas no sea un poco,
‘sabe cuidn extremadamente variado puede ser el lenguaje de
-estas tres formas del testimonio eclesial, incluso dentro de la
misma época.

i Qué selva de testimonios, qué inconmensurable multifor-
midad de lenguas, ideas, concepciones, entre los cuales la Teo-
logia debe hallar la tnica perla del Evangelio y de su sentido
y espiritu verdadero! EIl punto de partida de la Teologia
exige, por lo mismo, que ésta se aboque a una tarea herme-
néutica; es decir, de interpretacién de sus fuentes. En situa-
cién semejante no se encuentra ninguna otra ciencia del es-
piritu. ‘

La dificultad de este punto de partida de la Teologia es
tal, que la lleva facilmente a elegir el camino de una ilegiti-
ma simplificacién. Consiste esta simplificacién en tomar, co-
‘mo totalidad del testimonio, un aspecto histérico particular de
la fe y de su testimonio, que en un momento puede parecer
mas accesible. Por ejemplo: el modo de pensar de los Santos
Padres, o de la alta Escolastica, o las expresiones de la fe y
del pensamiento corrientes en nuestra generacién, o ciertos
elementos que estin mas acentuados en la praxis del magis-
terio eclesidstico.

Seria ilegitimo que la Teologia olvidase que el magisterio
o la Teologia o la vida de la Iglesia nos han conservado mu-
chas otras palabras y lenguajes. Contra las simplificaciones
de este punto de partida se expresa el principio teolégico:
la Teologia esta ligada a la totalidad del testimonio de la Igle-
sia y, a través de €], a la totalidad del origen de la revela-
cién. Contra eso habla también el punto de vista histérico
general: la totalidad del testimonio histérico se nos hace pre-
sente, de modo incomparable, gracias al pensamiento histo-
rico contemporineo.

Nunca hasta hoy han estado tan abiertas ni han sido
tan actuales las fuentes de la tradicién, desde las biblicas has-
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ta las de la historia cristiana de todas las épocas. Aprecia-
mos esto mejor cuando constatamos lo poco que los grandes
maestros del medioevo conocieron sobre los Santos Padres o
las antiguas Liturgias.

Ademas, en los udltimos cien o ciento cincuenta afos, la
cristiandad aprendié a leer histéricamente el inmenso acervo
documental de la historia de la Iglesia. Asi, por ejemplo, no
se interpreta e investiga ya el Nuevo Testamento a partir
de los presupuestos del pensar, de la dogmatica o de la teo-
logia propios de cada uno, sino a partir del contexto mental
propio del Nuevo Testamento.

Lo mismo sucede —aunque todavia no lo suficiente— con
los testimonios de la Iglesia: los antiguos documentos del ma-
gisterio y del culto, las teologias y ensefianza medievales, co-
mo también las de la Reforma y Contrarreforma, etc. Tam-
bién en esto nos sorprende a veces constatar lo poco que aln
los grandes tedlogos del siglo XVIII conocieron de los méto-
dos histéricos de interpretacién de los documentos y la faci-
lidad con que ellos veian todo en un mismo plano.

El creciente conocimiento de la historicidad de todos los
documentos y testimonios de la revelacién esti estrechamente
vinculado a las importantes reflexiones sobre la historicidad
de la historia, que han aparecido ultimamente en la filosofia,
en especial con I. G. Droysen, W. Dilthey, el conde P. York
von Wartenburg y, recientemente, con Heidegger.

Debido a estas nuevas reflexiones sobre la historicidad
de la historia hemos llegado a considerar de modo nuevo el
cariacter de destino inderivable que tienen los grandes feno-
menos histéricos.

i Pero, nuestra mirada sobre la larga serie de testimo-
nios de la fe a través de los siglos no se ha vuelto, por esto
mismo, menos penetrante ¥y mas confusa? En efecto: a causa
del difundido conocimiento del material histérico de la fe y
de la desarrollada capacidad de leer e interpretar dicho ma-
terial con criterio histérico —gracias también a la compren-
sién nueva y filos6ficamente fundamentada de la historicidad
de todos los testimonios, incluidos los de la teologia— la fron-
dosa selva de testimonios y fuentes de la Teologia se nos ha
enmarafiado profundamente y de un modo casi amenazante.

Ante nuestra vista se han perfilado las enormes dife-
rencias histéricas entre el pensamiento de los Sinépticos o
de Pablo, por una parte, y el de la Escolastica o del pensa-
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miento dogmatico y doctrinario contemporaneo, por otra. No
en vano, desde los comienzos de la exégesis histdérica no se
ha podido apaciguar el interrogante de si nuestra fe coincide
realmente con la Biblia y la Biblia con nuestra fe.

La conmocion ocasionada por el Modernismo, las discu-
siones surgidas a raiz del pensamiento de Bultman sobre la
desmitologizacion, y las dificultades cotidianas entre dogma-
tica y exégesis en la Teologia, demuestran claramente la dificil
situacién creada.

Pero la Teologia permanece ligada a toda la Biblia, a to-
«da la histérica multiformidad del testimonio primario y se-
cundario de la revelacién cristiana.

Ante esta divergente multiformidad, a toda la cual se
siente ligada, la Teologia tiene que preguntarse cémo proce-
der convenientemente para hallar y poder expresar lo que
propiamente significa y quiere decir el tinico Evangelio, la
tnica revelaciéon de Dios en Jesus.

Nuestro problema se manifiesta en toda su magnitud:
.como hacer para encontrar, en medio de toda esta histdrica
‘multiformidad, un camino transitable para la Teologia de hoy
y de mafiana?

I

LAs DIVERSAS CONCEPCIONES DEL SER EN LA HISTORIA

En esta inevitable y dificil situacién, la Teologia debera
Tegirse con criterio de prudencia. Con tal criterio, precisa-
mente en esta dificil situacién, habri ella de permanecer sin
descaminarse y adherida a su objeto que, en medio de la
.selva de testimonios, es lo tinico que debe interesarle, a saber,
la Gnica historia e inicial revelacién de Dios en Jesis.

Justamente cuando la situacién de los testimonios es
tan confusa, la Teologia tiene que mirar serenamente, con
ojos de interés, de comprensiéon, de fe, hacia esta dnica direc-
cién. No intentard fundamentalmente otra cosa que seguir
las huellas del Espiritu de Dios en el Espiritu de Jesis, en
medio de la multiformidad de sus testimonios humanos.

S6lo asi hari justicia a los mismos testimonios, pues
éstos son testimonios Unicamente cuando dan y quieren dar
testimonio de la revelacién de Dios, del tnico Evangelio. La
‘Teologia debe permanecer sabiamente en el camino de la fe,
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de esa fe que sélo busca de verdad escuchar al verdadro Dios
¥ su Palabra verdadera.

Esto no es tan obvio para la Teologia como tal vez pa-
rezca. La vemos no pocas veces en la tentacién de conten-
tarse con la masa creciente de conclusiones histéricas y con
el ulterior perfeccionamiento de los métodos y trabajos his-
toricos. Tales conclusiones y perfeccionamiento son, sin du-
da, indispensables y de grandisima utilidad, si se los aplica
correctamente. Pero tales cosas se tornan peligrosas cuando
hacen que el tedlogo se contente con eso y cuando el material
y los trabajos histéricos contribuyen ocultamente a desviarlo
del objetivo de la Teologia; o sea, la seria voluntad de com-
prender el Espiritu de Dios, el Espiritu de Jesus en el testi-
monio histérico. Una Teologia histéorica podria a veces en-
cubrir una evasi6on ante la seriedad y la dificultades que
encierra la fe.

Por tanto, frente a la confusa multiformidad de testi-
monios, la fe, mis que nada, seri la que, con serenidad, man-
tendra en la Teologia el interés de marchar en una direccién.
En actitud de fe, la Teologia se adentrari con serenidad y
reflexiéon en la selva de testimonios; en esta actitud se ha-
llara ella siempre en esencial consonancia con las variadas
expresiones de este testimonio.

Para su ulterior desenvolvimiento, necesitara la Teologia.
capacidad de discernimiento y de juicio teolégico. Esta la
preservari de amontonar una masa de testimonios histérica-
mente comprobados, pero sin seleccion alguna y sin aprecia-
ci6n de su calidad, y de clasificarlos después s6lo de acuerdo
a los principios del método estadistico. La Teologia, por el
contrario, ha de atender mas bien a la calidad de los testi-
monios. No existen para ello normas y criterios completa-
mente objetivables. Pero si puede ser desarrollado el sentido
espiritual en vista a lograr una capacidad de calificar teo-
légicamente un testimonio. Puede, en efecto, ser desarrolla-
da esta capacidad de discernimiento cualitativo; y, en vista
de la frondosidad literaria que la tradicién cristiana ha he-
cho llegar hasta nosotros, el cometido primario de ese don de
discernimiento teolégico consiste en descubrir y seguir la pis-
ta de aquellos textos en los que se exprese realmente la serie-
dad de la fe y en los que la fe se testimonia con fuerza y
vitalidad radical, es decir, originaria.

Hay que discernir las palabras profundas y radicales de



EL CAMINO DE LA TEOLOGIA 63

la multitud de aquellas otras que no tienen raiz y que se van
acumulando en la corriente de la historia.

También en la Iglesia hay mucho palabrerio irreflexive
y superficial; también en la Iglesia y en la Teologia se da
este fenémeno: que la vanidad de la especulacién humana y
la terquedad del simple querer tener razén se tornan mas
poderosos que la seriedad debida a la palabra de Dios.

El material de la tradicién teoldgica no tiene todo el
mismo valor. De la masa de testimonios deben seleccionarse
y sopesarse aquéllos en los que habla la seriedad de un pro-
fundo lenguaje religioso, en los que habla la seriedad de la fe.
Solamente en estos calificados testimonios se dejan descu-
brir las lineas esenciales de la tradiciéon, que son las que
interesan. Si se siguen los senderos que ellas abren, el bos-
que de testimonios se hara méds claro y transitable.

La capacidad ecritico-teologica, ateniéndose a las lineas
esenciales que se destacan dentro de la tradicién, compren-
dera historicamente los testimonios que, paralelamente a esas
lineas, le salen al paso. Los leerd y llegarda a comprender-
a partir de las propias condiciones de las que han surgido;
a partir de sus propios presupuestos y problemaitica, que ya
no son, claro esti, los nuestros.

Esto vale por supuesto también para los testimonios del
magisterio eclesiastico. Con razén Piet Fransen escribié al
respecto: “El trabajo que en los tdltimos cien o ciento cin-
cuenta afios se dedicé a la investigacién critica, y por eso
respetuosa, de las Escrituras, deberia hacerse ahora, muta-
tis mutandis, con los documentos eclesidsticos, movido por
un profundo y sincero respeto por la Iglesia de Cristo”.

Si la Teologia quiere comprender histéricamente el fondo-
de los testimonios de la revelacién, debe finalmente tratar de
ahondar en las raices mas profundas de toda historia; debe:
llegar a comprender los testimonios de la historia a partir
del conocimiento de las épocas que les dieron origen. Ya que
aquello que hace posible todos los pensamientos y les traza
el camino a seguir es el modo como todo lo que es nos mani--
fiesta su Ser. Por eso nosotros pensamos siempre de acuerdo
a lo que es y a como es.

El pensamiento humano es pensamiento de lo que es.
Asi pues, queda él, como pensamiento, fundado y determi-.
nado por el modo como el Ser del Ente se dio y se da a.
entender. Ahora bien, este modo no es siempre el mismo,
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sino que la comprensién humana del Ser esti, siempre en su
totalidad, determinada por la época histérica.

La comprension del Ser se sitda dentro de un destino
que abarca largos periodos; destino que la modifica especi-
ficamente y la renueva continuamente. El caricter ‘“‘epocal”’
del destino del pensamiento determina también las transfor-
maciones en los testimonios de la fe.

El cambio histérico que presenta la forma de los testi-
monios, indica que existe un fondo transcendental de expe-
riencias, histéricamente dominante. En este fondo, el Ser de
lo que es se da a conocer y se ofrece a los hombres a lo largo
del tiempo con diversa particularidad histérica.

De ser esto exacto, hemos de afiadir: cada una de las
nuevas experiencias fundamentales del Ser de lo que es, expe-
riencias a la vez epocales y transcendentales, origina una co-
rrespondiente época nueva en la comprension y en el testi-
monio de la fe, y la determina temporal y espacialmente. De
suerte que, en base a estas fundamentales experiencias epo-
-cales, el antiguo Mensaje, en su totalidad, se reproduce en
renovadas formas, y asi domina a lo largo de las épocas a
través de multiformes diferenciaciones.

Hoy dia entendemos mejor que la historia de los testi-
‘monios de fe de la Iglesia, en su totalidad, lo mismo que la
historia del espiritu en general, no puede ser considerada
globalmente como una ininterrumpida evolucién. Los pode-
rosos moviles e ideas de la historia no se encuentran siem-
pre en una linea de desarrollo, que siguiendo siempre la mis-
‘ma direccién rectilinea, Unicamente se diferenciara y enri-
queciera cada vez mas.

Tales evoluciones rectilineas fueron siempre casos aisla-
dos. Cuando se presentan en la historia los momentos defi-
nitorios de nuevas épocas, como por ejemplo el comienzo del
Medio Evo, observamos que las ideas antiguas no han evo-
lucionado en linea recta. Emerge, mas bien, algo totalmente
nuevo y, con ello, una direccién también totalmente nueva.
Aunque se aceptan muchas de las ideas tradicionales, se las
conduce ahora en la nueva direeccién, que no fue, por cierto,
la originaria ni la propia de las palabras y pensamientos
.antiguos.

Una vez producide el cambio histérico, las épocas que
gse suceden unas a otras no mueven ya lo antiguo en su mis-
ma direccién, sino que lo orientan todo hacia otra direccién
.en base a una diversa comprensién del Ser.
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Vemos que, desde el comienzo, ya en los testigos biblicos
de la revelacion, ésta se manifestd —es decir, llegé a cono-
cimiento de los testigos— de forma tal que fue recibida,
conocida, pensada y expresada de inmediato en maultiples for-
mas, en el marco de una comprensién del Ser, rica y am-
pliamente determinada ya con anterioridad al acontecimiento
de la misma revelacidon.

Vemos que, ya en los escritores biblicos, el impulso de
la revelacion se virtié y se expresé en un rico caudal de di-
versas formas de pensar, de concebir y hablar, las cuales
habian sido alimentadas por las multiformes corrientes del
pensamiento judio tardio y del helenismo.

Esto dio lugar al frondoso crecimiento del nuacleo de las
mas variadas y yuxtapuestas teologias, porque el rayo de la
revelaciéon de Dios en Jests se reflej6 enseguida en los més
diversos espejos del conocimiento humano. Por eso la Teo-
logia del Evangelio de Marcos es distinta de la Teologia del
Evangelio de Juan o de la carta a los Romanos; pero en
todos ellos es la Teologia del mismo y tdnico Evangelio, aun-
que pensado y expresado cada vez de manera caracteristica.

La variedad de teologia que se nos presenta en las Sa-
gradas Escrituras, manifiesta las caracteristicas de lo primi-
tivo. Todas estas teologias no estdn plenamente reflexiona-
das ni interiormente reducidas o unidas; pero, por lo mismo,
estin cargadas de originalidad y potencialidad histérica.

La revelacion asoma en el horizonte de la historia, rica
de posibilidades futuras atn indeterminadas.

Cuando, con un salto del pensamiento, pasamos de este
comienzo multiforme al momento histérico en el cual el cris-
tianismo —bajo Constantino y sus sucesores— llega a ser la
religién de Estado en el Imperio Romano, vemos que, en este
tianismo —bajo Constantino y sus sucesores— llega a ser la
revelacion, se destacan algunos determinados que son ade-
cuados a esta nueva época y a su comprensién del Ser; éstos
son destacados y llevados hasta una alta precision teoldgica,
mientras que otras posibilidades del mas antiguo pensamien-
to de la fe, desaparecieron o siguieron en las corrientes la-
terales, poco desarrolladas.

De este modo se han desarrollado los grandes bosquejos
teolégicos de los concilios de la antigiiedad y los simbolos de
la confesién cristiana, para lo cual el Simbolo Niceno puede
servir de ejemplo.
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Si se compara la teologia subyacente a ese Concilio con
la de Marcos o de Pablo, se nota que la divina revelacion,
en esta nueva hora de la histora, se ha reelaborado en un
nivel de comprensién del Ser muy alejado de la primitiva
teologia. Ya el modo de preguntar es otro, los polos de la
conciencia teolégica se han desplazado, el aparato conceptual
ha cambiado, aunque todo eso ya estaba virtualmente en un
grupo de elementos de teologia biblica.

La conciencia teolégica se concentré6 en ese momento
alrededor de las inmensas féormulas cristolégicas y, como con-
secuencia, alrededor de las trinitarias.

En un segundo salto histérico vemos que el cristianismo,
pensado y, a su modo, asimilado por la antigua comprension.
del Ser, transita hacia los pueblos germanos, especialmente
hacia la clase de los nobles, durante el periodo en que llega.
a su fin la época antigua y comienza a formarse la época
medieval.

Segiin podemos observar, en la interpretaciéon de la fe,
yva histéricamente determinada, se opera una transformacién,.
como consecuencia de la nueva comprensiéon del Ser, que esos
pueblos, que hacen entonces su entrada en la historia, aca-
rrearon consigo de sus propios origenes.

Esta comprensiéon del Ser era, al comienzo, completa-
mente implicita; pero no por eso estaba carente de una fuerte
peculiaridad ni de una gran riqueza de nuevas posibilidades
histéricas. Esos pueblos reciben entonces un rico material:
las Sagradas Escrituras, simbolos sagrados, formas de culto
y creencias que, si bien crecido en tierra extranjera, es asu-
mido y asimilado con una gran fuerza ingenua por los porta-
dores de una nueva comprensién del Ser.

Por eso la nueva forma que paulatinamente va adqui--
riendo la inteligencia de la fe, es un edificio que se levanta
casi integramente con piedras antiguas. Estas, empero, son.
ensambladas de otro modo; se notan ciertos desplazamientos;
se separan antiguas conexiones, se forman otras; se trasla-
dan los puntos de apoyo.

Todo esto podemos constatarlo si seguimos, por ejemplo
con Geiselmann, la evolucién de la doctrina acerca de la
Eucaristia, desde la antigiiedad hasta la férmula de ningin
modo antigua de la transubstanciacion; o si, con el material
que presenté Poschmann, contemplamos las grandes transfor-.
maciones en la concepcién de la penitencia cristiana, que con-
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ducen finalmente en la Edad Media a la institucién de la con-
fesion.

En este notable proceso de transformacién, las decisio-
nes se toman en el ambito pre-teorético, casi ingenuamente:
y ya han sido tomadas en el momento en que con San An-
selmo despierta realmente la fuerza propia del pensar me-
dieval. La revelacién, transmitida en la forma antigua, es
concebida a partir de una comprensiéon del Ser totalmente
nueva. Se refleja en este nuevo espejo de una manera nue-
va; ¥y es asi como nace una nueva imagen de la antigua y
siempre idéntica verdad. ‘

Se despierta entonces la necesidad de realizar una sinte-
sis, reflexionando desde nuevas perspectivas la diversidad de
palabras y voces; llega también la hora de anunciar el pro-
grama: “fides quaerens intellectum’, “intellectus fidei”, cuya
naturaleza se pondri de manifiesto pronto en las grandiosas
Sumas Teologicas, particularmente del Siglo XIII.

Al mismo tiempo, vemos que la edad media estd colmada
de inquietudes y tensiones teolégicas. Parten del ‘“sic et non”
de Abelardo y de la reforma cluniacense, pasando por Ber-
nardo de Claraval y Francisco de Asis hasta llegar a la
Reforma de Lutero, quien finalmente rompe la unidad de la
Iglesia Occidental.

La edad Media, que formé6 tan grandes figuras repre-
sentantes de una nueva comprensién de la fe, estaba no obs-
tante en una continua inquietud por si habia interpretado
correctamente la revelacién.

Pero todas las tensiones, cambios y reformas que acom-
paflaron al pensamiento medieval, se produjeron en el fondo
a partir de un mismo fundamento, es decir, de la compren-
si6én especificamente medieval del Ser. ’ '

A mi juicio, esto mismo vale, y de un modo especial,
para la protesta de la Reforma. Esta, segin creo, no tras-
pone de ninguna manera el modo medieval de comprensién
del Ser; mas bien lo supone y le agrega su propio acento
nuevo.

Tal vez se puede ir atin mas lejos y afirmar, en general,
que la comprension medieval del Ser no abarca solamente
esta época, sino que estd también en la base de la Teologia
del Barroco y del Iluminismo y se manifiesta en ella. Surgen
en estos tiempos nuevas distinciones dentro de las antiguas
férmulas, distinciones que en el sentido de la época no son
sino consecuencias tardias de anteriores decisiones. Estas son
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histéricamente llevadas hasta su altimo alcance; pero en este
proceso no se abandonan fundamentalmente los modos me-
dievales de preguntar, de comprender, ni el aparato concep-
tual.

En cambio, con el acontecimiento espiritual que hizo su
plblica aparicion en Emmanuel Kant y se continué en las
poderosas corrientes de pensamiento representadas por He-
gel, Kierkegaard y Nietzsche, se hundié el mundo espiritual
de una época; y se puso de manifiesto que todo un “conti-
nente” histérico quedé abandonado detras del fuerte y atur-
didor batir de alas del espiritu de la Historia.

En el conjunto de decisiones y misterios del siglo XIX,
llegé a su fin el modo medieval de comprender la realidad,
que continda existiendo por largo tiempo ain en algunas ra-
mificaciones aisladas.

Pero ahora se esti preparando, a través de crisis que
se tornan rapidamente mundiales, la concepcion del Ser de
una nueva época, cuyas palabras claves no han sido todavia
halladas, pero cuya maduracién ya presentimos.

De todos modos, un historiador puede hoy ya hacer el
intento de echar una “mirada retrospectiva sobre el cristia-
nismo occidental”.

El cambio que se esti operando se deja notar, en el
campo teolégico, por €l rechazo, a veces violento, de las for-
mas escolasticas del pensamiento, como lo advertimos en mu-
chos tedlogos de principios del siglo XIX. Pero también la
reanudaciéon defensiva y restauradora de la Escolastica a fi-
nes del siglo XIX, manifiestamente se ubica en el mismo
contexto historico: los modos de pensar y los fundamentos
de la concepcién medieval ya no son indiscutibles.

I

EL CAMINO DE LA TEOLOGIA

De estas observaciones se desprende que la Teologia,
cuando atiende al testimonio creyente de la Iglesia, siempre
habra de atender al caricter peculiar de este testimonio, de
modo que, simultineamente, dirija su mirada a las mas im-
portantes experiencias histéricas del Ser, que son de carac-
ter “epocal” y que siempre subyacen a aquel testimonio.
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Si la Teologia, en su esfuerzo de comprensiéon histoérica,
llega a interpretar la variedad de sus fuentes y testimonios
a partir de las experiencias ontoldégico-histéricas fundamen-
tales que presentan las diversas épocas, entonces si podri ob-
tener una comprensiéon histérica de la pecularidad de las
teologias biblicas, de las antiguas teologias helenisticas, de
las medievales, etec. De este modo, los testimonios que, acu-
mulandose a lo largo de los pasos y virajes de la Historia
llegaron a formar una enmarafada selva, podran ser estruc-
turados por la Teologia.

Los grandes tipos del testimonio cristiano, cada cual se-
ghin su propio valor, seran colocados juntos; es decir, con
cierta igualdad de derechos. Esto contribuird a que la Teo-
logia sea preservada de esa fe en el progreso, algo primitiva,
que deja a veces traslucir y cuyo lugar propio son las cien-
cias naturales. En la Historia del testimonio cristiano, lo
posterior no torna irrelevante a lo primitivoe. El Concilio de
Nicea no hizo superflua a la Teologia biblica.

Asi pues, el pensamiento teolbgico se veria colocado fren-
te a una “Parataxis” (ordenamiento) de los grandes grupos
de testimonios, cada uno de los cuales resultaria comprensible
en base a la experiencia ontolégica englobante que los mar-
ca, a cada uno con una peculiaridad original.

Por otra parte, la reflexion teolégica ha de dirigir su
mirada retrospectiva sobre la totalidad del testimonio de la
Iglesia y, a través de ésto, al Evangelio primitivo; y, en este
sentido, ha de recorrer hacia atras, para comprenderla, la
linea de testimonios. Por consiguiente, no puede detenerse
simplemente en la Parataxis de los grupos de testimonios de
cada época. Las épocas han de ser llevadas por la Teologia
a una sintesis adecuada, construida en referencia al tnico
Evangelio, que es el Unico origen. Se plantea, pues, la cues-
tion acerca del procedimiento a seguir para lograr dicha sin-
tesis.

Para encaminar adecuadamente la exigida sintesis teo-
logica de la multiformidad histérica, ordenada conforme a
sus épocas, hay que atender ante todo a las transiciones y
articulaciones que se presentan en la linea de testimonios.
Son dos principalmente, si es que no nos equivocamos y si
queremos reducirnos a enunciar los mas grandes; a saber:
la transicién de la forma primitiva del testimonio cristiano,
tal cual estd depositado en las Escrituras neotestamentarias,
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al cristianismo plenamente helenistico y la transicién del an-
tiguo testimonio cristiano, en su conjunto, al cristianismo
medieval.

El esfuerzo de captacion teolégica de las grandes tran-
siciones y articulaciones entre las épocas habra de regirse por
el siguiente principio: se ha de buscar y poner en evidencia
en las teologias mds antiguas los comienzos que, en base a
un nuevo y posterior fondo histérico-ontologico, debian con-
ducir y de hecho condujeron a un nuevo horizonte de proble-
maticas teolégicas y de testimonios eristianos.

Es manifiesto que siempre han sido determinados moti-
vos cristianos, mas antiguos y primitivos, los que en tiempo
posterior fueron destacados y desarrollados de una forma
nueva. Forman, por consiguiente, los nexos entre una época
mas antigua y otra posterior. Pero, como tales motivos ecris-
tianos estuvieron, durante la época posterior, en un contexto
de pensamientos y vivencias diverso del de la siguiente, ha-
bra que plantearse obligatoriamente esta cuestion: ;en base
a qué fundamentales experiencias posteriores del Ser han sido
elegidos y destacados precisamente tales motivos, y por qué
siguieron ellos luego precisamente este desarrollo posterior?

Valdria la pena, por ejemplo, adentrarse en esta cues-
tién: en la cristologia de Marcos, de Pablo o Juan, ¢qué fue
aquello que pudo, tal vez debié6 y de hecho se torné ocasién
para que, bajo la fuerza de la problematica de una nueva
época, pudiera ser propuesta en Nicea la formula “Homou-
sios” como expresion de la antigua fe?

Si llegaran a aclararse, por un lado, los antiguos moti-
vos que conducen a épocas posteriores y, por otro, las expe-
riencias fundamentales del Ser, diversas en las épocas, a par-
tir de las cuales se elaboran las futuras formas, entonces
estaria la Teologia en condiciéon de decirnos: en primer tér-
mino, en qué punto el mensaje mas reciente, en la forma con
que se presenta adaptada a su propia época, equivale al de
la época anterior; y luego, en qué punto la Teologia més
reciente no corresponde a la anterior, por haber relegado pen-
samientos y contextos mentales mas antiguos al trasfondo
de la atencién teoldgica y cristiana.

Finalmente, podria también decirnos la Teologia cual es
la razén que, dentro de la nueva experiencia del Ser, hizo
necesario ese cambio histdrico del antiguo mensaje, y, por
consiguiente, ¢6mo se lo puede interpretar.

Es decir, en base a las sugerencias que venimos hacien-
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do, puede ser interpretado el proceso de cambio, a través del
cual en el sucederse de las épocas histéricas, cada una de las
anteriores comprensiones de la fe se tradujo a una nueva
comprensiéon y asi simultineamente, se condujo a un nuevo
continente de la Historia.

Podria asi ser demostrada y también hacérsenos inteligi-
ble, desde sus raices, la continuidad legitima de la forma
posterior del mensaje cristiano méas all4 de la discontinuidad
de las épocas; con lo cual se pondran simultineamente en
claro los limites de esa legitima continuidad.

Dichos limites radican en el hecho de que una forma ante-
rior del mensaje no puede repetirse.con plena resonancia y
con todo lo que encierra en las formas posteriores. Para po-
ner un ejemplo, las formas més antiguas del testimonio de la
fe son, a menudo, més ricas, aunque menos diferenciadas que
las posteriores. Asi, la cristologia biblica es notablemente
mas rica en motivos teologicos que las de Nicea y sus conse-
cuencias.

Se haria posible llegar a una deduccién del derecho y de
lo limites de los grandes pasos histéricos.

Me parece ser ésta la tarea mas grande y urgente de la
teologia actual. Para alcanzar esa meta existe ya un inmenso
material coleccionado; pero ideas constructivas para esa ta-
rea se dejan ver, pienso, apenas en sus primeros bosquejos.

Se caerd en la cuenta de que, para acometer esta tarea,
no son necesarias Unicamente amplias investigaciones histd-
ricas, sino, y mucho mas, un sentido histérico desarrollado y
perspicaz. Se necesita, ademds, la asistencia constante de una
filosofia, cuyo cometido fue siempre y permanece siendo el
de elaborar una comprensién del Ser, tanto reproduciendo en
forma creadora los antiguos tipos de comprensién ontoldgica,
como también proyectando nuevos tipos.

Se divisa asi el camino (método) por el cual se puede
llegar a elaborar, de modo apropiado y partiendo de las cau-
sas, la sintesis teolégica de los testimonios eclesiales de las
distintas épocas; camino, al lado del cual, la selva de festi-
monios puede llegar a ordenarse e iluminarse, a hacérsenos
accesible en toda su coherencia.

Tal vez a través de este camino, consiga la reflexién
teoldgica . articularlo todo, sin dejar de reconocer plenamente
la discontinuidad de las épocas; ya que, si se logra hacer esa
sintesis a partir de la penetracién de lo que hemos denomi-

et
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nado proceso de traduccién y con-duccién (traslado) de una
época a otra, entonces se abre un camino.

La Teologia se hara capaz no solamente para ordenar
con sentido y para comprender los testimonios de la Historia,
sino también para penetrar, desde esos procesos decisivos de
traduccién hacia atras (“retro-traduciendo”), los resultados
de esos procesos a los motivos que les dieron origen.

Llegara la Teologia, por ejemplo, a ver ¢émo en los pen-
samientos de la Escoldstica o en las fé6rmulas doctrinales de
Nicea o Constantinopla, nos hablan en realidad motivos bi-
blicos, aun cuando transformados a nivel de una nueva com-
prensiéon del Ser. En testimonios posteriores llegara a oir de
nuevo la Palabra testimoniada originalmente, ante todo, la
biblica.

Si todo va bien, si el Espiritu, y con El el discernimiento
teolégico, no han abandonado a la Teologia, podri ésta per-
cibir, a través de todos los testimonios, al tnico Espiritu, a
la tGnica Palabra, a la tinica Revelacién de Dios en Jesucristo.

La Teologia, en comunidad con toda la Iglesia, es decir,
con todas las generaciones, desarrollos y testimonios de la
Iglesia, y sin nivelar sus diferencias, podria, retornando ha-
cia atras en actitud critica, acceder a la visién del testimonio
primero de la Revelaciéon primitiva. El modo de comprender
esa Revelacion se veria enriquecido por la travesia realizada
a través de los miultiples modos de interpretacién surgidos a
lo largo de la Historia de la Iglesia.

Pero ha de mantenerse, como norma decisiva, que la
Teologia, tomando este camino, ha de acceder, a través del
testimonio de la Iglesia, hasta el testimonio, que permanece
normativo, de los primeros testigos; y, a través de éste, a la
visién de la verdadera Revelacién de Dios, que ha de perma-
necer siendo la medida de la Iglesia y de toda posible Teo-
logia eclesial.

Desde la visién de su unica y continua medida, deberia
la Teologia volverse a las formas tradicionales del pensar,
tal vez convertidas en costumbre, conmensurandolas a esa me-
dida nueva, original y divina. Entonces habria, probablemen-
te, que reubicar algin caso particular, que corregir algunas
cosas en la estructura y plan de conjunto, y que afiadir algo
no dicho hasta el momento.

Tomando la medida del Unico que puede darla, la Teo-
logia puede y debe osar el anhelado paso hacia adelante, ha-
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cia una forma nueva, poderosa para el presente y capaz de
hablar al futuro: forma nueva que, sin embargo, no tendra
que expresar sino lo méas antiguo, a saber, el primitivo y tni-
co Evangelio.

Lo mas antiguo de ella, su origen sagrado, constituye
aquello que ha de ser también su posesion en el mis lejano
futuro; hacia ello ha de dirigirse continuamente para expre-
sarlo a una nueva generacién, de forma simultidneamente au-
téntica e inteligible, a la luz de una nueva comprensién del
Ser, que es ahora la nuestra.

Este, aproximadamente, habri de ser el camino de la
Teologfa, si ella accede a asumir la dificultad y la grandeza
de la nueva comprensién de la Historia.
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