NEOPLATONISMO, FILOSOFIA NATURAL Y MISTICISMO:
FUENTES OCULTAS DEL ROMANTICISMO EN EL KANT
PRECRITICO.

Todavia hoy se sigue pensando en la Ilustracién como si fuese un cuerpo cohe-
rente de ideas y actitudes que constituirian la vanguardia intelectual de Europa. Se
la define como racional, liberal, teista, antimetafisica, e incluso atea, pero se pasa
por alto la profunda vitalidad del misdcismo en esta época, verdadera fuente del
posterior movimiento romdntico.

Cébala, hermetismo y la llamada religiosidad emocional ofrecen técnicas para
alcanzar la realidad espiritual mds all4 de la experiencia ordinaria. En esta direccién,
la regeneracién del hombre se busca en la experiencia mistica, religiosa o simple-
mente espiritual, y cllo da lugar a una produccién escrita que constituye una "filo-
soffa oculta”, asf Hamada bien por su caricter heterodoxo frente a las ortodoxias reli-
giosas existentes bien por su origen o parentesco hermético, o vinculacién a una
filosofia natural no mecanicista.

Es curioso que una personalidad como la de Kant se sintiese interesado por la
figura de Swedenborg, En los Suesios explica que al barajar un concepto de mundo
espiritual como repiblica moral en el marco de la traduccién newtoniana que habfa
hecho de la filosofia de Leibniz, creyé encontrar cco de ello en las noticias que tenia
de la teosofia de Swedenborg.

Esta teosofia tuvo su méxima acogida en este siglo en Inglaterra. La razén estriba
en que Swedenborg habfa combinado en una nueva sintesis un corpus de conceptos
ya familiares en ella (1); de hecho, los misticos cristianos ingleses que habrian de ser
bucnos lectores de Swedenborg lo habian sido antes de Bshme, cuya teosoffa guarda
muchos puntos de contacto con la del primero. Ll terreno para la acogida de ambos
en Inglaterra lo habfan abonado el ncoplatonismo de Cambridge y la filosofia natu-
ral y mistica que scrvia de apoyo a la alquimia (2).

Pero ;cudles fucron las razones del interés que Swedenborg desperté en Alema-
nia, en concreto en Kant? ;Qué terreno encontré aquf abonado para ello? ;Son estas
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razones las mismas que hicicron interesarse a los idealistas, Hegel, por ¢jemplo, en
la mistica de Boshme?,

Para responder a estas cuestiones, serfa interesante, en primer lugar, sefialar los
motivos de la afinidad que Kant creyé atisbar entre ciertas ideas suyas y las de Swe-
denborg. Mi tesis es que esas razones son las mismas que las que pueden servir tam-
bién para explicar en buena parte la acogida de la teosoffa de Swedenborg en Ingla-
terra y para poner de manifiesto la pervivencia en la tradicién alemana ~de igual
modo que ocurrié en la inglesa— de una de las fuentes principales de las que se
nutrié el romanticismo en Europa: el neoplatonismo (3).

En los Suesios Kant alude a una filosoffa natural antimecanicista en la que con-
fiesa haber apoyado las especulaciones mistico-filos6ficas en torno a una repiblica
moral que él mismo expone. Scgiin esta filosoffa, la materia estarfa animada de un
principio vital, al que se debe a la vez la continuidad y jerarquia de los seres en la
Naturaleza.

Kant asociaba acertadamente csta filosoffa natural antimecanicista con Newton,
del mismo modo que lo hace con otros naturalistas de la llamada quimica newtonia-
nay, que, como veremos, ticnen en comun una filiacién directa con el neoplatonis-
mo a través de los antecedentes de esta ciencia, la alquimia (4).

Newton se movia de hecho en una tradicién de fildsofos naturales que emplea-
ron un concepto jerdrquico de orden natural, heredado de la Edad Media y vinculado
al neoplatonismo, segtn el cual la Naturaleza seria una cadena de seres que irfan
desde la materia insensible en forma de minerales hasta Dios (5). Este principio iba
aparejado en esa corriente a la afirmacién de la existencia de un principio activo que
vivifica la Naturaleza, que en muchos casos s interpretado simplemente como prin-
cipio mediador de esa actividad, siendo entonces la fuente Dios o algiin otro princi-
pio absoluto inmaterial.

Las teorfas newtonianas de la materia y el éter y sus trabajos de alquimia confir-
man su vinculacién con esta corriente. Mediante esta dltima hubiese querido probar
fa gran sintesis de la época, esto es, que un éter o espiritu sutil y eldstico es el agente
causal de los fenémenos que van desde la gravedad, el magnetismo o el calor hasta
la electricidad, la ptica y el movimiento de los mdsculos a través de los nervios del
cuerpo.

El concepto jerdrquico de orden natural era muy comin en la alquimia, y New-
ton —que se habfa sentido atraido por la llamada poesia alquimica hasta el extremo
de hacer de copista de la Ordinall of Alchimy de Thomas Norton y el Mistery of the
Microcosm, de Basil Valentine -se habfa interesado por clla al menos desde 1765,
aunque quiz4 hubiese tenido contacto con ésta mucho antes, probablemente desde
1754, cuando residié por razones de estudio en casa del farmacéutico Clark (6).

Sea como sea, se sabe que en 1765 Newton estaba metido de lleno en sus estudios
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alquimicos y que en 1769 compré el Theatrum Chemicum, de Lazarus Zetner, antolo-
gfa en cuatro volimenes de tratados quimicos. Al final de su vida, una parte muy
importante en extensién de lo que dejé sin publicar eran escritos sobre alquimia (7).

El interés de Newton por la alquimia se debia, en parte a su intento de aliar el
mundo de las fuerzas mecénicas con el mundo de los principios activos. En esto
coincidfa con un platénico de Cambridge, Henry More, cuyo interés en ésta era
producto de su intento de probar que algunos fenédmenos (transmutacién, magne-
tsmo y electricidad) eran el resultado de algo mis que el mero impacto de 4romo
contra dtomo. Tras esas operaciones More percibfa lo que ¢l denominaba el espiritu
de la naturaleza, que media entre un siempre activo Dios y el universo puramente
mecénico.

More dedicé gran parte de su trabajo a la refutacién de lo que consideraba el
incipiente ateismo del mecanicismo cartesiano. El universo mecénico no debia ser
separado, segin ¢l de su creador. Y Newton estuvo desde el principio de acuerdo
con este antimecanicismo o anticartesianismo. De hecho, su concepto de accién a
distancia y su teorfa del eter permitian superarlo.

No se sabe si Newton tuvo contacto directo en su primera juventud con H.
More, pero lo que si es seguro es que estaba familiarizado con La inmortalidad del
alma de éste antes de que se graduara como bachiller. En la tercera pégina de las
Quaestiones quaedam philosophicae escribié bajo el encabezamiento "De los dtomos™:
"El excelente doctor More ha probado en su libro sobre la inmortalidad, mis alld de
toda controversia, que la materia no puede ser divisible hasta el infinito” (8).

Newton compartfa, pues, una teorfa neoplaténica de la mareria similar a la de
More, segiin la cual los dltimos componentes de la materia debfan estar animados
de alguna fuerza. Esta teoria evoca la monadologia de Leibniz, y no sin razén, pues
este mismo reconocia 2 More como uno de sus predecesores (9).

Cuando Newton, siguiendo un principio de la filosoffa natural comtin a alqui-
mia y neoplatonismo segiin el cual ¢l macrocosmos reproducia el microcosmos y a
la inversa afirmé que los cuerpos celestes sc atrafan mediante una fuerza que permi-
tia la accién a distancia, ello suponia que los dltimos componentes de la materia
también lo hacfan. Y asf lo concluyé. Con ello, contrariamente a lo que crefan los
cartesianos, atribuia a los corpusculos, como a los astros, una propiedad no mecdni-
ca, la atraccién a distancia, que venfa a afiadirse a las propiedades mecénicas, las
tnicas admitidas por sus adversarios.

Pero habia que explicar cudl era el principio-fuente de esa actividad interna de
fos tltimos componentes de la materia y cudl el principio mediador de ella. Y es
aqui donde hay que situar las especulaciones que sobre Dios y el éter aparecen al
final de la Optica.

La filosoffa natural antimecanicista de las obras precriticas de Kant anteriores a
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1766, completada con la que aparece en los Swefios, tiene, como la de Newton, las
caracteristicas de las neoplatémcas' concepto jerdrquico de orden natural, continui-
dad entre macrocosmos y microcosmos, concepto de ménada como elemento dlti-
mo activo de la realidad y afirmacién de la existencia de un principio activo que
vivifica la Naturaleza, que es la fuente de la actividad en ella y que opera a través de
otro pincipio mediador (sin que en ocasiones queden claros los limites entre
ambos).

La tesis de que los tltimos elementos de la realidad son activos y estdn dotados
de fuerzas de atraccién y repulsidn (con lo que el microcosmos reproduciria el
microcosmos) se hallan contenidos ya en el primer escrito de Kant, aunque se
expondrin de modo sistemético en la Monadologia fisica: los tltimos componentes
de la materia son ménadas, esto es, clementos ditimos dotados de un principio acti-
vo, y se hallan provistos de dos tipos de fuerza: una de atraccién y otra de repulsién,
la primera de las cuales es responsable de las figuras de los cuerpos, mientras que la
segunda lo es de su impenetrabilidad {10).

En la Monadologia fisica Kant cs consciente de haber hecho una traduccién new-
toniana de la monadologfa de Leibniz, como, por otra parte, el propio ttulo de la
obra indica. Es precisamente la concepcién activa de los componentes tiltimos de la
materia la que hace posible transitar de la monadologfa de Leibniz a la teorfa de la
materia newtoniana y lo que las caracterizaba a ambas —una, teorfa filoséfica, la otra
fisica— frente al mecanicismo cartesiano, para el que las fuerzas en la naturaleza eran
algo externo a los 4tomos. Y es que tanto Newton como Leibniz habfan recibido
influencias de la tradicién neoplaténica.

Newton en concreto las habfa recibido a través de la alquimia, la mistica, Ia teo-
sofia {por la que su heterodoxia religiosa le hizo interesarse) y el neoplatonismo de
Cambridge, al menos el de la filosofia de Moore; Leibniz, del neoplatonismo y de la
logosmystik alemana. La concepcién vitalista de los componentes de la materia {en su
version fisica) y de la realidad (en la filoséfica) sc encuentra en la Edad Media tanto
en fa alquimia como en filosofias y teosofias tales las de Nicolds de Cusa, G. Bruno,
Eckart, y mds tarde Bohme. El cardcter "ncoplatonizante”, por decirlo asi, de ambas
corrientes, la alquimica y la mistico-filos6fica, ha sido ya suficientemente puesto de
manifiesto.

Siguiendo con las relaciones entre la filosoffa precritica de Kant y el naturalismo
antimecanicista al que hacemos referencia, antes de la Monadologia, en el De Igne,
Kant habia introducido en su tcorfa de la materia, ademds, al éter (al que identifica-
ba con la materia del fucgo y la de la luz) como principio mediador de la actividad
de los ultimos componcntes (11), del mismo modo que lo hiciese Newton. La teo-
* ria del éter como medio conciliador de la actividad divina sobre las cosas, aunque
confusa, estaba ya en la teosofia de Bshme —al que Newton habia leido-, cuyo pan-
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vitalismo, el de la Naturphilosphie que concibié, era, por otra parte una combina-
cién de las teorfas alquimico-filoséficas de Paracelso con las de la tradicién mistica
alemana (Eckart, por ejemplo) (12). Esa introduccién por parte de Kant del érer
como principio mediador era su aportacién personal a la teorfa del fuego que apare-
ce en los Elementa Chemiae de Boerhaave y que sigue en ¢l De Igne en algunos casos
casi al pie de la letra (13).

El concepto jerdrquico de orden natural y la afirmacién de la existencia de un
principio activo que vivifica la naturaleza aparecen, contemplados como hipétesis
metafisicas ~Kant es consciente de que sélo son eso-, en los Suesios. Pero la verdade-
ra novedad de éstos no sc sittia en realidad en esta aportacién a la teorfa de la mate-
ria, que en gran parte repite las tesis de la Monadologia y ¢l De Igne, sino que se
sitda en el orden de la filosofia moral. Pues Kant explica sus particulares hipétesis
—no por dificilmente fundamentables, menos gratas— respecto a la posibilidad de
apoyar sobre una nocién de orden jerirquico natural la de orden jerirquico moral.

Este curioso trénsito del orden natural al orden moral habfa sido en la Edad
Media, o, mejor ain, en el Renacimiento, connatural a alquimia y mistica, que se
hallaban, como ya hemos dicho, estrechamente relacionadas con el neoplatonismo.
La dltima de ellas en concreto, habia tomado el concepro jerdrquico de orden natu-
ral, segiin el cual la Naturaleza serfa una cadena de seres que irfan desde la materia
insensible en forma de minerales hasta Dios y habfa hecho de todo ello una traduc-
cién mistica: habfa interpretado que la regeneracién moral del hombre se inserta en
la tendencia al perfeccionamiento existente en ese todo orgdnico en que consistirfa
la Naturaleza (14). El alquimista csotérico, por su parte, vefa en la transmutacién de
los metales un mero stmbolo de la mucho més profunda transformacién y regenera-
cién espiritual del hombre. Los concepros de continuidad, jerarqufa y perfeccién
eran, pues, extrapolados al orden moral.

En los Suefios el propio Kant testimonia de sf mismo que su interés por Sweden-
borg se debié a que creyd, a partir de lo que habia oido sobre su teosofia, que éste
postulaba un orden espiritual jerarquizado y que existian ciertas analogfas entre clla
y la concepcién hipotética del orden moral con la que él en ese momento especula-
ba. Pero sus pesquisas en torno al visionario lo dibujaron ante él como un farsante
que explotaba la credulidad de los demds con un pretendido comercio con los
difuntos (15).

Segiin Kant, seria grato poder pensar el orden moral como un mundo jerdrquico
de scres espirituales que se ordenan en funcién de su perfeccién moral y que consti-
tuirfan un mundo de espiritus relacionados a distancia en el tiempo y en el espacio.
Estos seres conformarfan una republica moral (16).

En los Sueiios Kanr sostiene que el materialismo no explica adecuadamente el
fenémeno de la vida en la naturaleza: para cllo es necesario recurrir a principios acti-
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vos. Y afirma que st el concepto de "ser espiritual”, o, mcjor, "inmaterial” (17),
tiene sentido, ha de ser traducido a términos panviralistas: entendido como princi-
pio activo (lldmese espiritual —como opuesto a material— si se quiere} que vivifica la
naturaleza. Ademiés de ello, siguiendo con la hipétesis alternativa del materialismo,
no ve inconveniente en admitir que ese principio activo ordena jerdrquicamente los
seres segdn su mayor o menor presencia en ellos; que el principio activo relaciona a
los seres entre ellos mediante fuerzas no mecénicas que son muy variadas en sus for-
mas, pero reductibles a la de repulsién y atraccién (fuerzas que aparecen igual en el
macrocosmos y el microcosmos); y por dltimo, que existe un medio sutil —llimese
érer, flogisto, etc.— mediante el cual dichas fuerzas se ejercen (18).

De este modo la filosoffa kantiana de la materia y su cosmovisién naturalista
acaba recibiendo en los Swefios la forma de las cosmovisiones neopldronicas, al
afiadir a la que habfa aparecido en las obras anteriores el concepto de orden jerar-
quico natural y la hipétesis de la existencia de un principio activo vivificador inma-
terial. Y es precisamente esta novedad lo que le permite hacer su hipétesis de un
orden jerdrquico de seres espirituales, de un mundo inteligible ordenado como una
repuiblica moral.

Una filosoffa natural asi caracterizada, esbozada en Ya Monadologia fisica y en
Sobre el fuego, y utilizada en los Suefios como fundamento de la hipdtesis de la repu-
blica moral se encuentra estrechamente emparentada con la tradicién neoplatdnica,
que se encucentra vigente en ese momento en Newton (19}, la alquimia, la quimica
newtoniana, el neoplatonismo de Cambridge y las corrientes misticas. Kant no se
equivocé al encontrar eco de sus hipétesis metafisicas en Swedenborg porque de
hecho la filosoffa newtoniana de la materia se hallaba emparentada con la propia
tradicién mistica (Eckart, Bshme,...) y quimico-alquimica alemana (Paracelso y
Stahl, p. €j.) a través del neoplatonismo. Y la teosoffa de Swedenborg guarda una
homologfa muy evidente con estas corrientes misticas.

Ahora bien, aunque el en cierto modo panteismo naturalista con el que Kant
especulaba (concebir la naturaleza como un todo orgénico jerdrquicamente organi-
zado) esté emparentado con la Naturphilesophie de la tradicidén mistica alemana, la
utilizacién filoséfica que hace de ¢l es bien diferente. Pues a Kant le interesan dni-
camente sus consecuencias para la filosoffa moral, pero no para una pretendida teo-
soffa. En ningtin caso pretende hacer de ¢l una interpretacion religiosa o teolégica.

De hecho, la filosofia moral que Kant propone en los Suerios prescinde del con-
cepto de Dios personal "retribuidor” y hace de éste un innombrable mistico (20).
Por cllo, en nada se asemeja su traduccién filoséfica del naturalismo ncoplaténico
con la que hizo la tradicién mistica alemana: esta tradicién tendré sus verdaderos
continuadores en el Idealismo Alemdn (21).

Para Kant esa via dogmdtica de la teosoffa quedaba cerrada en cuanto reconoce
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en la Disertatio quc la tnica vfa de acceso posible al mundo espiritual serfa el simbé-
lico, pero reinterpretando este concepto, procedente también de la tradicién misti-
co-platénica de un modo tal que en vez dc dar lugar a conceptos, a ideas verdaderas,
sélo servirfa para aludir metaféricamente a lo absoluto. Segtin mi tesis ya desarrolla-
da en La génesis de la Critica de la razén pura de 1781, esta obra se origina a partir
del intento de mostrar la imposibilidad de un uso simbélico dogmitico {esto es, sus-
ceptible de dar lugar a un conocimiento verdadero) de las representaciones intelec-
tuales que aluden a lo que estd més all4 de la experiencia, mostréndolas, gendtica-
mente, como procedentes de analogias negativas de lo inmanente, del mundo mate-
rial. Pero separando a su vez esas representaciones intelectuales, es decir, las Idcas de
aquellas otras que, sin proceder directamente de la experiencia cfectiva, estén legiti-
madas para anticiparla en cuanto han sido originadas por las condiciones a prior
que hacen posible la experimentacién misma y su elaboracién légica (22).

El uso simbélico es un uso del entendimicnto reconocido en la tradicién misti-
co-neoplaténica que no hay que confundir con el uso real del entendimiento soste-
nido por los racionalistas. No es una claboracién légica del material procedente de
la intuicién intelectual (en la que el sujeto es activo) ni de las ideas innatas (ya pues-
tas por Dios en ¢l alma desde el momento de nacer), sino que hace mencién a la
capacidad creativa lingiifstica y poética del entendimicnto humano mediante la cual
es capaz de dar expresién meraférica a un conocimiento oscuro que tiene de lo que
estd mds alld de la experiencia que la mayorfa de las veces se explica como revelacién
divina y otras, més propias dc los siglos ilustrados, como inspiracién (23).

En los Suefios Kant recoje, en lo que al conocimiento del mundo inmaterial se
refiere, un principio connatural tanto a la mistica como a la tcosoffa: la imposibili-
dad del "hombre carnal” para referirsc a lo espiritual salvo por medio de negaciones
que aluden al mundo trascendente ("el mundo espiritual”) mediante "analogfas
negativas” respecto al mundo inmanente (¢l "mundo carnal”) (24).

Este principio se halla ligado a otro también comun a la mistica y la logosmisti-
ca: la dualidad irreconciliable hombre exterior (o "carnal”) —hombre interior (espiri-
tual) y la imposibilidad de comunicacién entre uno y otro. Y con un tercero: la
tnica posibilidad de tener noticias del mundo espiritual es por manifestacidn activa
de este sobre el hombre interior, que cs pasivo gnoseolégicamente, y no sobre el car-
nal.

Segiin Kant, pudiera ser posible la accién a distancia del mundo espiritual sobre
el hombre intcrior, pero reconoce que esa informacién jami4s podria llegar a ¢l en su
aspecto "carnal” (25). Salvo de modo mis o menos metaférico, a través de la Imagi-
nacién, y con un valor exclusivamente estético. Y en esta valoracién de la imagina-
cién como unico acceso posible a lo inmaterial coincide con la logosmistica de
Bohme y el neoplatonismo y abre la via al posterior movimiento romdntico. Pero
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difiere de ellos porque no le parece que el uso metaférico o simbélico dé lugar a
ningun tipo de conocimiento.

Asf pues, en la filosofia precritica de Kant se hallan ya contenidos muchos de los
rasgos que caracterizardn su ltimo pensamiento filoséfico y que estdn emparenta-
dos con ¢l neoplatonismo, verdadera fuente del movimiento romé4ntico europeo. Mi
tesis es que, del mismo modo que en Inglaterra el platonismo y la filosoffa natural
que le era parcja abonaron ¢l terreno para la recepcién de teorfas misticas (del tipo
de las de Swedenborg y Bshme), también lo hizo en Alemania (el interés por Swe-
denborg de Kant -y el panteismo naturalista y misticista que los Suefios de un visio-
nario evidencian— lo ponen de manifiesto). Es evidente que el newtonianismo reac-
tivé en la filosofia alemana —comenzando por el caso concreto de la filosoffa de
Kant— los elementos neoplaténicos de su tradiccién logosmistica (Cusa, Bshme)
que atin pervivian en las filosoffas de Leibniz y Wolff, ast como de la filosoffa natu-
ral no mecanicista presente en ciencias como la quimica (Stahl). Y también lo es que
este neoplatonismo constituiria en ella, como en Inglaterra, la principal fuente del
Romanticismo.

Cinta CANTERLA
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