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Magritt est une chercheuse d’'une université noerage réputée, spécialisée sur le rble
de la vitamine-D dans la lutte contre le cancete [Elst aussi trés chrétienne et s’est
imposée comme un membre respecté et admiré damsrsaunauté religieuse de Norvege
du Nord. Ce mois de novembre prochain, elle seraeri&ine des invités d’honneur d’'une
conférence nationale sur 'engagement des femmaesilexu religieux organisée par Elin
Linde Fagerbakke, la dirigeante de I'associatidgfemmes en réseau Kkvinner i Nettverk
- KiN). Inviter Magritt n’est pas un choix anodioyr KiN. Ce qu’elle incarne va en effet
bien souvent & I'encontre de la représentationl’quea traditionnellement des chrétiennes
évangéliques militantes : réservées et traditiostes, rarement de grandes chercheuses
réputées, encore moins dans ces milieux évangéliquel'on a longtemps, et parfois
encore, entretenu des liens difficiles avec le nesaentifique.

Cet exemple nous montre qu’il n'est plus posside polariser la question de
'engagement des femmes en milieu évangélique eamtrétiens libéraux et rétrogrades
coriaces. L’histoire nous a régulierement prouvée gieés rapports entre forces
conservatrices et progressistes étaient souventghiss complexes qu’il ne le semblait de
prime abord. Il est désormais avéré que les mounenprotestants, méme conservateurs
ont entretenu des relations complexes avec lesanturféministes du XX° siécle
constamment partagées entre influence réciproguegettidéologique. Reste alors a rendre
compte de ['évolution rencontrée au cours des dezri années dans les sociétés
occidentales. KiN est pour cela un exemple assigtefide I'engagement féminin en milieu
évangélique dans un pays ou la tradition féminese tres puissanteMais afin de
véritablement comprendre les enjeux d’'une tellestjomr, il nous faut remettre KiN dans
une perspective plus globale d’engagement des fenamemilieu protestant scandinave.

! Sky, Jeanettéjann og religion Oslo, Pax Forlag, 2007.



Entre rupture et continuité, tradition et héréki®y esquisse les traits d’'un nouveau champ
du militantisme chrétien féminin.

Femme et protestantisme en Norvége : « I'émancipati paradoxale 5

La Norvége est un pays phare en matiére de féméinist de politique féministe. Le
pays est un des rares a avoir adopté des politicpegsitives afin de promouvoir la place
des femmes dans la société et dans les pbles dies®idu pouvoir, qu’ils soient politique
ou financier. Le féminisme est pour ainsi dire prafément ancré dans la culture
norvégienne. On y parle aujourd’hui, non sans humdiun «féminisme séculief»
intégré aux mentalités de chacun. Nous ne feromscpbhistoire du féminisme norvégien,
qui demanderait a ce que I'on y consacre une é&udsoi, mais nous I'étudierons plutét
sous l'angle de son rapport au religieux. La thg@déministe, la « perspective féminine
»* norvégienne, les « gender studies » et leurs egijhs multiples représentent en effet
un courant important des études religieuses mesrédlorvége et en Scandinavie.

Car si le feminisme est une valeur que I'on asstagilement a I'histoire norvégienne,
la religion y est également un facteur cultureled@inant. Bien que tres largement
sécularisée, la Norvege est aussi le pays des nsaw® prieres, de I'Eglise d’Etat, des
missions intérieures et d’'une multitude de commtésprotestantes, plus ou moins
militantes, conservatrices ou libérales, qui n‘'entde cesse de se réadapter aux évolutions
sociétales. Aujourd’hui encore, on retrouve deshpec principalement dans le Sud et
I'Ouest de la Norvege, ou la religiosité est encames vivace. La vie religieuse
norvégienne est un thermometre intéressant pownereles changements a I'échelle de la
nation, et parmi eux, la question de la femme.

Le protestantisme entretient en effet un rappartiqulier aux missions de femmes : la
focalisation protestante sur la famille et le fogelongtemps impliqué que I'on concentre
I'effort missionnaire sur les femmes, et que l'onvalorise le recours aux femmes
missionnaires. En Allemagne, la premiére missiorcal¢ype fut fondée en 1842. Il fallut
attendre 1894 pour voir les premiéres missionederfes apparaitre en Suéde, et 1902 en
Norvége. D’'autres types de missions, non focalisée$ appartenance sexuelle, fleurirent
eégalement a cette époque et attirerent aussi ujmgitdale femmes.

Pour comprendre ce processus, il faut rappeler ¢pge missions attiraient
principalement des femmes seules. Nombreuses &teédes qui n’étaient pas encore
mariées, n'avaient pas de vie familiale, ou étaienives. Cette population fournissait la
majeure partie de la main d’ceuvre des organisatinissionnaires qui y voyaient un
intérét tout particulier. Les hommes étaient moinembreux, et se voyaient
systématiquement confier la direction des missianssi que le pastorat. Du point de vue
de l'institution, la femme était un moyen, une mdiceuvre, un acteur social et religieux,
secondant a merveille I'action des hommes danmissions. Parfois, le terrain visé, dans
le cas des missions de femmes, justifiaient leweca une main d’ceuvre féminisée. Dans
le cadre institutionnel, le pragmatisme régnait.r&manche, du point de vue des femmes,
I'entrée dans la sphére publique religieuse avag tesonnance bien différente. Elles
trouvaient une légitimation divine, grace & «l'app, la «vocation3 Les femmes

2 « Paradoxal emancipation ». Okkenhaug, Inger&/ariGender and Nordic Missions in the Nineteenth a
the Twentieth Centuries $candinavian Journal of Historyondres, Routledge, 2003, pp. 73-82.

% Sekuleer feminisme.

* Kvinneperspektiv.

® Calling en anglais, ou kadin norvégien. Mikaelsson, Lisbeth, Kallets ek&aydier i misjon og
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tiraient la légitimité de leur engagement au senlad communauté ou de la mission, de
leur expérience religieuse personnelle et de lgppart privilégié au divin. On opposait au
principe de nécessité I'appel de la transcendagicayx intéréts de l'institution la force de
la foi individuelle.

Ce mariage d’intérét provoqua un glissement pssifele la place de la femme de la
sphere privée vers la sphére publique en milieigieelx. De par I'acte quotidien du
missionnaire, qui milite, évangélise, enseigngyelise des cours d’hygiene, I'activité de la
femme s’élargit a d'autres cercles. Les femmes iamgfu peu a peu une Vvéritable
« responsabilité socialé »en dehors du foyer. Cette avancée entraina poudes
conséquences paradoxales : les femmes légitimairefanctionnement de type patriarcal
qui leur était particulierement défavorable. Du npode vue institutionnel, il était
parfaitement exclu que les femmes aient d’autr&opatives que celles liées a leur
activité quotidienne de missionnaire. Pourtanttatees d’entre elles, pressées par la
nécessité et par la solitude de leur engagemeridipry devinrent quasiment des leaders
de premier ordre, tout en continuant de préner rtdreoparticulierement traditionnel.
Certaines mémes, a linstar de la Norvégienne Mltansen, devinrent de véritables
dirigeantes d’églises locales mais furent contesnd la démission sur pression d’une
hiérarchie largement opposée a la prédication efesied. En d’autres termes, I'évolution
des femmes au sein de ces missions offre un exantplessant du principe de paradoxe
des conséquences cher a Weber. Souvent issuesudements plus attachés a la tradition,
faisant preuve d’'un certain conservatisme et défehdne vision traditionnelle des roles
sexuels, ces missions contribuéranfine a I'affirmation positive de la place et du réle
social et militant de la femme en milieu religielen Norvege, cette tension interne fut la
source de nombreux conflits, quand les femmes comenent a revendiquer une
reconnaissance officielle de leur réle. La questiandroit de vote aux femmes dans les
organisations religieuses devint un sujet de palémiimportant au cours des premiéres
décennies du XX° siédle Certaines femmes du monde protestant n’hésitdrenttant
plus a s’affirmer et rejoignirent des 1910 les oigations proto-féministes au sein du
Conseil National des Femmes Norvégieninesffirmation graduelle des femmes dans les
organisations chrétiennes connut un nouvel essw s années 1970 ou de nombreuses
communautés chrétiennes alternatives puiserentldamdéologies féministes de I'époque.
Cette affirmation s’accompagna naturellement d’unouwement de crispation
conservatrice.

Aujourd’hui, on constate la perduration d’'un certeonservatisme dans de nombreux
milieux chrétiens engagés, et la question du raldip de la femme au sein des paroisses
continue de soulever des questions : le débatesuiemmes pasteures au sein de I'Eglise
norvégienne divise encore certaines franges lw@heeds; le partage des réles au sein des
paroisses pentecltistes reste majoritairement tiwadel bien que Il'on préne
officiellement I'égalité ; souvent, le rbéle de lkanime reste cantonné a la prise en charge
des enfants, ou aux autres activités péri-pardessiaMais d’autres Norvégiennes,

® « Social responsability ». Okkenhaug, Inger Madp, cit.

" Les années 1890-1920 correspondirent & un viragepau plus conservateur au sein des missions
norvégiennes, notamment luthériennes, et on chexdiaiter beaucoup plus les prérogatives des fesnme
que de part le passé. Marie Monsen, missionnainge amission luthérienne pour la Chine (KM) futdm
celle qui dut payer le plus lourd tribut en abarmont finalement ses fonctions et en quittant sasionis
Hellesund Tone et Okkenhaug Inger MaEeobring og overskridelsale nye kvinnene inntar verden 1870-
194Q Oslo, Unipubforlag, 2003.

8 Johan Sverdrup, président de la mission intérieeréorvége quitta son poste en 1911 quand la onissi
accepta d’accorder le droit de vote aux femmes [@suguestions internes.
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comptant parmi les plus pratiquantes, n’hésitergendant plus a prendre les rénes
d’organisations locales, ou a s'imposer en pol@igbans le cas de I'association chrétienne
Femmes en RésedliN), il semble possible de discerner une intdgratpartielle des
idéologies féministes et un exemple intéressank tlaminisme séculier » : les femmes
deviennent tour a tour leaders, actrices sociadeprdmier plan et des missionnaires. Et
surtout, encouragent leurs paires a suivre leumple L'action de I'association est par
conséquent double : il s’agit non seulement derdi#ée une situation et un acquis mais
également de vouloir transmettre un exemple etawois KiN est ainsi un exemple trés
révélateur des tensions et des reconstructions aie@gs par la promotion
pluridimensionnelle de la femme en milieu protestda tension fondamentale entre un
discours conservateur et I'affirmation directe @édmme dans I'espace public.



Traits distinctifs de KiN

KiN est une association qui s’inscrit dans la ittad pentecétiste a renouveau
charismatique, apparu au cours de la seconde padutiXX® siecle. Il s’agit d'une
mouvance du pentecftisme tres axée sur I'expériggasonnelle du religieux qui
réinterprete et relativise I'importance de certasignes classiques du pentec6tisme plus
traditionnel. Cette forme de pentecotisme défendtpat un certain biblicisme, qui parfois
contribue a des dérives fondamentalistes, ce quwiorise souvent une lecture
particulierement conservatrice des réles sexuels.

L'objectif de KiN est de regrouper les femmes d&entes communautés chrétiennes
locales, principalement pentecétistes, afin de oroir 'engagement féminin local et la
mission internationale. L’aventure commenca en 1§98nd une dizaine de femmes de
Kristiansand, ville charniere de la Norvége praest, déciderent de se réunir afin
d’organiser une premiere conférence uniquement osé® de femmes autour de la
question religieuse. Le cercle s’élargit peu a gpace notamment a l'aide des autres
églises et associations religieuses locales et fiiiN\bfficiellement fondé en 2004 Le
succes dépassa vite les ambitions et il fallutpadéxer de Kristiansand, les locaux prétés
par les églises locales ne pouvant plus accuedisonnablement les invitées. En 2003,
I'association regroupait plus d’un millier de paipiantes, et son succes local ne se dément
pas depuis. KiN vient d’élargir son cadre en Noevagsi que de lancer une antenne pour
les jeunes filles. Le militantisme religieux de Kiyere dans deux milieux : d’une part
dans les milieux chrétiens de Norvége ou l'assmtiasouhaite relancer la mobilisation
féminine ; d’autre part, en dehors du milieu prtates aussi bien en Norvege qu'a
I'étranger, afin d’évangéliser de nouvelles popal&. Ainsi, KiN s’inscrit dans une
double perspective missionnaire, a la fois sutde pterne et externe.

Les raisons de la focalisation de KiN sur la fenonesouvent été soulevées et c’est au
journal chrétien norvégieNorge ldag,réputé pour son ancrage dans les milieux les plus
conservateurs, qu’Elin offre ses réponses : la femmeprésente malgré tout la moitié de
la population », souligne-t-elle, et « il est im@amt qu’elles prennent conscience de leur
réle dans la paroisse et dans la sociétéBlin prend cependant immédiatement ses
distances avec le féminisme et martéle qu’elle aie fas partie du clan féministe des
« chaussettes rouge¥»>KiN ne cherche pas & mener un combat pour le giguve veut
pas se concentrer sur les questions de réalisgiens®nnelles ou de libération et rejette
tout rapport déclaré au féminisme. Ce que KiN vetltn le résume ainsi: «nous
souhaitons mobiliser les femmes de notre natioenefaire des partisanes radicales de
Jésus, dans la paroisse, dans la société et damsdin #°. Dans les faits, il semblerait
plutdt que KiN mene une révolution tranquille ddes moeurs des poches chrétiennes
engagees du sud de la Norvege en encourageardises g jouer, et revendiquer, un role
central dans I'espace religieux public. KiN sembleir en partie repris des éléments
centraux des idéologies féministes pour les rémetégubtilement dans le cadre religieux.

9 KiN existait déja mais portait alors un autre ndfasjonal KvinnekonferanséConférence nationale des
femmes).

1« Vi er tross alt halve befolkningen. Da er détigi & gjgre kvinner bevisst p& sin rolle i menigbe
samfunn »Joakim Magnuskvinnekonferanse vil forvandle, inspirere og hettmeNorge | dag, publié en
octobre 2004www.idag.nq consulté le 12 aolt 2008.

12 « Rgdstrgmper » ou « redstockings », du nom dweroant féministe radical nord-américain des années
1970. Le terme a des connotations plutbt péjorative

13 « Vi gnsker & mobilisere kvinner i vér nasjon fpgre] dem til radikale Jesus-etterfglgere i meetgh, i
samfunnet og ogsa i misjonJoakim Magnuspp. cit.



Auto-perception de la mobilisation des femmes au sede KiN

KiN emploie volontiers un lexique radical, voiraegrier pour décrire son engagement.
Ce procédé est courant dans les milieux évangdligque I'on valorise beaucoup le
militantisme chrétien et I'implication missionnaifdais au-dela ce cette simple approche
stylistique, le radicalisme compose aux yeux de Kil¢ véritable valeur positive porteuse
d’un projet idéologique de libération, de renforegrnmobilisateur social et spirituel, qui
s’agrémente d’une reconnaissance affirmative dalleur sociale et publique de la femme.
KiN pointe du doigt, et a sa fagon, un constat lzennu des sociologues du religieux : les
femmes sont traditionnellement plus pratiquantes lgg hommes, mais beaucoup moins
représentées et engagees que leurs confreres mastans les fonctions-clés. La question
de la mobilisation féminine en milieu chrétien pat conséquent un des thémes centraux
du combat de KiN et représente un des premiers i@ aur lequel nous devons nous
arréter dans notre quéte d’'une identification dlitantisme féminin en milieu évangélique
norvégien. KiN se considere comme une entreprigay@ment, de réveil, de liberté mais
également et surtout de remobilisation militantardes chrétiennes en milieu chrétien.

La mobilisation originelle est percue comme fondéeun ressenti religieux, un appel.
Cet appel est ressenti au cours d'une expérienicgeresse personnelle. L'appel est pour
KiN I'élément central de I'engagement religieux. mharque une rupture dans la
chronologie individuelle et conditionne une noueed dignité et identité’$ recue du
Christ. La foi en Jésus et le partage commun deéce dresse le cadre d'un lieu de
croyance et d’engagement. Ce détail n'a rien d’anode souci d’engagement et de
mobilisation implique une renaissance des valeuded’identité. La nouvelle femme se
lance dans une autre étape de sa nouvelle viepretv8cu religieux détermine un
engagement de tous les jours et une identificaiote au groupe, a la fois porteur et
représentatif de ces valeurs. L'association faisiagrand bruit de ses participantes qui
finissent par « accepter et renaitre en JéSusauto-perception et la reconnaissance
d’'une mobilisation basée sur I'expérience religieuls renaissance et une conversion
totale de I'ame est trés forte parmi les membreKitle Cette vision de l'importance de
I'appel et la Iégitimation transcendantale de laxatmn renvoie directement KiN a la
tradition féminine missionnaire ou les femmes, gue les hommes, se ont recouru a cette
|égitimation pour justifier de leur implication @& leur prise de pouvoir.

Cependant, cette mobilisation est également Ig¢ ffun processus un peu moins
transcendantal. L'ancrage social semble jouer égalé un role central. Les femmes-clés
de KiN sont intégrées depuis bien longtemps au deistructures chrétiennes locales et
ont fait preuve d’'une mobilisation de longue dagng les églises ou organisations
religieuses. KiN a des racines dans la communaertéepobtistd-iladelfia de Kristiansand,
une des plus grandes de Norvége, ainsi que laanigsiur jeune§/ngdom i Oppdralf de
Kristiansand qu’Elin a elle-méme dirigée quelgaeséesFiladelfia bénéficie d’une forte
représentation locale, tant sur le plan socialgplitique. KiN évolue dans le milieu social
pentecobtiste de Kristiansand, notamment aux cotsSklalamy un organisme de
réhabilitation dirigé par des pentecétistes. Cagamisations recensent une majorité de
femmes dans leurs rangs. KiN représente par coaségine nouvelle forme et une
excroissance remodelée du militantisme pentecatets cette région de la Norvege.

L’expérience et le désir de mobilisation de cesrfees est par conséquent auto-pergue
comme un devoir, dans la continuité d’'un appegrelix, mais est en grande partie le fruit

1 «Verdighet og identitet.#ascicule de présentation de KiMyw.kin.no, consulté le 2 septembre 2008.
1% « Ta imot Jesus og bli fgdt igjen i Ham ? ».
16 Mission for the Youth.



d’une inscription de longue date dans une cultaligieuse militante et d’'un ancrage dans
un réseau établi et puissant au niveau local. €es sources ne s’excluent pas pour autant
et marquent plutét deux péles nécessaires a urgengat de femmes en milieu religieux.

Focalisation sur la femme

KiN justifie son engagement pour les femmes diggihtes maniéres. La perception de
KiN repose sur une vision globalisante et partagjaa trait identificatoire de la femme.
Ce processus d’identification global se base seraonception du monde partagée entre
convertis et non-convertis, et s'affranchit desnfieres et des histoires personnéfies
Cette conception globalisante est restée un piliepartage pentecotiste du monde. Ce
processus d'identification globale se combine icuree stratégie double : lutter contre
I'oppression générale et historique d’'un sexe,retmpuvoir 'engagement des femmes au
niveau local. Il ne semble pourtant pas que lesrhesnaient opposé une résistance
farouche aux initiatives de KiN. Bien au contraioenfirme Elin, il semblerait méme
gu’elles aient recu de nombreux encouragements. $Ghhaite cependant combler le
manque cruel d’'un véritable réseau de formatiofitd&féminines. Ces structures forment
et fournissent localement des leaders potentieis agleur tour seront capables de
retransmettre leur expérience. Les structures dendibions des acteurs religieux déja
existantes sont en effet encore tres masculinisées.

Cela explique entre autres la reconnaissancefetddisation de KiN sur les stratégies
de réseau. L'association ne cache pas son déstensifier les réseaux d’entraide et de
partage au sein des églises locales, et encoueagapprochement des communautés
chrétiennes locales. Ainsi, KiN organise réguliéeaindes conférences nationales brassant
la diversité féminine chrétienne norvégienne, psapdes formations de missionnaires et
son conseil pour le développement d’activités siimés localement. De cet angle, KiN
fonctionne comme un laboratoire de formation et steialisation des futures élites
féminines chrétiennes du pays. Cet objectif estoenlus prégnant depuis que
I'association a décidé de se consacrer a la foomates jeunes filles. Aujourd’hui, plus de
10 ans apres ses premiers pas, KiN fait aujourddne au défi de transmission et prépare
la nouvelle génération a la mobilisation et I'engagnt missionnaire. Pour cela, elle a
organisé une structure de réseaux, de formatiole gartage d’expérience pour les jeunes
filles de 4 a 16 ans afin de faire office de lieai sbcialisation et de développement des
compétences missionnaires.

Ce désir de transmission et d’engagement en falesifemmes s’exprime également
sur le plan international mais sous une forme Ipikeis classique. Outre des orphelinats
dans la ville russe de Makarov et en Ukraine a KN se focalise sur la situation des
femmes en Inde ou elle a développé plusieurs geodpeorieres dans le but d’encourager
les mouvements de femme. KiN y dispense des courdeecourtes formations sur
I'hygiene, la famille et le mariage. Au niveau lgdbs’agit d’encourager et de transmettre
au sein des structures destinées aux jeunes filles.

Le militantisme de KiN, entre adaptation moderne etrésolution des tensions
libérales/ conservatrices.

" Cela renvoie & une vision du monde typique desil$protestants norvégiens, oul I'on revendiquagé u
organisation basée un partage du monde entre ¢eenon-convertis et non plus sur des consiabdrsit
économiques ou sociales. Thorkildsen, Dag, « Velegkej modernisering i Norden pa 1800-tallet »,

Tidsskrift for kirke, religion og samfun®slo, Tapir Akademisk Forlag, vol. 77, no. 2, 89fp. 125-141.



Le militantisme religieux féminin hérite d'une Igue tradition en Norvége.
Aujourd’hui, il est possible de trouver des chnéties engagées aussi bien en politique que
dans de nombreuses associations ou paroissessloQaid s’agisse de la notion méme de
mobilisation ou les raisons pour lesquelles cesrBliennes choisissent de militer envers
les femmes, il semble que KiN reprenne les trats plus classiques de I'engagement
missionnaire féminin scandinave. Pourtant, KiN riassrit pas uniguement dans la
continuité, mais également dans la rupture aveassé missionnaire du pays.

D’une part, la forme missionnaire évolue sensilgem d’'une approche internationale
basée sur une entreprise d’évangélisation, cesamssd’un nouveau type ont pour terrain
leur milieu chrétien d’origine. D’autre part, serplan interne, I'étude de KiN révéle que la
structure en elle-méme n’est plus porteuse d’useridnination a I'égard des femmes,
mais par rapport aux hommes, et s’écarte des reptiods classiques des structures
militantes traditionnelles. Elle favorise I'accésl’établissement de femmes peu souvent
reconnues socialement au sein des paroisses |oEdkepermet également de développer
des structures de socialisation propres aux femghapporte un soutien pratique et moral
a 'engagement public des femmes. KiN forme deraigueaders locales, a I'étranger et en
Norvege, encourage la mise en place de groupenti@éds et produit un schéma d’autorité
ou les femmes jouissent d’'une reconnaissance totale

La polarisation entre institution et femme quenl@nstatait au début du siecle est en
passe d'étre résolue. On remarque un recul prafoesstensions classiques touchant les
femmes en milieu missionnaire, ou la forme de Eorigation Iégitimait I'exercice de
l'autorité masculine sur les femmes, et ou I'exe#cde la parole devenait un lieu de
libération de la femme. De méme, cette polarisaeh peu a peu remplacée par une
individualisation croissante du vécu militant. lfiehation individuelle engagée est un des
modes centraux de I'expression religieuse milital@ees Norvégiennes.

L’étude de KiN au prisme de I'histoire missionmamorvégienne révele a quel point les
nouvelles organisations religieuses sont en peeflétadaptation a leur environnement.
Les derniéres organisations religieuses de femnaglsiisent une intégration quasi-totale
des combats féministes des premiéres missionnditascés d’'une femme a un statut
social public ne semble plus en opposition avecpragque religieuse conservatrice mais
est au contraire devenu une expression nécessaieateale de leur identité religieuse. On
constate par conséquent lintégration et la réatgilon d'un héritage féministe
« sécularisé » quoique rejeté par les principaldéréssées. En d’autres termes, on
remargue une inversion relative entre les tenstopsimées au début du siecle et celles de
nos sociétés actuelles. Cela nous permet égaletearunfronter les préjugés traditionnels
sur le réle des femmes dans I'engagement religieuxde mettre en perspective la
conséquence, parfois paradoxale, parfois revendjgd@&n processus de libéralisation
« sociale » de la femme par le religieux, fat-dical.



