LA CULTURA DEL SILENCIO: CARACTERISTICAS Y
CONSECUENCIAS SOCIALES: UNA PERSPECTIVA DE
PAULO FREIRE. (PRIMERA PARTE)
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El presente trabajo representa un fragmento de la Tesis titulada “La Educacion Dialbgica de
Paulo Freirg”, Investigacion tedrica con un nivel de medicién descriptivo que para obtener ei
grado de Maestro en Pedagogia por la Universidad Pedagogica Nacional desarrolla el autor.

n el legado educativo de Paulo Freire,

la Cultura dei Silenc io es uno de las

gjes mas importantes ya que esta
nocion se concibe como un elemento
central de toda su obra socioeducativa, va
que posee un caracter de ciase
histéricamente determinado. Para Freire,
tanto la identificacién como el
reconocimiento de esta cultura silenciosa,
encierran en si mismos, la posibilidad de
transformacion individual y social.  Sin
embargo, el propio autor sefiala que no es
suficiente, por un lado, identificar las
caracteristicas de la Cultura del Silencio ,
ni tampoco basta, por el otro, reconocer sus
consecuencias, sino que ello precisa ir mas
alld de esta conciencia, esto es, superarlas
a ftravés de Acciones Culturales que
permitan disminuir cada vez mas Iios
efectos negativos que promueve el gjercicio
del silencio, en las diversas comunidades
sociales, para lo cual, Freire propone una
participacion total de los ciudadanos como
alternativa que permita disminuir y/o
eliminar las consecuencias desfavorables
de la Cultura del Silencioc mediante el
gjercicio del derecho a voz, el cual, deje de
ser una de las formas mas ignoradas en los
diversos contextos sociales, v en su lugar,
asuma_ un papel dindmico en la

construccidon de la nueva sociedad,
mediante el desarrollo de una Cultura de la
Liberacion.

La Cultura del Silencio como elemento
fundamental de la Educacion Liberadora de
Paulo Freire nos permite reconocer que no
existen “ni ignorantes ni sabios absolutos”,
de la misma manera, nos advierte que ia
Cultura no puede estar determinada por
una clase social, ya gue ésta no es atributo
exclusivo de la burguesia, sinc un derecho
de todos, es decir, una construccién sacial
y cultural sin exclusiones. Desde las
concepciones clasicas del conocimiento,
Paulc Freire defiende a los llamados
“tgnorantes” como seres humanos cuitos, a
los cuales se les han negado diversos
derechos, entre ellos, el de ia libre
expresion por la cual, son sometidos a vivir
en una Cultura del Silencio.

En su libro La naturaleza politica de la
educacioén el autor sefala gque las diversas
expresiones culturales, como
manifestaciones de resistencia social,
corresponden a condicionamientos
ideoldgicos de las sociedades rectoras, en
las cuales, los individuos van desarrollando
su propia forma de ver y comprender Ia
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realidad de acuerdo a patrones culturales
que obviamente, estdn marcados por la
ideologia de los grupos dominantes en el
conjunto de la sociedad.

Sus formas de pensar, condicionadas por
su comportamiento, que a su vez
condicionan sus formas de sentir, se han
ido desarrollando y cristalizando a través de
un extenso periodo de tiempo. Sin
embargo, Freire advierte que si muchas de
esas formas de pensar y comportarse
contindan vigentes, incluso ahi, donde
luchan por defender sus derechos, es aun
mas razonable suponer que subsistan entre
otros individuos que no han tenido la misma
experiencia. Lo que es mas, “la
transformacion de una sociedad ha de ser
mucho mas radical cuando deviene un
proceso infraestructural que ofrece al
sistema una dialéctica entre la infra y la
su praestructura1 .

Entre otras caracteristicas, Freire sefiala
que la Cultura del Silencio es generada
por sus condiciones objetivas de wuna
realidad oprimente, no sélo condiciona los
patrones de condicionamiento, mientras
viven dentro de la infraestructura que
produce opresidén, sino que también
continlla condicionando el comportamiento
mucho después de haberse modificado la
infraestructura, de ahi que para acabar con
este poder inhibidor, Freire proponga que
los hombres y las mujeres deben ser
capaces de crear nuevas relaciones
humanas y un nuevo estilo de vida
radicalmente opuesto al previo. Estas
relaciones deben caracterizar al nuevo
sistema y estar basadas en una realidad
material diferente.

Los mecanicistas, por su parte convencidos
ingenuamente de la  transformacién
automatica de la superestructura en funcidén
de un cambio en la infraestructura, tienden
anticientificamente a  explicar  estas
reacciones. En vez de estimular el
desarrollo de tomar decisiones, los
mecanicistas tienden a actuar de un modo

' FREIRE, Paulo, La naturaleza politica de la
educacion, p.55.

paternalista, reactivando la Cultura del
Silencio y manteniéndolos en un estado de
dependencia, es decir, los mecanicistas no
hacen nada para ayudarles a superar su
perspectiva fatalista de las situaciones
fronterizas ; no hacen nada para ayudarles
a intercambiar su fatalismo por una visién
critica, capaz de ver mas alld de estas
circunstancias.

Para los mecanicistas, inmovilizarlos
representa la promocién del sindrome del
bienestar, lo cual no es un enfoque viable
para superar sus dificultades. Si bien el
“Sindrome del Bienestar” de la accidn
vertical y manipuladora, inevitablemente
implica una “invasién cultural’, en tanto, por
el contrario, la clase de accién que
defendemos, propone una  “Sintesis
Cultural”, por ello, para que se produzca
este tipo de actividad, la accién debe ser
dialéctica desde el comienzo.

Tal como Freire entiende la Accidén Cuitural,
esta nocién no puede sobreimponerse a la
concepcidon del mundo que poseen los
sujetos ; ni tampoco les puede invadir y
exigiries que se adapten a ella, al contrario,
al establecer esta visibn como punto de
partida y contemplarla como una clase de
problema que hay que resolver, el educador
lleva a cabo con los educandos la
evaluacion critica de su concepcidén del
mundo llegando asi a un compromiso cada
vez mas claro con el mundo real en
transformacion.

En el texto Politica y educacion, al hacer
Freire algunas observaciones obvias sobre
las diferencias interculturales que presentan
divisiones de clase, de raza, de género,
sefiala que estas diferencias generan a su
vez ideologias, por un lado,
discriminatorias, y por el otro, de
resistencia. De ahi, que el autor identifique
que 1o que genera la ideologia
discriminatoria no es la cultura
discriminada, sino la cultura hegemdnica.
“La cultura discriminada engendra la
ideologia de la resistencia que, en funcion
de su experiencia de lucha, explica formas
de comportamiento ya mas 0 menos
pacificos, ya rebeldes, mas o menos
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indiscriminadamente violentos o}
criticamente orientados a fa recreacion del
mundo™. Aqui, cabe destacar un punto
importante, seglin Freire, en la medida en
que estas ideologias son dialécticas, se
interpenetran.

Asi pues, l1as ideologias, no importa si son
discriminatorias o de resiste..cia, encarnan
en formas especiales de conducta social o
individual que varfan de tiempo-espacio a
tiempo-espacio. Estas  ideologias se
expresan en el lenguaje - en la sintaxis y en
la semantica -, en las formas concretas de
actuar, de escoger, de valorar, de vestir,
hasta de decir hola en la calie. Por ello,
Freire insiste en que sus relaciones en este
caso, son dialécticas. “Los niveles de estas
refaciones, sus contenidos, su mayor dosis
de poder revelado en el aire de
superioridad, de distancia, de frialdad con
que fos poderosos tratan a [0s carentes de
poder; el mayor o menor nivel de
adaptacion ¢ de rebelibn con que
responden los dominados - todo esto es
fundamental para las ideologias
discriminatorias, de modo que podamos
vivir la utopia : no mas discriminacion, no
mas rebelidon o adaptacion, sino unidad en
la diversidad™.

En ia idea de clarificar la comprensiéon que
tenemos de la historia, Freire sefala que
puesto que como hombres y mujeres
histéricos nuestra accion no solo es
histérica sino que esta histéricamente
condicionada. Por tanto, la historia, en el
fondo, es la historia de esa busqueda. “La
historia es tiempo de posibilidad y no de
determinacion. Y si es tiempo de
posibilidad, fa primera consecuencia que
surge es que fa historia no sélo es libertad,
sino que la requiere. Luchar por ella es una
forma posibie de, insertandonos en ia
historia posible, volvernos igualimente
posibles. En lugar de ser persecucion
constante del pecado en fa que me inscribo
para salvarme, la historia es pesibilidad que

i FREIRE, Paulo, Politica y educacién, p. 35.
|bide 6

creamos a lo largo de ella, para liberarnos y

asi salvarnos™.

Para el pensamiento freiriano, sélo en una
perspectiva histérica en la que hombres y
mujeres sean capaces de asumirse cada
vez mas como sujetos-objetos de la
historia, vale decir capaces de reinventar el
mundo en una direccién ética y estética
mas alld de los patrones que estan ahi,
tiene sentido discutir la comunicacién en la
nueva etapa de la continuidad del cambio y
de la innovacion.

En Pedagogia de la esperanza, al sefialar
Freire las acciones sociales y culturales de
violencia, confirma su rebeldia contra todo
tipo de discriminacién, desde la mas
explicita y brutal hasta la méas subrepticia e
hipdcrita, no menos ofensiva e inmoral. Es
decir, la discriminacién racial no puede,
bajo ningln concepto, ser reducida a un
problema de clase como el sexismo.
Ademas del color de la piel, de la
diferenciacion sexual, existe también el
“color” de ia ideologia.

Otro problema serio que igualmente no
escapa a este tipo de analisis, es la
dimensién de la multiculturidad. Para Freire,
esta no se constituye en la yuxtaposicion de
las culturas, ni mucho menos en el poder
exacerbado de unas sobre las otras, sino
en la libertad conquistada, en el derecho
asegurado a moverse cada cultura con
respecto a la otra, corriendo libremente el
riesgo de ser diferente, de ser cada una
‘para si”, como uGnico modo que hace
posible que crezcan juntas, y no en la
experiencia de la tensidén provocada por el
todopoderosisimo de una sobre las demas,
privadas de ser.

La tension necesaria permanente entre Jas
culturas en ‘a multiculturalidad, es, al
contrario, de otra naturaleza, es la tensién a
la cual se exponen por ser diferentes en las
relaciones democraticas en gue se
vinculan. Es la tensién de la cual no pueden
huir por estar construyendo, creando,
produciendo a cada paso la propia

* Ibidem, pp. 39-40.
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multiculturalidad, que jamés estarad lista y
acabada. “La tensidn por lo tanto es la del
inacabamiento que se reconoce como
razon de ser de la propia blsqueda, y la de
conflictos no antagdnicos ; no la creada por
el miedo, por la prepotencia, por el
“cansancio existencial™, por la “anestesia
histérica” o por la venganza que estalla por
la desesperacién por la injusticia que
parece perpetuarse”S.

Freire precisa dejar claro que la sociedad a
cuyo espacio llegaron otros grupos étnicos
por = motivos  econémicos,  sociales,
histéricos, y ahi se insertaron en relaciéon
subordinada, tiene su clase dominante, su
cultura de clase, su lenguaje, su sintaxis, su
semantica de clase, sus gustos, sus
suefios, sus fines, sus proyectos, valores,
programas histéricos. De ahi, una vez mas
la necesidad de inventar la unidad en la
diversidad. Por eso es que el mismo hecho
de la busqueda de la diferencia y la lucha
por ella como proceso significa ya el
comienzo de la creacion de la
multiculturalidad.

Freire nos afirma : “Es preciso destacar que
la muiticulturalidad como fendmeno que
implica la convivencia de diferentes culturas
en un mismo espacio no es algo natural y
espontaneo. Es una creacion histérica que
implica  decisién,  voluntad politica,
movilizacidn, organizacion de cada grupo
cultural con miras a fines comunes. Que
exige una nueva ética fundada en el

* El tiempo vivido en sus paises de origen a la
espera de empleo, de seguridad, les habia
hecho poner toda su esperanza en un empleo
dentro del contexto de préstamo y no en los
cambios estructurales de su contexto. Asi, esos
trabajadores dejaban su contexto de origen
trayendo en el cuerpo una especie de
cansancio, que en la época llamé, dice Freire,
‘cansancio existencial’. Un cansancio que no
era fisico y si espiritual, que dejaba a las
personas vacias de animo, de esperanza y con
miedo a la aventura y al riesgo. Es que al
cansancio se sumaba lo que llamé “anestesia
histérica”.

® FREIRE, Paulo, Pedagogia de la esperanza, p.
149.

respeto a las diferencias™. Esta idea
histérica es en un primer momento, la lucha
por la unidad en la diversidad, que
obviamente es una lucha politica que
implica la movilizacién y la organizacion de
las fuerzas culturales en el sentido de la
ampliacién, profundizacién y superacion de
la democracia puramente liberal, sin
despreciar el corte de clases.

En el libro Cartas a Cristina, al referirse el
autor a la discusion de la dominacién y de
la liberacion como procesos contradictorios
y no mecanicos, afirma que no existe
experiencia de dominacibn que no
produzca en los y en las que dominan y en
los y en las que son dominados, posiciones
y actitudes, formas de valorar, de leer el
mundo, contrarias unas a las otras. Nadie,
persona, clase o grupo dominado hasta
ayer, revelando su comportamiento
ambiguo y dual, pasa de la noche a la
mafiana a ser diferente.

Freire resalta que el nuevo hombre y la
nueva mujer jamas seran resultado de una
accion mecanica, sino de un proceso
histérico y social profundo y complejo. El
nuevo hombre nace poco a poco, va
haciéndose, no nace hecho. “Solamente los
mecanicistas, que sin saberlo pierden la
forma dialéctica de pensar, pueden aceptar
un nacimiento de la mujer y del hombre
nuevos tan simplista como el de que
hablan”’. Cargamos con nosotros y en
nosotros la inexperiencia democratica, a
veces vigorosa, que nos marca desde los
tiempos de la colonia, de la que son
contradiccion las expresiones nuevas o los
nuevos impulsos de la democracia. Marcas
coloniales que perduran hasta hoy.

En Freire, ningln suefio demacratico, ni
siquiera socialista, puede alimentar en si el
ideal de la satisfaccion de los hombres y de
las mujeres. El ser mas, ése si es su
vocacion histérica, y por lo mismo que es
una vocacién y no un sino o un destino
seguro, tanto puede ir consoliddndose en la
lucha por la Ilibertad como puede,

® Ibidem, p. 150.
" FREIRE, Paulo, Cartas a Cristina, p. 193.
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desorientandose, crear o intensificar la
deshumanizacién existente. Uno de los
problemas que enfrentaron todas las
revoluciones y que la mente mecanicista
jamas podria entender es la permanencia
de la vieja superestructura en la nueva, en
contradiccidn con la infraestructura en
proceso de creacion por la revolucion.

Las formas de ser, de valorar, de pensar
tanto ciertas creencias como ciertos
saberes del ayer penetran en el hoy
revolucionario. Cambiar un habito cultural
es ofra cosa. “La vieja educacion, elitista y
autoritaria, que aun antes de la revolucion
en el poder era vivida como una
incoherencia por los educadores y
educadoras revolucionarias, se adentra en
el tiempo de la revolucion, dificultando la
constitucion de la nueva educacion. En
cierto sentido, por otra parte algunos de los
aspectos 0 momentos de la nueva
comprensién y de la nueva practica
educativa, en contradiccién con la vieja
superestructura de la sociedad, comienzan
a constituirse en el mismo proceso de
lucha. EI tomar parte en el conflicto gesta
nuestra conciencia”®.

incluso, Freire sefala que  estas
sociedades, a pesar de que se piensan y se
proclaman progresistas y de que
posiblemente hasta cuentan con un sistema
de leyes contra la discriminacién, casi
nunca aplicado equitativamente, todavia no
han sido capaces de “morir” como racistas
para “renacer’ como democraticos. El alto
grado de incoherencia que este tipo de
sociedades revela en su poblacién trabaja
en favor de ese destiempo. Por un lado, el
discurso democratico, apasionado, de
quienes misteriosamente se reconocen
maestros de democracia en el mundo,
salvaguardas de los derechos humanos ;
por el otro la practica racista malvada,
agresivamente contradictoria de los reales
ideales democraticos.

A diferencia de la incoherencia de las
sociedades, la lucha contra el racismo,
contra el sexismo, contra la discriminaciéon

8 [bidem, p. 194.

de clase es una exigencia inexcusable de la
sociedad democratica y de su
perfeccionamiento. No importa en que
espacio trabajen, en la escuela basica, en
la ensefianza media, en (a universitaria, en
la ensefianza profesional o en fa educacion
popular, informal, los educadores vy
educadores progresistas no tienen otro
camino que el de la coherencia entre el
discurso democrdtico y su practica
igualmente democréatica. “No es posible
hablar de democracia y al mismo tiempo
aceptar sin ninguna reacciéon el descuido
con que se relega el espacio educativo, la
propia educacion de los nifios pobres,
proletarios, negros, como si ellos fuesen
eso, ontoldgicamente inferiores o inferiores
por nacimiento. La convivencia con
semejante descuido nos hace solidarios
con ella, y es0 nos hace menores que
aquellos o aquelias que siendo pequefios,
actlan como lo hacen por conviccién o por

opcion ideolégico-politica”g.

No importa si se realiza como una practica
explotadora, violenta, de la clase
dominante, o es asumida
contradictoriamente por quien se presenta
como progresista ; la practica opresora es
incompatible con el suefio y con la practica
progresistas, y en este mismo sentido, el
opresor en razén de su clase puede incluso
decirse  dembcrata, pero su ideal
democratico tiene horizontes demasiado
estrechos, no soporta al hombre de color
cerca de él. La democracia que él defiende
se siente en peligro, amenazada, si las
clases populares llenan la calles y las
plazas en defensa de sus derechos y sus
intereses.

Segun Freire, la sustantividad democratica
exige mayor radicalidad é&tica. Para él, en
primer lugar, una cosa es el discurso oficial
de la sociedad sobre si misma y otra es su
préactica social. “Y lo que realmente perfila a
una sociedad es su practica social, y no el
discurso oficial sobre ésta. Sin embargo, el
discurso oficial también tiene valor, histérico
por un lado, y por el otro y principalmente
para los progresistas que no solo podran

® Ibidem, p. 195.

No. 1 Enero del 2003 25

UNIVERSIDAD PEDAGOGICA DE DURANGO



sino que deberan usarlo en su lucha.
Utilizarlo en el sentido de, mostrando la
incoherencia entre éste y al practica social
demandar la creciente disminucién entre fo
que se predica en el discurso y lo que se
realiza en la préctica"m. Para Freire todo
esto es parte del suefio de Ia liberacién, de
la busqueda permanente de libertad, de la
vida, de la superacién procesal de todas las
formas de discriminacion.

La educacidn critica, desocultadora, tiene
un papel indiscutible en este proceso. Y
sera tanto mas eficaz cuando en la
experiencia cotidiana de la sociedad
disminuya la fuerza de los procesos
discriminatorios. No pcdemos esperar una
practica educativa de naturaleza liberadora
de una educadora o de un educador
reaccionario, del mismo modo que ia
verdadera accidn democratica tiene poco
efecto si se realiza de manera aisiada en un
contexto pesadamente racista. “La practica
politica de mujeres y hombres maduros,
que reconociendo criticamente el papel v ia
necesidad de la unidad en la diversidad -
también en si una practica pedagdgica -, es
indispensable para la Jucha contra la
dominacién. La lucha por ia democracia
menos injusta, mas éticamente cimentada,
también es una obra de arte que nos llama
y nos espera’' Es asi como una
educacién liberadora puede ayudar en el
proceso de superacioén de las
manifestaciones dei poder discriminatorio.

En su obra Pedagogia del oprimido, al
hacer un analisis sobre ias consideraciones
generales de la teorfa de la accidon
antidialdgica, la cual es opresora por
naturaleza, Freire identifica a la conquista,
entre otras mas, como una primera
caracteristica de esta accidn. “El
antidialégico, dominador por excelencia,
pretende en sus relaciones con su
contrario, conquistarlo, cada vez mas, a
través de multiples formas. Desde las mas
burdas hasta las mas sutiles. Desde las
mas represivas hasta las mas almibaradas,

1% ibidem, p. 196.

B lbir p. 197.

cual es el caso del paternalismo””. En
Freire, todo acto de conquista implica un
sujeto  de conquista 'y un sujeto
conquistado. El sujeto determina sus
finalidades al objeto conquistado, que pass,
por ello, a ser algo poseido por el
conquistador, quién a su vez, imprime su
forma al conquistarlo, quien al introyectaria
se tfransforma en un ser ambiguo.

Freire sostiene que la accion conquistadora
es concretamente necrofila, y como para la
accion antidialégica el acto de conquistar es
esencial, por el contrario, la accidn
dialégica es indispensable para la
superacion revolucionaria, para la situacion
de opresion. De ahi tal expresion Freiriana :
“no se es antidialégico o dialdgico en el
aire, sino en el mundo. No se es
antidialdgico primero y opresor después,
sino simultaneamente”. Ef antidialogico se
impone al opresor, en una situacion objetiva
de opresidn para, al conquistarlo, oprimir
mas, no solo  econdmicamente, sino
culturalmente, robando al oprimido su
palabra, su expresividad, su cultura. La
conquista creciente del oprimido por el
opresor aparece, asi, CoOmo un rasgo
caracteristico de {a accion antidialdgica.

Es por esta razdn por io que siendo la
accion liberadora, dialdgica en si, el dialogo
no puede ser un a posterior suyo, sino
desarrollarse en forma paralela, por tanto,
dado que los hombres estaran siempre
liberandose, el dialogo™ se transforma en un
elemento permanente de la accidén
liberadora, a diferencia de ésta, el deseo de
conquista, y quizd mas que el deseo, la
necesidad de la conquista es un elemento
que acompafa a la accion antidialégica en

2 FREIRE, Paulo, Pedagogia del oprimido, p.
178.

* Esto no significa, de mado alguno, que una vez
instaurado el poder popular revolucionario, la
revotucion contradiga su caracter dialdgico, por
el hecho de que el nuevo poder tenga el deber
ético de reprimir, incluso, todo intento de
restauracion del antiguo poder opresor. Lo que
pasa, en este caso, es que asi como fue posible
el didlogo entre este poder opresor y los
oprimidos, en tanto clases antagdnicas, en este
caso tampoco o €s.
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todos sus momentos. Por medio de ella y
para todos los fines implicitos en la
opresion, los opresores se esfuerzan por
impedir a los hombres el desarrollo de su
condicion de “admiradores” del mundo.
Dado que no pueden conseguirlo en su
totalidad se impone la necesidad de
mitificar el mundo.

De ahi que los opresores desarrollen una
serie de recursos mediante los cuales
proponen a la “admiracion” de las masas
conquistadas y oprimidas un mundo falso.
Un mundo de engafos que, alienandolas
mas aun, las mantenga en un estado de
pasividad frente a él. De ahi que en la
accidon de conquistas no sea posible
presentar el mundo como problema, sino
por el contrario, como algo dado, como algo
estatico al cual los hombres se deben
ajustar. En palabras de Freire : “la falsa “ad-
miracién” " no puede conducir a la
verdadera praxis, ya que, mediante la
conquista, lo que los opresores intentan
obtener es transformar a las masas en
mero espectador. Masas conquistadas,
masas espectadoras, pasivas, divididas, y

por ello masas enajenadas”’®.

Esta “aproximacién”, que no puede
realizarse a través de la auténtica
comunicacion, se lleva a cabo a través de
“comunicados”, de “depoésitos”, de aquellos
mitos indispensables para el mantenimiento
del statu quo. Todos estos mitos y otros
mas, son un elemento basico para lograr la
conquista, los cuales le son entregados a
través de una propaganda bien organizada,
o por lemas, cuyos vehiculos son siempre
denominados “medios de comunicacidén de

* En la obra educativa de Freire, esta categoria,
posee un importante valor. Ad-mirar ,es una
posicién normal del hombre en el mundo , como
ser de accion y de reflexion, capaz de reflexionar
sobre si, y sobre la propia actividad que de él se
desliga, el hombre es capaz de alejarse del
mundo, para quedar.en el él y con él. Ad-mirar la
realidad significa objetivarla, aprehenderla, como
campo de su accion y reflexion.

* Ibidem, p. 177.

masas™, entendiendo por comunicacion el
depdsito de ese contenido enajenante en
ellas.

Otra de las dimensiones fundamentales de
la teoria de la accion opresora, tan antigua
como la opresion misma, es la de “dividir
para oprimir”. Para Freire, en la medida en
qgue las minorias, sometiendo a su dominio
a las mayorias, las oprimen, dividirlas y
mantenerlas divididas son condiciones
indispensables para la continuidad de su
poder, y al contrario, conceptos como el de
union, organizacion y lucha son calificados
sin demora como peligrosos. Y realmente lo
son para los opresores, ya que su “puesta
en practica” es un factor indispensable para
el desarrollo de una accién liberadora.

Por el contrario, lo que interesa al poder
opresor es el maximo de debilitamiento de
los oprimidos, procediendo para ello a
aislarlos, creando y  profundizando
divisiones a través de una gama variada de
métodos y procedimientos. Formas de
accion cultural a través de las cuales
manipulan a las masas populares,
haciéndoles creer que las ayudan, sin
embargo, estas formas focalistas de accion,
dificultan la percepciodn critica de las masas,
sobre la realidad y Ilas mantienen aisladas
de la problematica de los hombres
oprimidos de otras &reas que estan en

relacion dialéctica con la suya”.

Esto no ocurre cuando la Accién Cultural
como proceso totalizado y totalizador,
envuelve a toda la comunidad y no sélo a
sus lideres. “Cuando se realiza a través de
los individuos, teniendo en éstos a los
sujetos del proceso totalizador. En este tipo
de accién se verifica exactamente lo
contrario. El liderazgo o crece al nivel del

* No criticamos los medios en si, sino el uso que
a estos se da. .

* Es necesario sefialar que esta critica no atafie
a los esfuerzos que se realizan en este sector
que, en una perspectiva dialéctica, se orientan
en el sentido de una accién que se basa en la
comprensién de la comunidad local como una
totalidad en si y como una parcialidad de otra
totalidad mayor.

No. 1 Enero del 2003 27

UNIVERSIDAD PEDAGOGICA DE DURANGO




crecimiento de todo o es sustituido por
nuevos iideres que emergen, en base a una
percepcion social que van constituyendo
socialmente’™. De la misma forma, la
armonia del otro polo sdlo es posible entre
sus miembros tras la busqueda de ia
fiberacion.

Para la nocién de Freire, sélo en la medida
en que los hombres crean su mundo,
mundo que es humano, y lo crean sélo con
su trabajo transformador, se podra decir
que se crean como seres humanos. La
realizacion de éstos, en tanto tales, radica
pues, en la construccion de este mundo. Al
contrario, si su “estar” en el mundo del
trabajo es un estar en total dependencia,
inseguro, bajo una amenaza permanente,
en tanto su trabajo no les perienece, no
pueden realizarse, no pueden Ser.

A diferencia de la dependencia, toda unién
de los oprimidos entre si, implica tarde o
temprano que al percibir éstos su estado de
destemporalizacion, descubran que, en
tanto divididos, seran siempre presas
faciles del dirigismo y de ia dominacién, y al
contrario, unificados y organizados™ haran
de su debilidad una fuerza transformadors,
con la cual podran recrear el mundo,
haciéndolo mas humano. Este mundo mas
humano de justas aspiraciones es la
contradiccion  antagénica del  “mundo
humano” de los opresores, mundo gue
poseen con derecho exclusivo y en el cual
pretenden una armonia imposible entre
ellos, que cosifican, y los oprimidos que son

" Ibidem, p. 182.

" Es por esta misma razén por la que a los
campesinos es indispensable mantenerlos
aislados de los obreros urbanos, asi como a
éstos y aquellos de los estudiantes ; los que no
ilegan a constituir sociolégicamente, una clase
se transforman en un peligro por su testimonio
de rebeldia al adherirse a la causa popular. Se
hace necesario, entonces, sefalar a las clases
populares que fos estudiantes son
irresponsables y perturbadores del “orden”. Que
su testimonio es falso por el hecho mismo de
que, como estudiantes, debian estudiar, as{
como cabe a los obreros en las fabricas y a los
campesinos en el campo trabajar para el
 de la nacion”,

cosificados. Como antagonicos que son, o
gue necesariamente sirve a unos no puede
servir a otros. Dividir para mantener el statu
quo se impone pues como fundamental de
la teoria de la accibn dominadora
antidialdgica.

La actitud mesianica, contenida en Ia
accién antidialdgica no consigue esconder
sus intenciones ; lo que desean realmente
es salvarse a si mismos, pero esa intencién
se refiere a ia saivacion de sus riquezas, de
su poder v de su estilo de vida con los
cuales aplastan a los demas. “Su equivoco
radica en que nadie se salva solo,
cualquiera sea el plano en que se encare la
salvacion, o como clase que oprime sino,
con los oprimidos, ya que es lo propio de ia
opresion estar conira ellos”’®. Por eso
mismo es por o que el mesianismo
existente en la teoria de la accion
antidialogica viene a reforzar la conquista.
Los héroes, al contrario, son exactamente
quienes aver buscaron la union para la
liberacién, y no aquelios que, con su poder,
pretendian dividir para reinar.

En esta misma direccion de la accién
antidialégica, Freire  identifica a ia
manipulacién como otra de las
caracteristicas de dominacion. La
manipuiacién de las masas como ia
anterior, es también un instrumento de
conguista, y ésta se hace a través de toda
serie de mitos, entre elios, uno mas de
especial importancia: el modelo que ia
burguesia hace de si misma y presenta a
las masas como su posibilidad de ascenso,
instaurando la conviccidén de una supuesta
movilidad sociai.

Muchas veces, esta manipulacién, en
ciertas condiciones histéricas especiales se
da por medio de pactos entre las clases
dominantes y las masas oprimidas. Pactos
gue podrian dar la impresién en una
apreciacion ingenua, la de la existencia del
dialogo entre elias. Pero en verdad, estos
pactos no son dialégicos, ya que en lo
profundo de su objetivo, esta inscrito el
interés inequivoco de la élite dominadora.

" |bidem, p. 186.
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Los pactos en ultima instancia, son sélo
medios utilizados por los dominadores para
la realizacion de sus finalidades®. “Los
pactos soélo se dan cuando las masas,
aunque ingenuamente, emergen en el
proceso histdérico y con su emersion
amenazan a las élites dominantes. Basta su
presencia en el proceso, N0 ya como meros
espectadores, sino con las primeras
sefiales de su agresividad, para que las
élites dominadoras, atemorizadas por esta
presencia molesta, dupliquen las tacticas
de manipulacic’)n”m. Es obvio entonces, que
la verdadera organizacién no puede ser
estimulada por los dominadores, ésta, es
tarea del liderazgo revolucionario.

La actitud manipuladora con toda su serie
de engafios y promesas, al revelar cierta
inquietud amenazadora carente de
conciencia revolucionaria, se ven a si
mismas como privilegiadas, y por tanto,
encuentra ahi casi siempre, un terreno
fecundo. De ahi que, el antidoto para esta
manipulacién se encuentra en la
organizacién criticamente consciente, cuyo
punto de partida, por esta misma razén, no
es el mero depédsito de contenidos
revolucionarios, en las masas, sino la
problematizacién de su posicion en el
proceso, en la problematizacién de Ila
realidad nacional y de la propia
manipulacién.

Tanto la manipulacion como la conquista a
que sirve, tiene que anestesiar a las masas
con el objeto de que éstas no piensen. “Las
élites dominadoras saben esto tan
perfectamente que, en ciertos niveles
suyos, utilizan instintivamente los medios
mas variados, incluyendo la violencia fisica,
para prohibir a las masas el pensar. Poseen
una profunda intuicion sobre la fuerza
criticizante del didlogo, en tanto que, para
algunos representantes del liderazgo

* Los pactos sélo son validos para las clases
populares - y en este caso ya no constituyen
pactos - cuando Ias finalidades de la accién que
se desarrollard, o que estd ya en desarrollo,
resultan de la propia decision.

® Ibi p. 189.

revolucionario, el didlogo con las masas es
un quehacer burgués y reaccionario, para
fos burgueses, el didlogo entre las masas y
el liderazgo revolucionario es una amenaza
real que debe ser evitada”"’. De ahi que el
populismo se constituya como estilo de
accién politica, en el momento en que se
instala el proceso de emersion de las
masas, a partir del cual ellas pasan a
reivindicar, todavia en forma ingenua, su
participacion; el lider populista, que
emerge en este proceso, es también un ser
ambiguo.

Lo que sucede, es que estas formas
asistencialistas, como instrumento de
manipulacién, sirven a la conquista,
funcionan como anestésico y distraen a las
masas populares desvidandolas de las
verdaderas causas de sus problemas, asi
como de la solucién concreta de éstos.

Otra caracteristica que sirve a la conquista,
es la Invasién Cultural, esta accién consiste
en la penetracion que hacen los invasores
en el contexto cultural de los invadidos,
imponiendo a estos su visién dei mundo, en
la medida misma en que frenan su
creatividad e inhiben su expansién. La
invasion cultura, indiscutiblemente
enajenante, realizada discreta o]
abiertamente, es siempre una violencia en
cuanto violenta al ser de la cultura invadida
que, o se ve amenazada o definitivamente
pierde su originalidad. “En la invasién
cultural, como en el resto de las
modalidades de accién antidialégica, los
invasores son sujetos autores y actores del
proceso ; los invadidos, sus objetos. Los
invasores aceptan su opcién (o al menos
esto es lo que de ellos se espera). Los
invasores actuan ; los invadidos tienen la
ilusion de que actlan, en la actuacién de
los invasores. La invasién cultural tiene asi
una doble fase. Por un lado, es en si
dominante, y por el otro es tactica de
dominacién”'®.

En verdad toda dominacién implica una
invasibn que se manifiesta no soio

' |bidem, p. 190.
'® Ibidem, p. 195.
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fisicamente, en forma visible, sino a veces
disfrazada y en la cual el invasor se
presenta como si fuese el amigo que
ayuda. De ahi que la invasién cultural,
coherente con su matriz antidialégica e
ideolégica, jamas pueda llevarse a cabo
mediante la problematizacién de la realidad
y de los contenidos programaticos de los
invadidos. “De ahi que, para los invasores,
en su anhelo por dominar, por encuadrar a
los individuos en sus patrones y modos de
vida, sélo les interese saber cdmo piensan
los invadidos su propio mundo con el objeto
de dominarios cada vez mas® "'°. Sin
embargo, Freire sefiala que existe un
aspecto que le parece importante subrayar
en este analisis; para él, esta accidon
antidialégica, en la medida en que es una
modalidad de la accién cuitural de caracter
dominador, siendo por lo tanto dominacién
en si, es por otro lado instrumento de ésta.
Y si estas son condiciones autoritarias,
rigidas, dominadoras, penetran en los

hogares que incrementan el clima de
opresion”.

* Con este fin, los invasores utilizan, cada vez
mas, las ciencias sociales, la tecnologia, las
ciencias naturales. Esto se da porque la
invasion, en la medida en que es accion cultural
y que su caracter inductor permanece cOmo
connotacion esencial, no puede prescindir del
auxilio de las ciencias y de la tecnologia, que
permiten una accion mas eficiente al invasor.
Para ello, se hace indispensable el conocimiento
del pasado y del presente de los invadidos, por
medio del cual puedan determinar las
alternativas de su futuro, y asi, intentar su
conduccién en el sentido de sus intereses.

' Ibidem, p. 196.

* E| autoritarismo de los padres y de los
maestros se revela cada vez mas a los jovenes
como algo antagénico en su libertad. Cada vez
mas, por esto, la juventud se opone a las formas
de accién que minimizan su expresividad y
obstaculizan su afirmacion. Esta, que es una de
las manifestaciones positivas que observamos
hoy dia, no existe por casualidad. En el fondo,
es un sintoma de aquel clima histérico, como
caracteristica de nuestra época antropolbgica.
Por esto es que la relacion de la juventud no
puede entenderse a menos que se haga en
forma interesada, como simple indicador de las
divergencias generacionales presentes en todas
S, En verdad esto es mas profundo. Lo

}

Al discutir Freire el problema de la
necrofilia y de la biofilia que analiza Fromm,
considera pertinente aclarar que las
condiciones que generan la una y la otra se
presentan tanto en los hogares, en las
relaciones padres-hijos, tanto en el clima
desamoroso y opresor como en aquel
amoroso y libre, o en el contexto
sociocultural. Esta influencia del hogar y la
familia se prolonga en la experiencia de la
escuela. En elia, los educandos descubren
temprano que, como en el hogar, para
conquistar ciertas satisfacciones deben
adaptarse a los preceptos que se
establecen en forma vertical. Y uno de
estos preceptos, es el no pensar. Asi,
introyectando la autoridad paterna de un
tipo rigido de relaciones que la escueia
subraya, su tendencia, al transformarse en
profesionales por el miedo a la libertad que
en ellos se ha instaurado, es la de aceptar
los patrones rigidos en que se deformaron.

Tal vez esto, asociado a la posicion
clasista, explique la adhesién de un gran
nimero de profesionales a una accion
antidialogica®. Para ios verticalistas, no se
debe escuchar al pueblo para nada, ya que
afirman ser, “incapaz e inculto, necesita ser
educado por eilos para salir adelante de la
indolencia provocada por el subdesarrolio”.
Para éstos, la “incultura del pueblo” es tal
que les parece un “absurdo” hablar de la
necesidad de respetar la “visién del mundo”
que estén teniendo. La vision del mundo la
tienen solo los profesionales, es decir, les
parece absurdo escuchar al pueblo a fin de
organizar el contenido programatico de la
accion educativa, al contrario, para ellos la
“jgnorancia absoluta” del pueblo no le

que la juventud denuncia y condena en su
rebelion es el, modelo injusto de la sociedad
dominadora. Rebelién cuyo caracter es sin
embargo muy reciente. Lo autoritario perdura en
su fuerza dominadora.

* Tal vez explique también la antidialogicidad de
aquellos que, aunque convencidos de su opcién
revolucionaria, contindan desconfiando del
pueblo, temiendo la comunién con él. De este
modo, sin percibirlo, alin mantienen dentro de si
al opresor. La verdad es que temen a la libertad
en la medida en que adn alojan en si al opresor.
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permite otra cosa sino recibir sus
ensefianzas.

Por otra parte, cuando los invadidos en
cieto momento de su experiencia
existencial empiezan de una forma u otra a
rechazar la invasibn a la que en otro
momento se podria haber adaptado, los
invasores, a fin de justificar su fracaso,
hablan de la “inferioridad” de los invadidos
refiriéndose a ellos como “enfermos”, “mal
agradecidos” y/o "mestizos” ; por lo tanto,
Freire propone renunciar al acto invasor, lo
cual significa en cierta forma, superar la
dualidad en que se encuentran ambos,
dominados por un lado, dominadores. por el
otro. Esta actitud significa renunciar a todos
los mitos de que se nutre la accién invasora
para dar existencia a una accién dialogica.
Significa, por esto mismo, dejar de estar
sobre o “dentro”, como “extranjeros”, para
estar con ellos, como companieros.

Al sefalar entonces que el "“miedo a la
libertad” se instaura entonces en los
invadidos, Freire propone para ello que
durante el desarrollo de este proceso
traumatico, su tendencia natural sea la de
racionalizar el miedo a través de una serie
de mecanismos de evasion tales como
problematizarles la situacion concreta para
empezar a percibir que al profundizar en el
andlisis de esta experiencia tendran
necesariamente que afirmar o descubrir
mitos. Descubrir sus mitos y renunciar a
ello es, en el momento, un acto “violento”
realizado por los sujetos en contra de si
mismos. Afirmarlos, por el contrario, es
revelarse.

Para Freire, la Unica salida, como
mecanismo de defensa también, radica en
transferir al coordinador lo propio de su
practica normal: conducir, conquistar,
invadir, como manifestaciones de la teoria
antidialégica en accién. “Esto exige de la
revolucién en el poder que, prolongando lo
que antes fue la accion cultural dialdgica,
instaure la “revolucion cultural’. De esta
manera, el poder revolucionario,
concienciado y concienciador, no sélo es un
poder sino un nuevo poder ; un poder que
no es_soélo el freno necesario a los que

pretenden continuar negando a los
hombres, sino también la invitacién
valerosa a quienes quieran participar en la
reconstruccion  social’®. Es decir, la
“revolucion cultural” es la continuacién
necesaria de la accion cultural dialégica
que debe ser realizada en el proceso
anterior del acceso al poder.

La “revolucién cuitural” asume a la sociedad
en reconstruccién en su totalidad, en los
multiples quehaceres de los hombres, como
campo de su accion formadora. Por tanto,
en la medida en que la concienciacién, en y
por la ‘“revolucién cultural’, se va
profundizando en la praxis creadora de la
sociedad nueva, los hombres van
descubriendo las razones de |Ia
permanencia de las “supervivencias”
miticas, que en el fondo no son sino las
realidades forjadas en la vieja sociedad. De
esta forma podran entonces, liberarse mas
rapidamente de estos espectros, que son
siempre un serio problema para toda
revolucion en la medida en que
obstaculizan la construccién de la nueva
sociedad.

Al defender este movimiento, para Freire “el
proceso revolucionaric como una accién
cultural dialégica que se prolonga en una
“revolucion cultural”, conjuntamente con el
acceso al poder. Asimismo, defendemos en
ambas el esfuerzo serio y profundo de
concienciaciéon® para que finalmente la
revolucion cultural, al desarrollar ia practica
de la confrontacién permanente entre el
liderazgo y el pueblo, consolide Ila
participacion verdaderamente critica de
éste en el poder”21. Al contrario de la accion
revolucionaria, la “Invasién Cultural’ que
sirve a la conquista y mantenimiento de la
opresién, implica siempre una vision focal
de la realidad, la percepcién de esta como
algo estatico, la superposicién de una visién
del mundo sobre otra. Implica Ia

20 |bidem, p. 203.

* Concienciacion con la cual los hombres a
través de una praxis verdadera superan el
estado de objetos, como dominados, y asumen
el papel de sujetos de la historia.

! |bidem, pp. 205-206.
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“superioridad” del invasor, la “inferioridad”
del invadido, la imposicion de criterios, la
posesion del invadido, y el miedo de
perderlo.

Al clarificar los propésitos de estas
acciones culturales, la de la revolucion y la
de la invasion, Freire sefiala que es preciso
distinguir que si bien, todo desarrollo es
transformacién, no toda transformacién es
desarrollo. Los hombres entre los seres
inconclusos son los Unicos que se
desarrollan. Como seres histéricos, como
seres para si, autobiograficos, su
transformacién que es desarrollo se da en
un tiempo que es suyo y nunca se da al
margen de él. Esta es la razén por la cual,
sometidos a condiciones concretas de
opresibn en las que se enajenan,
transformados en “seres para otros” del
falso “ser para si” de quien dependen, los
hombres tampoco se desarrollan
auténticamente. Por el contrario, los
oprimidos sblo empiezan a desarrollarse
cuando al superar la contradiccion en que
se encuentran, se transforman en “seres

e

para si”.

En esta perspectiva Freire sostiene que si
analizamos ahora una sociedad desde la
perspectiva del ser, nos parece que ésta
s6lo puede desarrollarse como sociedad
“ser para si”, como sociedad libre. “No es
posible el desarrolio de las sociedades
duales, reflejas, invadidas, dependientes de
la sociedad metropolitana, en tanto son
sociedades enajenadas cuyo punto de
decision politica, econdmica y cultural se
encuentra fuera de ellas: en la sociedad
metropolitana. En dltima instancia, es ésta
quien decide los destinos de aquellas, que
s6lo se transforman. Por estas razones, es
necesario no confundir desarrollo con
transformacion™?. Freire advierte ademas
que las soluciones meramente reformistas
que estas sociedades intentan poner en
practica, llegando algunas de ellas a
asustar e incluso aterrorizar a los sectores
mas reaccionarios de sus élites, no
alcanzan a resolver sus contradicciones.
Pard-~lograr= estas ‘reformas, ‘que son

E\TF p'207.

22
!

insuficientes, la sociedad metropolitana no
tiene otro camino sino los de la conquista,
la manipulacién, la invasion econdémica y
cultural de la sociedad dependiente.

Con este analisis de la teoria de la accién
antidialégica  Freire insiste en la
imposibilidad de que el liderazgo
revolucionario utilice los mismos
procedimientos antidialégicos empleados
por los opresores para oprimir, por el
contrario, el camino del liderazgo
revolucionario debe ser el del didlogo, el de
la comunicacion, el de la confrontacion. De
esta manera, la constitucion del liderazgo
revolucionario, en un momento determinado
de su experiencia existencial, bajo ciertas
condiciones histéricas, éstos renuncian, en
un acto de verdadera solidaridad, a la clase
a la cual pertenecen y adhieren a los
oprimidos. Dicha adhesion, sea como
resultante de un anélisis cientifico de la
realidad o no, cuando es verdadera implica
un verdadero acto de amor y de real
CoMmpromiso.

Esta adhesién, implica un caminar hacia
ellos. Una comunicacién con ellos. El
camino que hace hasta ellas el liderazgo es
espontdneamente dialégico, En este
momento se instaura el dialogo entre ellas y
dificiimente puede romperse, didlogo que
contindia con el acceso al poder, el cual las
masas saben realmente suyo. Esto no
disminuye en nada el espiritu de lucha, el
valor, la capacidad de amor, la valentia del
liderazgo revolucionario.

No es facil que el liderazgo que emerge por
un gesto de adhesibn a las masas

oprimidas, se reconozca como
contradiccion de éstas. De ahi que este tipo
de liderazgo, racionalizando su

desconfianza, se refiere a la imposibilidad
del dialogo con ias masas populares antes
del acceso al poder, inscribiendo de esta
manera su accion en la matriz de la teoria
antidialégica. “El papel del liderazgo
revolucionario, en cualquier circunstancia y
aln mas en ésta, radica en estudiar
seriamente, en cuanto actda, las razones
de esta o de aquella actitud de
desconfianza de las masas y buscar los
verdaderos caminos por los cuales pueda
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llegar a la comunion con ellas. Comunidn
en el sentido de ayudarlas a que se ayuden
en la visualizacién critica de la realidad
opresora que las torna oprimidas”23.

Finalmente, Freire sefiala que lo que
distingue al liderazgo revolucionario de la
élite dominadora no son sélo los objetivos,
sino su modo distinto de actuar. Si actuan
en igual forma sus objetivos se identifican.
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