Los medios de comunicacion se han

hecho eco en los tltimos meses de la
polémica escolarizacion de ninas de ori-
gen musulman en las escuelas espano-
las, cuando aquéllas reivindican el uso
del velo paraasistir a las clases. El mismo
tema se planted a finales de los anos
ochenta en Francia y poco después en
las escuelas belgas. Mas alld de la dicotomia
que enfrenta a personas partidarias y opo-
sitoras al uso del velo, el problema se
centra en determinar en qué consiste el
derecho de libertad religiosa del alumnado
enlaescucla, v en consecuencia, en defi-
nir el modelo educativo a fomentar en una
sociedad multicultural. La basqueda de
una sintesis juridicamente coherente y
socialmente armoniosa no es ficil, incluso
en paises con una dilatada experiencia
en larecepcién de inmigrantes. Las solu

ciones propuestas en Francia y Bélgica
parten de un acervo juridico internacio-
nal comun, pero derivan en modelos
integradores diferentes. Aunque en

ambos paises se reconoce el derecho a
exteriorizar la pertenencia religiosa, Fran-
cia contintia defendiendo un modelo
asimilacionista, mas aséptico en cuanto
al reconocimiento de las implicaciones
prdcticas de dicho derecho, mientras que
en Bélgica, doctrina v jurisprudencia se
esfuerzan por avanzar en la linea de un
modelo intercultural.

Ciertos autores consideran que, ya sea por
“una representacion antigua de la historia
—¢I miedo al comunitarismo™- o por una
idea reciente —“la amenaza del isla-
mismo”—, la sociedad de acogida tiende
adar “un sentido prefabricado al velo” &
Los diversos significados atribuidos al
mismo determinan en gran medida la
opinion acerca del tema. Asl, se puede ati-
buir al velo un significado cultural
—considerandolo como costumbre al
vestir—, religioso —considerandolo
entonces un modo de exteriorizacion
de la fe—; social —reflejando el estatuto de
inferioridad de la mujer—, o bien politico

tratindose entonces del velo integrista,
que en cualquier caso, €s minoritario.
Quienes asimilan el velo a una costum-
bre indumentaria reclaman ¢l respeto
a la libertad individual. Las variaciones
diversas de esta prenda se explicarfan
dificilmente si se tratase de un simbolo
religioso: el velo se presenta asi como
un accesorio tradicional que las muje-
res drabes llevan para “preservar su
pudor”, aunque para muchos padres el
velo sirva para “preservar a las ninas de
la mirada de los hombres” B,

BLERQO, B., Revue du droit des étvangers, n® 87,
1996, p. 5.

2]

BLAISE, P. et de COOREBYTER, V., “ L'Is-
lam et I"école “L'Islam et Pécole. Anatomie
d'une polémique™, Conrrier hebdmnadaive, n°
1270-1, 1990, p. 48
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Las fuentes cordnicas confirman el velo
Ccomo una recomendacion hecha a las
mujeres del Profeta, sin embargo los exe-
getas y juristas difieren en cuanto a que
pueda o no inferirse del Coran que el velo
sea una obligacién religiosa para las fie-
les. Por ello ciertos sectores lo conside-
ran “una simple recomendacion”, siempre
susceptible de ser revisada®, mientras que
otros lo consideran “una obligacién divina
valida en cualquier circunstancia®”. Esta
tltima actitud relanza la cuestién de si,en
cumplimiento de la ley divina -y por tanto,
bajo una situacion de necesidnd— las musul-
manas deben llevar ¢l velo, incluso cuando
la ley civil no lo permita. Es justamente
esta regla juridica la que permite saltarse una
prohibicion o sustracrse a una obligacién
s6lo en caso de imperiosa necesidad; razo-
namiento que es utilizado por los sectores
a favor del uso del velo para indicar que,
dado que la ley divina es superior a la ley
humana, la derogacién de aquélla nunca
puede fundamentarse sobre una razén
superior a la misma, de modo que ¢l hecho
de no llevar el velo constituye la violacion
de un precepto que no podri justificarse por
la regla de la necesidad. Sin embargo, cl
mismo razonamiento, esta vez en sentido
inverso, puede utilizarse para defender
que, pucsto que no existe una interpreta-
ci6n undnime y certera de los versiculos del
Cordn, la negativaa no llevar velo en deter-
minadas circunstancias que lo requicran,
“responde mds a un deseo personal o de los
padres que a una obligacién religiosa™ 8.

Elvelo como manifestacién de sexismo
es el argumento utilizado por quicnes se
Oponen a su uso: representaria la “infe-
rioridad intolerable de la mujer en las socic-
dades musulmanas™8, cuyo estatuto ven-
dria determinado por instituciones como
la poligamia, la repudiacién o la relega-
cion de las mujeres a las tareas domésticas,
Elvelo serfa el simbolo que “consagra la desi-
gualdad en la diferencia”®. La mujeres
consienten forzadas vestir ¢l velo, de forma
que quienes le atribuyen un significado
religioso utilizan la religion par legitimar
la tradicion sexista del velo.

Por tltimo, hay quienes consideran el velo
como simbolo de adhesién a los partidos
integristas y la materializacion del desco de
ciertos sectores por volver al Islam mds
radical: generalizando el uso del velo ¢
ignorando las tradiciones y diferencias loca-

30

les y nacionales —incluso los preceptos reli-
glosos—, los integristas tratan de imponer
un orden politico determinado. En este
punto, conviene distinguir el “integrismo”
del “fundamentalismo” : el primero se pre-
senta como proyecto de sociedad teocri-
tica, donde lo religioso remodela el espa-
cio social y politico del futuro, mientras
que ¢l fundamentalismo propone retomar
las fuentes de la fe y de la practica islamica,
buscando revitalizar el aspecto religioso.
Dos concepciones del Islam se oponen en
cldebate sobre el velo: una, que considera
el Islam como el tnico fundamento posi-
ble de la vida social, v la otra, que lo con-
sidera una tradicion espiritual que conju-
garia los aspectos costumbristas, histéricos
y geogrificos, sin cacr en el radicalismo,
Es precisamente esta posicién que conci-
lia religion ¢ integracién la que aspiran a vivir
los y las inmigrantes y la que inquieta a los
sectores mas radicales por ¢l replicgue de
la religion hacia la esfera privada 8,

Tres tipos de velo pueden diferenciarse, en
funcion de la menor 0 mayor presencia sub-
vacente de estas significaciones: “el velo
de la inmigrante”, que llevan las muje-
res de la primera generacion, como adhe
sion a las tradiciones ancestrales y a la
identidad de origen; “el velo impuesto a
las niftas”, que lo llevan para complacer
alos padres v que lo dejan de vestir cuando
llegan a la edad adulta, aunque el hecho
de Hevarlo les ha permitido hacer la tran-
sicion hacia la version occidental de la
modernidad sin renunciar al simbolismo
de los origenes; v “el velo reivindicado”
por las jovenes para quicnes, paraddjica-
mente, la integracion en la sociedad de
acogida ha resultado necesariamente
menos problemitica, y que a menudo son
las primeras en la linea familiar en acceder
a la educacion secundaria en el pafs de
acogida®. Es este velo el que marca la
diferencia entre el Islam tradicionalista v
estdtico y el movimiento que reivindica la
identidad musulmana al tiempo que la
del pais de acogida@.

Desde una perspectiva estrictamente juridica,
clderecho a exteriorizar la pertenencia reli-
giosa aparece en el art. 9 de la Convencién
curopea de derechos del hombre v de las
libertades fundamentales, que se inspira en
clart. 18 de la Declaracion universal de
derechos del hombre de 1948, v que ha
reproducido pricticamente ¢l art. 18.1 y

“—

Fitima Mernissi propugna un examen riguroso delos
hadiths que se han interpretado en la forma més estricta,
Argumenta esta autora que la recomendacion de [le-
varelvelo hecha por el Profeta supuso en realidad una
concesion a los sectores mis reticentes a los cambios
igualitaristas por ¢l propuestos que promovian un
nuevo estatuto de fa mujer, ala que se le reconocian los
mismos derechos que alos hombres,en BLERO, B,
Revue du droit des érrangers, n® 87, 1996, pp-3-11y
BLAISE, Py de COOREBYTER, V., “L’Islan et
Pecole. Anaromie d’une polémique”, Conprier lih-
dvmadaive, n® 1270-1, 1990, pp. 47-66.

GSIR, Sonia, “Femmes, Islam, lettres, Magh-
reb” (Mémoire de 2me licence ¥, Université de
Liege (Faculté de Philosophie et Lettres), 1992-
3, pp. 55-58.
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[6gicas, debiendo “respetar las decisiones de b auto-
ridad contesional determinando el contenido exacto
deladoctinareligiosa”, en BLERO, B., Revwe i drait
desétrangers, n° 87,1996, pp, 21 y 22,




BLAISE, I, v de COOREBYTER, V., “L’Islam

et I’école. Anaromie d'une polémique”, Conrreer

hebdomadaire, n® 1270-1, 1990,

JASSER, G., “Le voile en deux maux™, Nowpe-
Hes questions féministes, vol. 16, n™ 4 (1995),
p.61.

BLAISE, P. et de COOREBYTER, V., * L’Islam

ctl’école. Anaromie dune polémique ”, Conrrier

bebdomadnive, n® 1270-1, 1990, p. 50.

FOBLETS, Marie-Claire, “La femme marocaine
cesaloi en Belgique™, Revue die Drose des érrangers,
n® 65 (1991}, p. 337.

10

BLERQ, B., Revute du diroit des étvangers, n® 87,
1996, pp. 3-26v JASSER, G, “Le voile en deux
maux”, Nowvelles questions fiministes, vol. 16, n®
4(1995), p. 66.

FOBLETS, M-C., “La famille musulmane au
croisement des cultures juridiques™, en F. DAS-
SETTO, Facettes de P Islam belge, Braxelles, Bruy
lant, 1997, p. 246.

BLERO, B., Revue du droit des ctrangers, n® 87,
1996, p. 6.

13

[dem.

S TR

3 del Pacto internacional relativo a los dere-
chos civiles y politicos. El art. 9 de la Con-
vencion europea pone en juego los cle-
mentos del debate. Como libre expresion
de unareligion, el velo conciernc ala liber-
tad de cada persona. Pero esta libertad
resulta modulada por el principio de pro-
porcionalidad, que atempera la libertad
de cada persona en funcion de la libertad de
otra y del interés general de la sociedad.
Todarestriccion hecha a esta libertad indi-
vidual debe estar necesariamente contem-
plada en una ley, perseguir un objetvo legi-
timo y ser proporcional, es decir, “necesaria
en una sociedad democratica” 8, A esto
hay que aniadir el art. 2 del primer Protocolo
de la Convencion europea, cuando se deci-
den medidas como denegar la asistencia a
una clase o la expulsion del centro escolar.
Por ultimo, la Convencion relativa a los
derechos de la infancia obliga a los Esta-
dos a respetar “el derecho del nifio a la
libertad de pensamiento, de concienciay de
religion”, asi como “el derecho y deber de
los padres (... ) de guiarlo en el ¢jercicio del
mencionado derecho de una manera que
corresponda al desarrollo de sus capacida-
des” B Reitera que las restricciones sélo
pueden ser prescritas por ley, y bajo la con-
dicion que preserven “la seguridad pablica,
cl orden pablico, la salud y la moral publi-
cas, o las libertades v derechos fundamen-
tales de otro” (art. 14). La doctrina v diver-
sas decisiones judiciales reconocen la
aplicabilidad directa de estas disposiciones.

La libertad religiosa plasmada en estos tex-
tos internacionales es oponible tanto a las
escuelas publicas como a las privadas,
siguiendo la linea apuntada por el Tribunal
europeo de derechos humanos, Ademas,
contiene tanto ¢l aspecto interno de cste
derecho —derecho a adoptar una religion, a
abandonarla o a cambiarla-como ¢l aspecto
externo —derecho a exteriorizar la perte-
nencia religiosa a través de las pricticas corres-
pondientes—. Segin la Comision europea
de derechos del hombre, el art. 9 protege los
actos intimamente ligados a la creencia reli-
giosa, que son, en definitiva, “aspectos de
la practica de una religion o creencia bajo
una forma generalmente reconocida”. Mds
concretamente, la Comision reconoce que
“cl cumplimiento de los ritos concieme sobre
todo los comportamicntos religiosos tradi-
cionales, como por ¢jemplo, .. ., la decision
de llevar vestimentas religiosas”. Por otra

parte, el Tribunal europeo de derechos del
hombre ha afirmado que “la libertad de
manifestar su religion no se ejerce tnica-
mente de forma colectiva en piblicoy en el
circulo de los que comparten la fe, sino que
comprende en principio el derecho de tratar
de convencer al projimo, por ¢jemplo por
medio de la ensefianza” &

Ya se ha apuntado que las convenciones
internacionales mencionadas permiten
prohibir el uso de un signo religioso en la
escuela bajo determinadas condiciones de
torma (que la restriccion se regule por ley)
y de fondo. Respecto a éstas tltimas, los
motivos que fundamentarian tales restric-
ciones serfan los siguientes: si el signo reli-
gioso causa desordenes en un centro esco-
lar, si constituye un peligro parala seguridad
o la salud de quien lo exhibe (razon que
justificaria la prohibicion del velo durante
la clase de gimnasia ), 0 si constituye un acto
de presion sobre otros alumnos o alum-
nas, poratentaralalibertad de no exterio-
rizar su pertenencia religiosa o la perte-
nencia a otra religion. Todas estas
restricciones deben ser la excepeion,
debiendo ademas responder a un riesgo
real de ataque. Por cllo los centros escola-
res no pueden prohibir el uso en la escucla
de todo signo religioso, fundandose sola-
mente sobre riesgos de desérdenes. Jurd-
dicamente, la justificacion de la presion
sobre otro podria jugar en escuelas con una
fuerte tasa de alumnado de confesion
musulmana si existen riesgos de presion,
pero no estarfa permitido que una escuela
prohibiese ¢l uso del velo cuando cuente con
una minoria exigua de estudiantes que per-
teneciesen a esta confesion religiosa, v siem-
pre que se constate la existencia de un riesgo
real de desordencs. Permitiendo restric-
ciones cuva aplicacion encuentra obvias
dificultades practicas —por ¢jemplo, cémo
constatar la hipotética presion sufrida por los
alumnos que asisten a escuelas con elevado
namero de alumnas musulmanas—, v eviando
asi una respuesta univoca, el derecho inter-
nacional invita, por tanto, a un tratamiento
adaptado de los problemas que provoca el
uso del velo en las escuelas. Por ello las solu-
ciones propuestas por las jurisprudencias
francesa v belga responden a modelos edu-
cativos que fomentan una integracion de ten-
dencia asimilacionista—como es el caso fran-
cés— o mas bien intercultural —caso de las
escuclas belgas—.
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En Francia, ¢l Consejo de Estado ha
intentado interpretar la regla de la laici-
dad en un sentido “neutralista”, en con-
traposicion con la concepcién “militante”
que ha predominado en la tradicién de la
escuela francesa®. Sin embargo, y a pesar
de afirmar que la exteriorizacién de signos
religiosos es compatible con la regla de la
laicidad, la multitud de excepciones apun-
tadas por el Consejo de Estado restringen
elalcance de esta afirmacion. Como com-
plemento de la laicidad del Estadoy con-
crecion de la neutralidad del conjunto de
los servicios publicos, la laicidad de la
ensenanza publica exige en Francia “el
respeto, por una parte, de esta neutralidad
por los programasy por ¢l profesoradoy,
por otra parte, ¢l respeto de la libertad
de conciencia de los alumnos” &, Es decir,
en principio, se reconoce al alumnado el
derecho de manifestar sus creencias reli-
giosas en los centros escolares, respetando
clpluralismoyla libertad de las otras per-
sonas. Caben, no obstante, limitaciones
aeste derecho cuando su ejercicio obsta-
culice el cumplimiento del objetivo de la
ensenanza publica prevista por la legisla-
cién. En concreto, el Consejo de Estado
restringe la libertad de expresion y de
manifestacion de las creencias religiosas
cuando los signos religiosos constituyan
“un acto de presion, de provocacion, de
prosclitismo o de propaganda, atenten
contra la dignidad o la libertad de alum-
nos o de otros miembros de la comuni-
dad educativa, comprometan su salud o
su seguridad, perturben el desarrollo de
las actividades educativas v ¢l rol educativo
delos profesores, en definitiva, perturben
¢l orden en el centro escolar o ¢l funcio-
namiento normal del servicio pablico” &,
Se contempla ademas la posibilidad de
que la escuela especifique en sus regla-
MENTOS INErNos estas restricciones permi-
tidas por el Consejo de Estado, asf como la
posibilidad de expulsar a los alumnos /as
que no respeten la prohibicion de mostrar
signos religiosos cuando el supuesto de
hecho se ajuste alo previsto en los regla-
mentos escolares. En este misma linea, y
aprovechando laambigiiedad con que ¢l
Consejo de Estado ha abordado el tema,
¢l Ministro de la Educacién nacional
publicé una circular en 1994 en la que se
inducia alos centros escolares a dotarse de
una reglamentacion que prohibiese cier-
tos signos religiosos que por ostensibles
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“separasen a ciertos alumnos de las reglas
de vida comiin en la escuela” y que “son,
cn si mismos, elementos de proseli-
tismo” ¥, La circular considera licito
prohibir los signos religiosos en aquellas
clases en que se perturbe el desarrollo de
las actividades educativas, o bien cuando
dicho signo comporte un peligro para la
seguridad o la salud del alumnado. Asi-
mismo, insiste en que la negativaa cum-
plir una orden legal de dejar de vestir el velo
sca sancionada con la expulsion, siempre
que la permanencia en el centro de la
alumna en cuestion provoque problemas
de orden en el centro escolar®. Con la san-
cion de expulsion, la jurisprudencia del
Conscjo de Estado y la llamada “Circu-
lar Bayrou” inciden, indirectamente, en
la cuestion de la asiduidad a las clases,
requisito fundamental de la vida escolar:
cl absentismo escolar por motivo reli-
gioso no deberfa admitirse mds que excep-
cionalmente y sicmpre que no interrumpa
cldesarrollo normal de la escolarizacion.
De no serasi, opinan ciertos autores, nos
encontrarfamos ante una situacion de
“escuclaa la carta; donde cada uno elegiria
las materias y los horarios de clases” ©.
Atendiendo este principio de la asidui-
dad como factor fundamental de la ense-
nanza publica, los centros escolares puc-
den denegar las peticiones de dispensa
por motivos religiosos en lo que con-
clerne a cursos de educacion fisica o de bio-
logfa, puesto que “es el contenido mismo
del programa, es decir, un elemento esen-
cial de la misién del servicio publico de la
ensenanza” @ lo que se intenta rebatir
por parte de las alumnas y padres mds
radicales.

Por tanto, la reinterpretacion de la laici-
dad de la ensenanza publica como siné-
nimo de neutralidad adolece de una dierta
contradiccion en el planteamiento del
Consejo de Estado: si bien por un lado se
reconoce laobligacion para el Estado v para
¢l profesorado de no atentar contra la
conciencia del alumnado —tanto en lo
que se refiere a la determinacién de los pro-
gramas como en cuanto a la forma de

derecho de los alumnos y alumnas a una
cnsenanza neutra en cuanto a sus con-
vicciones filosoficas o religiosas y a expre-
sar y manifestar sus creencias religiosas
enel centro escolar, por otro lado el dere-

cho a exteriorizar un signo religioso se
reconoce a condicion de que éste no sea
demasiado visible —“siendo lo ideal que no
sea visible en absoluto” -, Por ¢llo dicho
reconocimiento queda en cierta manera
reducido a una afirmacién de principios.
Estos planteamientos contradictorios han
tenido su repercusion en la prictica: en sen-
das decisiones de 27 de noviembre de
1989 y de 14 de marzo de 1994, el Con-
sejo de Estado ilegalizé los reglamentos
internos de las escuelas que establecian
una prohibicién absoluta de todo signo
religioso, porviolar el derecho del alum-
nado a expresar sus convicciones religio-
sas 2. El velo islimico no se considero,
por tanto, un signo que atentase por st
mismo contra la dignidad de la alumna,
recalcdndose que toda autoridad ptiblica,
v en concreto los jueces y juezas, deben fun-
dar las decisiones que tomen en materia
religiosa sobre clementos objetivos, sin
cntrar en consideraciones subjetivas sobre
cl significado de las actitudes personales
de cada quien, pues ello supondria obviar
las convenciones que garantizan la liber-
tad de pensamiento, de conciencia y de reli-
gion. Sin embargo, en una sentencia pro-
nunciada el 10 de julio de 1995, ¢l
Consejo de Estado consideré que la direc-
cion de una escuela podfa tomar como
medida colectiva la prohibicién de vestir
velo islimico, atin “cuando los hechos
de prosclitismo o de provocacion fuesen
a causa de algunos (alumnos)” E.
Teniendo en cuenta los principios desta-
cados en las Convenciones internaciona-
les, una medida como la que se acaba de
describir es contraria al art. 9 de la Con-
vencion europea de los derechos del hom-
bre, segiin el cual s6lo se autorizan “Jas inje-
rencias necesarias para proteger los
derechosyy libertades de otro™: dicha pro-
teccion podria haberse asegurado a través
de sanciones individuales.

En Bélgica, la exigencia constitucional
de neutralidad se afronta en las escuclas
bajo los postulados que se desprenden de
la observacion de los textos internacionales.
Pero, a diferencia de lo que ocurre en
Francia, la Constitucion incluye también
“acargo de las escuelas organizadas por
los poderes pablicos la obligaciéon de
ofrecer, hasta el final de la obligacion
escolar, la opcién entre la ensefianza de
una de las religiones reconocidas y la
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ensefianza de la moral no confesional” &
Aparece ast la cuestion de dar sentido al
término nentralidad, en el contexto de los
demds requisitos constitucionales. Segin
el propio art. 24 de la Constitucion belga,
una ensenanza neutra “implica principal-
mente el respeto de las concepciones filo-
soficas, ideologicas o religiosas de los padres
y de los alumnos” . La doctrina, por su
parte, distingue dos sentidos del concepto
de neuntralidad: uno pasivo, por el que
toda persona debe abstenerse de expresar
su afinidad hacia ideas filosoficas, politicas
o religiosas en la escucla; v el sentido posi-
tivo, que permite la expresion de las dife-
rentes opiniones en el medio escolar, cuya
neutralidad se desprenderia precisamente
de la materializacion del pluralismo. Es
csta interpretacion de la sneutralidad la que
domina en Bélgica, donde la escuela es
neutra “no porque se prohiba la expresion
de las diferentes fes, sino al contrario, por-
que se toleran todas™ 2 En la practica, la doc-
trina observa la existencia de una “neutra-
lidad tolerante” en cuanto a las
convicciones religiosas del alumnado, y la
calificada como “neutralidad comprome-
tida”, defendida por las y los docentes
pablicos ¢ intelectuales #, que tiende a
orientar Ja educacion en un sentido laico mas
marcado que la simple calificacion de neu-
tra, al asociar ¢l velo a formas de sexismo,
incluso de opresion.

El sistema educativo belga en general y el
personal docente en particular no pueden
privilegiar ninguna tendencia filos6fica ni
conviccion religiosa. En cuanto al alumnado,
la jurisprudencia tiende a aplicarles el
mismo deber de reserva a la hora de “exte-
riorizar una opinion susceptible de con-
trariar las de sus companeros™; sin embargo,
la doctrina ha reconsiderado que estos
argumentos se fundamentan en una “per-
cepcion predeterminada del velo™ &, al
considerarlo en si mismo como un acto
excesivo en tanto que manifestacion de
proselitismo religioso. Tal como ciertos
autores han senalado, puesto que todo
signo exterior “tiene por objetivo mani-
festara la vista de otro esta conviccion™, es
inevitablemente por si mismo prosélito y
ostensible £, La doctrina belga asegura que
cl simple hecho de vestir velo no puede
constituir un acto de proselitismo, en tanto
que “actividad organizada por v para los
alumnos™: la escuela publica no tiene por

vocacion combatir las convicciones reli-
giosas, sino simplemente no dejarse influir
por ninguna T,

Los argumentos defendidos por los jue-
ces belgas para acordar “prohibiciones cir
cunstanciales y objetivamente justifica-
das” @ se fundamentarfan en las mismas
restricciones permitidas por las convencio-
nes internacionales arriba mencionadas: la
dificultad para identificar correctamente a
una persona con la cabeza cubierta —por
lo que se admiten restricciones al uso del velo
en pasillos y recreos, para el mantenimiento
del orden—, o el peligro o la falta de higiene
cuando se trata de participar en cursos de
natacion o gimnasia. Eventualmente, el
velo también puede ser prohibido “por la
presion que su uso por la mavoria de esco-
lares conlleva con respecto al resto” & Tal
como s¢ ha senalado anteriormente, estas
restricciones son criticables, pues en la vida
cotidiana resulta poco prictico exigir qui-
tar y poner ¢l velo dependiendo del lugar
v de la hora en que se desarrolla la actividad
escolar. Ademas, la doctrina ha subrayado
que ¢l argumento que restringe ¢l uso del
velo en funcion del reglamento interno de
una escucla, debe ser atemperado por la
evidente exigencia que se desprende del
art. 9.1 de la Convencion europea de dere-
chos del hombre: cualquier limitacion a la
libertad religiosa debe ser establecida por
ley y publicada para conocimiento de toda
la ciudadania. No se trata, por tanto, de
“legalismo gratuito” —por reproducir la
expresion de M-C. Foblets =, sino que
viene avalada por la diferente jerarquia
entre convenciones internacionales v regla-
mentos escolares = Sin que se verifique la exis-
tencia de circunstancias especiales v obje-
tivas, ningtn reglamento o decreto —ni de
orden interno ni de orden nacional-puede
contrariar lo que prescriben las conven-
ciones internacionales.

De lo dicho hasta ahora, se deduce que
es mas bien la doctrina belga la que pro-
mueve laidea de interculturalidad, frente
a opiniones jurisprudenciales que en oca-
siones se muestran mds proclives a exigir
un deber de reserva también al alumnado.
De hecho, la sentencia de 23 de febrero del
Tribunal de Apelacion de Lieja fue criticada
en su momento, por considerar que hacer
prevalecer el principio de igualdad —prohi-
biendo a todo el alumnado sin excepcion
exhibir cualquier signo que manifieste una
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opinion filosdfica, religiosa o politica—, no
evita la violacién de un derecho funda-
mental, por mas que sean todos los indi-
viduos titulares del derecho quienes se
vean afectados. Las criticas a esta senten-
cia apelaban a la necesidad de fomentar
una escuela que preparase ciudadanos y
ciudadanas responsables, y que educase
en la tolerancia, cuestionando que la
escuela neutra, en su labor de preparar alos
alumnos y alumnas para la vida social,
pudiese incluso obligar a quienes duda-
sen a la hora de adherirse a determinados
ralores, a “plegarse a los hibitos del mayor
nimero”®. En definitiva, se abogaba por
un sistema educativo que ofreciese al alum-
nado las bases necesarias para elegir en un
futuro una vida coherente desde su con-
cepeién del bien comtn. En cualquier
caso, debe reconocerse que la judicatura
belga se muestra mds reticente a aplicar la
medida de la exclusion del centro esco-
lar, considerada no necesaria en una socic-
dad democritica e incluso “desproporcio-
nada respecto al objetivo perseguido” &,
limitandose las posibilidades de expulsion
de alumnas por vestir velo islamico. Ello es
consecuencia de la aplicacion de la doctrina
impulsada por el Tribunal europco de
derechos del hombre, que considera que
una medida es discriminatoria cuando,
para alcanzar un objetivo legitimo, se puc-
den utilizar alternativas menos “libertici-
das” que la elegida®. El argumento tra-
dicional por el que se ha justificado la
expulsion de nifias musulmanas —el res-
peto alaigualdad de sexos en las socieda-
des occidentales— queda asi relativizado. En
efecto, expulsara las nifas no es una solu-
cion satisfactoria, puesto que se les priva de
clementos de referencia necesarios para
elegir sus propios valores : en una dina-
mica de solidaridad comtn, tratar ¢l Islam
como un cucrpo extrano excluyéndolo
del espacio puablico puede derivar en situa-
ciones de repliegue sobre la propia comu-
nidad. Aceptar el velo y confiar en el rol
emancipador de la escucla abre horizon-
tes en un espacio de aprendizaje, ayu-
dando a decidir razonablemente a las jove-
nes musulmanas sobre la eleccion de vestir
0 no velo. Prohibir tajantemente el velo en
la escucla puede llevar incluso a preferir
retirar de la escuela a la ninas, opcion que
las confinarfa a un medio social monolitico.
Siendo la integracion posible y descable,
la opcion no puede reducirse al imperialismo
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de la cultura nacional, sino que es inevitable
reconocer la sociedad multicultural. En
un contexto asi, la exclusion de ninas
musulmanas debe evitarse en nombre de
la igualdad y de la justicia entre los dos
sexos y entre la ciudadania @,

La ideologia liberal organiza la sociedad
como “un sistema de interacciones entre
individuos iguales y no como un sistema de
interacciones entre comunidades”, e
impone a la ciudadania “la exigencia de
no manifestar su fc v su pertenencia con-
fesional en ¢l espacio pablico”®. No obs-
tante, el auge de los derechos fundamen-
tales y su plasmacién en convenios
internacionales parecen introducir ciertas
modificaciones incluso en las concepciones
con un mayor arraigo del principio de lni-
cidad, como cs el caso de Francia, donde
el Consejo de Estado intenta adaptar su
tradicion laica a las exigencias del Dere-
cho internacional publico. En Bélgica, el
punto de partida es el principio de neutva-
lidad, mas receptivo en cuanto a la libertad
de expresion religiosa. AGn asi, la labor de
la doctrina es fundamental para equilibrar
los imperativos de la libertad religiosa reco-
nocida en los textos internacionales, v los
del mantenimiento del orden en el seno
de la escuela. El modelo educativo belga se
distancia ast del modelo de ensenanza laica-
asimilacionista, para aproximarse al modelo
propuesto por el “republicanismo inter-
cultural” & via alternativa al asimilacio-
nismo —que elimina la diferencia—, y al mul-
ticulturalismo —que por ensalzarla, crea
guctos—. El republicanismo intercultural
fomenta “la convivencia en la diversi-
dad”®, defendiendo la existencia de valo-
res comunes mas alli de la diversidad cultural.
El interculturalismo implica una actitud
activa de la sociedad de acogida, lo que
hace posible elaborar una legistacion que pro-
clame la universalidad de los derechos, al
tiempo que reconoce el pluralismo cultu-
ral y garantiza la proteccion juridica. Ello
repercute inevitablemente en el terreno
educativo, al mismo tiempo que el modelo
resulta reforzado por un aprendizaje esco-
lar basado en una educacion con valores. I .a
“unidad en la diversidad” ® serfa la mdxima
de la educacion intercultural, que —par-
tiendo del presupuesto de educar en la
tolerancia- permite educar segin unas vir-
tudes politicas comunes para llegar al
acuerdo sobre determinados valores.
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