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1. Introduccién

Mirados de manera critica, los dogmas marianos podrian parecer una
infidelidad a la sencilla y sobria narracién del evangelio sobre la figura de Marfa
de Nazaret, resultando dificil armonizar esta sencillez con el desarrollo del
dogma. La sublimacién de la figura religiosa de esta mujer concreta parece
tomar con frecuencia el lugar del compromiso de la fe, reivindicando para la
criatura un hiacer y una gloria que corresponde sélo a Dios, y mas concretamente
a la persona del Espiritu Santo? La proclamacién de los dogmas de la
Inmaculada Concepcién (Bula lieffabilis Deus de Pio IX, 8 diciembre del854) y de
la Asuncién (Constitucion apostélica Munificentissimus Deus de Pio XII, 11 de
noviembre de 1950) puso en evidencia la urgencia de una reflexién mariolégica
actualizada. El quehacer teolégico, a partir de la dltima mitad del siglo XX, sobre
todo, intenta situar la mariologia dentro de la entera reflexién teolégica, ponien-
do al descubierto la profunda vinculacién de esta figura femenina con el entero
Plan de Salvacién y, por tanto, con la antropologia teolégica, con la cristologfa y
con la eclesiologfa, tal como propuso el concilio Vaticano 1.

El debate traspasa los limites de estos dos dltimos siglos y se enfrenta a
las definiciones que afectan al tema cristolégico-mariolGgico desde Efeso (431) y
Calcedonia (451). Ambos concilios llevaron a entender como definidos los dog-
mas de la Maternidad divina y de la Virginidad perpetua de Marfa, en intima
relacién con la verdadera divinidad y la verdadera humanidad de Cristo.

En estos tltimos tiempos, al debate sobre la fidelidad al evangelio y a la
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3 Seria larga la enumeracion de tedlogos v ledlogas, de Grupos y Revistas, que ponen hoy todo su empe-
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tradicién, y la aceptacién debida a la palabra del magisterio actual se unen otros
factores. Por un lado, la fuerte desvalorizacién postmoderna de la piedad popular,
que estd a la base de los dogmas marianos maés recientes, y por otro, la repulsa
de la teologia feminista a aceptar una figura de mujer que aparece desfigurada por
los «privilegios» o «prerrogativas» divinas. A esto se une el rechazo de la refor-
ma a la vocacién dogmadtica marioldgica del catolicismo, ya no tan visceral como
se ha dado a lo largo de casi cinco siglos, pero atn evidente. Estas diversas y
encontradas perspectivas hacen de la mariologia —que parecia definitivamente
situada dentro del «misterio de Cristo y de la Iglesia» en la Constitucién Lumen
gentium del Concilio Vaticano II-, una verdadera cuestion de fe y, por tanto, de
reflexion, dentro del campo de las disciplinas teol6gicas.

Nos encontramos en un momento de verdadera bisqueda del sentido y
significacion de la mujer directamente vinculada al proyecto del Reino. La figu-
ra de Marfa, como activa colaboradora en el Plan de la Salvacidn, se revaloriza
atin dentro de los ambientes que histéricamente se han mostrado més descon-
fiados y reacios. Estd en alza, por ejemplo, la reflexién ecuménica sobre la Madre
de Nuestro Sefior Jesucristo. Se afirma la reflexién feminista sobre Marfa. La teo-
logia inculturada africana, asidtica o latinoamericana estd profundizando sobre la
relacién de Maria, virgen-madre, con las diosas a las que los pueblos indigenas
nunca dejaron de venerar en lo méas profundo y vivo de su ex periencia religiosa,
descubriendo en la Madre de Jests y Madre nuestra una identificacién-conti-
nuidad y una riqueza dificiles de asumir desde una 6ptica puramente doctrinal
o dogmatica.

La Mariologfa y sus dogmas representan hoy, cada vez con mayor acier-
to, una sintesis de la sensibilidad religiosa del pueblo y de la teologia, el peque-
fio y fuerte nexo en el que confluyen o del que puede partir el estudio de los
temas centrales de la fe. Trinidad, Cristologia, Protologfa, Antropologia,
Eclesiologfa, Pneumatologfa y Escatologia tienen, desde la reflexién mariol6gi-
ca, una nueva perspectiva, un horizonte, en muchas de sus dimensiones, atin por
explorar. Sin duda, olvidar o menospreciar esa relacion implica, en muchos
momentos, empefnarse en mantener diatribas abstractas y, en muchos casos, teo-
l6gica y antropolégicamente infundadas y carentes de credibilidad.

2. La verdad y el espiritu del dogma en la Iglesia desde la mariologia

Sabemos que el magisterio de la Iglesia no esta sobre la revelacién, de

4 En este sentido tenemos la excelente aportacion de X. PIKAZA, La madre de Jesiis. Introduccion a la mariolo-
gia, Sigueme, Salamanca 1990. Obra que resume, por una parte, sus aportes a la mariologia hasta ese
momento y, por otra, es punto de partida hacia lo que constituye su elaboracién posterior a través de arti-
culos y otra de sus obras: Amiga de Dios. EI mensaje mariano del Nuevo Testanento, San Pablo, Madrid 1996.
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modo que, segtin argumentaba el Concilio Vaticano I, sélo puede ser definida
una verdad contenida en la Escritura y en la Tradicion (cf. DH 3011). La Iglesia
no puede construir la verdad revelada, s6lo puede y debe reconocerla. Al mismo
tiempo, el dogma no es una afirmacién estdtica y a-contextual. Es una invitacién
a escudrifiar las Escrituras y los acontecimientos de la historia (cf. Lc 24,25-32)
para comprender lo que en ellas se nos ha dicho, no como doctrina inerme, sino
como verdadero acontecer, en el que se manifiesta la presencia de Dios en nues-
tra historia. Las afirmaciones dogméticas, pues, han de entenderse dentro de un
doble contexto histérico-cultural: aquél en el que fueron definidas y en el que
deben ser acogidas. Esta doble contextualizacién sirve para iluminar el sentido
profundo del dogma y, a la vez, para relativizar las formulaciones en que esa
verdad se expresa histéricamente. A todo ello hay que afadir que existe un orden
0 jerarquia en el conjunto de verdades que nos ayudan a creer en Iglesias.

El proceso seguido por la verdad dogmatica mariolégica no es ni mucho
menos lineal y uniforme, sino escalonado, en el sentido de que en unos momen-
tos se le ha prestado mucha atencién, mientras que en otros ha quedado practi-
camente sumido en el silencio «teolégico», si bien ha sobrevivido en la expe-
riencia devocional del pueblo llano. Pero hoy, ;qué sentido tienen los cuatro dog-
mas marianos? El reto estd en descubrir la singularidad de la mujer, Maria, den-
tro de la totalidad del acontecimiento salvifico, sin separarla ni aislarla del resto
de los seres humanos, a cuya condici6n y generacién ella pertenece.

Habria que pensar la afirmacién de Garcia Paredes: «Los dogmas maria-
nos no son la afirmacién autoritaria de cuatro privilegios de Marfa escogidos al
azar y a los cuales se les podria afiadir otros. Son el resultado cuddruple de un
proceso unitario, de un itinerario gnoseolégico y espiritual, lleno de compleji-
dad. Se trata de un proceso seguido por miles de comunidades creyentes a lo
largo de diecinueve o veinte siglos»t. Si aplicamos este criterio al misterio de la
mujer Maria y a su relacién con la obra de la redencién humana, llevada a cabo
por su hijo e Hijo de Dios, Jesucristo, estaremos entrando de lleno en el sentido
cristiano de la existencia, de la cual Maria, la mujer de Nazaret, es paradigma no
s6lo histérico, sino escatolégico.

Todo ello queda corroborado con lo que implican los dos dogmas maria-
nos mas recientes, la Asuncién y la Inmaculada Concepcién. Tiene razén Forte al
advertir que «los dos "nuevos" dogmas llegan a integrarse reciprocamente, ofre-
ciendo en Marfa la imagen de una antropologia teol6gica ejemplar, en la que

5Cf. UR,11.
6 GARCIA PAREDES, . C,, 0. c., 291-292.
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Dios no s6lo no rivaliza con el hombre y su gloria, plenamente afirmada, sino
que coincide con la vida plena de la criatura»”. La Inmaculada Concepcién habla
de la protologia de la gracia, mientras que la Asuncion lo hace de la escatologfa.
Serfan como los dos polos entre los cuales transcurre la vida humana en su tota-
lidad: de Dios a Dios. Se completa asf lo que podriamos llamar una inclusién teo-
antropolégica: Dios estd en el origen y en el fin de toda existencia humana, lla-
méndola a la vida como existencia histérica y llevdndola a la Vida como pleni-
tud escatoldgica.

Asf pues, ninguno de los dogmas referidos a Maria tienen sentido en st
mismos ni sirven para ensalzar la figura individual de esta mujer concreta, sino
en orden al Plan de Salvacién de la entera creacién. Los dogmas marianos tal vez
no ofrezcan nuevos datos de la revelacién, pero, sin duda, sf que abren nuevas
perspectivas hermenéuticas desde las cuales podemos dejar que el Misterio divi-
no nos alcance y nos envuelva, diciéndose a través de un cuerpo de mujer y en
palabras de mujer.

Los dogmas referidos a Marfa ponen de manifiesto la triple dimension
en la que se comprende la vida entera del ser humano: la dimension protoldgica
(Inmaculada Concepcién), en relacién con la antropologia teologica de la gracia:
en el principio era la gracia, (no el pecado); la dimensién historica (Maternidad y
Virginidad perpetua): Dios decide y el ser humano acoge, colaborando y entre-
géndose libre y responsablemente a su designio, en fidelidad y amor perpetuo;
y la dimensién escatolégica (Asuncién), trascendencia cumplida; la «Toda Santa»
debia ser modelo para el creyente, no sélo en su paso por la historia, sino en el
alcance de su meta en plenitud.

Desarrollemos a continuacién algunas de estas sugerencias entendidas
como una verdadera «inclusién» teolégico-existencial.

3. La Inmaculada Concepcion o la mujer luminosa

Si el pecado comporta oscurecimiento de lo divino en el ser humano, la
familiaridad con Dios conlleva el aspecto luminoso, la posibilidad de indicar y
reflejar la Fuente misma de la Luz. «El nticleo de la verdad que se nos comunica
por la Inmaculada Concepci6n es el de la relacién entre lo divino y lo humano.
Entre estos dos polos sin ningtn contacto en apariencia, totalmente opuestos,
existe un "punto" de intercesién, que es precisamente la Inmaculada

7 FORTE, B., 0. c., 143.
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Concepcién»8. Se trata de una realidad personal pensada en Dios desde la eterni-
dad-eternal (sin tiempo). Esta realidad se sitda en algo que bien podriamos lla-
mar la andmnesis divina, lugar que vincula lo todavia no-creado y la creacion
misma y que posee toda su virtualidad en el Misterio divino, en el cual toda cria-
tura es reconocida y amada por Dios desde siempre y antes de su existencia.

No estarfa de mas preguntarse por qué Marfa es, entre todas, la tnica
persona vinculada de tal manera al Creador que puede reflejarle en nuestra rea-
lidad sin desfiguracién alguna. Por qué ella es capaz de continuar transmitien-
do la luminosidad de Dios sobre la opacidad del mundo oscurecido por el peca-
do o empecatado. De acuerdo a la intuicién desarrollada por Pinkus, la respues-
ta parece no ser otra que la del reconocimiento personal de cada ser en Dios, con
su propia capacidad de escucha y de respuesta a la Palabra divina. En este sen-
tido, Marfa es «el stmbolo de la capacidad humana para transcenderse a si
mismo, para abrirse a la energfa divina sin ninguna resistencia»®. Se dirfa que
Maria estd, desde las mismas entrafias divinas, abierta al plan salvador de Dios
y su respuesta histérica corresponde a una coherencia creatural no rota, no obs-
taculizada por la fuerza del pecado, que, no obstante, pudo ejercer sobre ella la
misma presién que ejerce sobre cualquier otro ser humano.

Personalmente me atreveria a referirme a la Inmaculada como el lugar
anamnético en el cual todavia es posible ver la criatura humana, amada y elegida
por Dios desde el principio en aquel que es su verdadera Imagen, el Hijo. Todas
las criaturas estamos presentes en ella y en ella encontramos la huella dejada por
lo divino en nuestra realidad, mds alld de todas las capas opacas que a lo largo
de la historia ha generado y continda generando la ruptura interior y exterior
que supone la realidad que llamamos pecado. El dogma de la Inmaculada nos
recuerda de manera totalmente actualizante y personal, en mi propia realidad
personal, que la fuerza del pecado no ha roto el vinculo de la gracia creacional y
menos aun de la gracia encarnacional, la recibida en el acontecimiento y enla
adhesién pascual a Jesucristo.

Sobre el puente tendido gratuitamente desde Dios, en esta hija de la
Humanidad, Maria, viene continuamente a nosotros el Salvador. La Inmaculada
es aquella persona sobre la que Dios ejerce su gracia de envio (misién) y ella, aco-
giéndola en su propia corporeidad, la hace llegar hasta nuestra realidad.
Teilhard de Chardin conoce esta imagen cristiana como «la Accién inmévily, la
realidad capaz de transmitir la «Energfa divina» en nuestra realidad humana,

8 PiNkus, L., El mito de Maria. Aproximacion sintbélica. Materiales para la comprension del psicodinamisnio de
lo femenino e la experiencia cristiana, DDB, Bilbao 1987, 80-81.
9 PINKUS, L., 0. ¢, 83.
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capaz de generar el encuentro de lo divino con lo humano?o.

La pureza de su vinculacién con Dios es la que posibilita a la criatura
humana para que acoja y filtre la fuerza divina que vence la oscuridad del peca-
do. Segun Teilhard de Chardin, ésta es una virtud activa que centra a la criatura
en Dios y mantiene los ojos de Dios fijos en su criatura, bajo su atencién e
influenciall. Que Marfa sea precisamente la mujer portadora de esa capacidad de
transmision y filtracién de la gracia divina no supone en ella ningin mérito de
virtud moral o privilegio, sino que es la razén constitutiva de su ser, connatural
al hecho de ser arquetipo de la criatura pensada por Dios desde el principio y
como signo de su inamovible voluntad eterna de salvacion.

Lo que aqui se quiere resaltar no es precisamente la excepcionalidad del
hecho, el «privilegio» extraordinario otorgado a Maria como persona, que la
situarfa en la orilla opuesta de nuestra condicién, sino el significado de esta reali-
dad perfectamente vinculada a la nuestra a la vez que perfectamente vinculada
a Dios. En ninglin momento se acentiia como principio de este simbolo o modelo
paradigmatico el pecado o la mancha original, sino precisamente la gracia a la
que todos estamos llamados, desde siempre, en el Hijo. El pecado realmente
existente en la humanidad no ha logrado romper definitivamente los vinculos
con la gracia otorgada por Dios, primero en la creacion y ratificada més tarde en
la Encarnacién-redencién. «La Inmaculada concepcién significa que la unién es
anterior a la separacién»12. Esto implica que cada persona que se adhiere al plan
de Dios, mirando el modelo luminoso que es Maria, es decir, dejaindose guiar por
él, puede realizar en si misma el camino de reconstruccion relacional con lo divi-
no y llegar a engendrar en su vida, como Maria engendro en su vientre y dio a
luz, para iluminar a sus hermanos y hermanas, la Palabra de Dios.

Aceptar esto supone, desde luego, una vision de fe, de adhesién a esa
Palabra revelada. En ella se nos manifiesta el misterio de la misericordia infinita
de Dios y se nos dice que todo ser creado tiene un principio enteramente gratui-
to y un fin glorioso al que debemos tender. El misterio del mal y del pecado no
logran separarnos de ¢l, a menos que hagamos esa opcion libre y voluntaria. La
busqueda de Dios y la conformidad con su plan salvador es la tarea irrenuncia-
ble de toda criatura humana, sin dejar de reconocer que esta busqueda serd
ardua y que ese deseo de conformidad y de abandono confiado no dejaré de
verse constantemente amenazado. También, al menos asi lo creo, Maria, en su

10 Cf. TEILHARD DE CHARDIN, I, Genese d e pensée, Grasset, Paris 1961, 191.

11 Cf. TEILHARD DE CHARDIN, P, «L’éternel féminin», en Ip., Ecrits du temps de la guerre, Edic. du Seuil,
Paris 1965, 279s.

12 PiNkus, L., 0. ¢, 83.
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condicién vulnerable de mujer, debié pasar por esta realidad experiencial dra-
matica, sin dejarse vencer por ella.

4. La maternidad-virginidad o la fecundidad de la vocacién humana

Si la Inmaculada Concepcién nos sitiia en la luminosidad de nuestro ori-
gen, la maternidad virginal de Maria nos sittia ante la consecuencia fundamen-
tal de nuestra entrega a Dios. Teolégicamente hablando, la virginidad-maternidad
de Marfa es uno de los stmbolos mds complejos y dindmicos de la fe cristiana, asf
como una de las paradojas mds antitéticas de la misma. La acogida de la Palabra
encarnada en el seno virginal (santo) de Maria nos supone, en principio, estar
dispuestas/os a transcender un tipo de relaciones, entendidas como fecundas
y/o generadoras, que, por lo general, se basan en la confrontacién o comple-
mentacion, en la fuerza o el placer de lo puramente bioldgico.

Desde el punto de vista de la religién como fenémeno humano, se advier-
te que la imagen arquetipica de la «Gran Madre» se halla presente en lo m4s pro-
fundo de la psique humanats. No obstante, la diferencia esencial entre esta ima-
gen ancestral y Marfa estriba en que ésta es una persona perfectamente humana
y jamds deja de serlo. Lo realizado en ella es obra de «la Fuerza del Altisimo», de
ese Aliento creador que desde el principio se cierne sobre el caos y va actuando,
por medio de la Palabra creadora de Dios, el cosmos, es decir: la armonia.

La figura de Marfa, desde el dogma de la virginidad-maternidad divina,
se presenta como la mujer que, ante todo, acepta su propia condicién y limita-
ciones humanas —«No conozco varén» (Lc 1,34)-. Maria se abre a la interpreta-
cién divina de la realidad y de los acontecimientos —«...que se cumpla en mf tu
palabra» (Lc 1,38)-. Se abstiene de controlar, incluso de pretender, la realizacién
del misterio y del plan anunciado, un plan que no es totalmente desvelado y
que, al no entenderlo, «...lo guardaba todo en su interior» (Lc 2,51b). Maria es la
mujer capaz de asumir la maternidad divina en términos de didlogo y de rela-
cién con Dios y no de mera dependencia de él. Capaz, por ello mismo, de asu-
mir la capacidad de sim-bolizar, es decir, de poner juntos los dos extremos antité-
ticos de la corporeidad femenina: la virginidad y la maternidad.

Sin embargo, «a fin de poder acercarnos a esta otra imagen simbélica es
necesario que nos esforcemos para ver la sexualidad desde un nivel muy distin-
to del que normalmente hemos estado acostumbrados a contemplarla, y en el

13 Cf. KasseL, M., «Marfa e la psiche umana. Considerazioni alla luce della psicologia del profondo», en:
Concilium 19 (1983)148-162.
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que, a consecuencia de la educacién, nos encontramos hoy culturalmente»14. La
sexualidad humana implica una relacién amplia de la persona con su entorno y
especialmente es manifestacién de la capacidad de encuentro con la alteridad:
los/as otros/as y Dios. Es una vocacién constitutiva e irrenunciable.

Mirar la sexualidad desde la perspectiva denigrante en que la han sumi-
do la mayorfa de las culturas, concretamente el cristianismo postevanggélico, y la
liberalidad sexual postmodernista, ha tenido y tiene como nefasta consecuencia
la de alterar esa capacidad de entrega relacional entre hombres y mujeres en la
que lo mds humano, el amor, no deja de ser exactamente 1o mds divino.

El significado mds profundo de la virginidad «embarazada» de Dios es
el que han vislumbrado los misticos mds elocuentes de todos los tiempos, entre
ellos san Juan de la Cruz. «En esta visién el aspecto fisico de la virginidad es mds
bien secundario, entre otros motivos porque este término y la cualidad simbdli-
ca que implica se aplica tanto a la mujer como al varén...»s. Es obvio que la
mujer en su propio cuerpo representa esta realidad de manera densa, profunda
e intima.

La virginidad-maternidad de Maria indican fundamentalmente la capa-
cidad humana de abrirse al amor divino y de abandonar conscientemente en €él
todas las energfas tanto personales como biolégicas, la entera corporeidad
humana. Lo que Marfa engendré en la carne, en la realidad histérica, por obra
del Espiritu, estamos llamadas/os a concebirlo y darlo a luz cada creyente en la
fe, en esta misma historia.

5. La Asuncidn como recapitulacién escatoldgica de la creacion

Desde un tipo de mariologin dogmdtica, la Asuncién de Maria se contem-
pla como la cumbre o «como corona suprema de sus privilegios», segin queda
recogido en la Constitucién apostdlica Munificentissimus Deus (1 de noviembre,
1950). Desde lo que en otro momento hemos querido llamar Trinomariologia, la
Asuncién se concibe como la plenitud de una corporeidad enteramente abierta
a Dios y receptora de Dios: envuelta y llena por lo Divino. Entendiendo eso que
llamamos lo Divino como la Comunicacién que nos hacer ser comunion.

Las revisiones mds recientes a la escatologia tradicionali¢ han puesto de

4 Pinkus, L., 0. ¢., 93,

15 Ibid., 94s.

16 Léase, por ejemplo, el magnifico articulo de HERNANDEZ MARTINEZ, ]. M., «La Asuncién de Marfa
como paradigma de escatologia cristiana», en: EpliMar 51 (2000) 249-271.
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relieve la inconsistencia de la llamada escatologia de la doble fase, dentro de la cual,
obviamente, la Asuncién seria realmente un privilegio anico de Maria, suyo, per-
sonal, al que los demds creyentes tenemos que aspirar confiada y pacientemen-
te y al que no llegaremos hasta la consumacion final de los siglos. Esta visién
antropolégico-escatolégica estd superada por aquella en la que la condicién
humana se considera desde la unidad indisoluble en una corporeidad —cuerpo y
espiritu-. Esa corporeidad se transfigurara segtin la condicion de Jesucristo resu-
citado. Asi, la Asuncién es, de nuevo, el simbolo que atrae la mirada esperanza-
da y gozosa de los creyentes en un ya que se va alcanzando a medida que nues-
tra condicién va siendo transcendida por la gratuidad del encuentro con el Dios
que viene y nos lleva a El en EL

Pero, por otra parte, las tedlogas, sobre todo feministas, van dando su
tributo particular a esta hermenéutica de la corporeidad resucitada, coincidiendo,
de hecho, con la toma de conciencia de ser un cuerpo y no sélo un sexo. Se trata,
principalmente, de reivindicar la dignidad del cuerpo femenino contra todo tipo
de utilizacién y el derecho de la mujer de vivirse en él como medio de expresién
plena de la propia subjetividad. El cuerpo vincula a la creacion y, a la vez, al
Creador, desde el momento en que Jests, el Verbo hecho carne, asume esta cor-
poreidad como propia, en el vientre de una mujer.

A partir de la Encarnacién, pues, no es posible limitar la idea de la asun-
cién al plano de lo espiritual, o de comprender al ser humano como un «com-
puesto» de cuerpo y espiritu, sino como un sujeto corpéreo capaz de decir en sf
mismo en esta corporeidad y de ser llamado desde ella, y no fuera de ella, a la
transcendencia. La inclusién simbdlica abierta con la Inmaculada, prefiguracién
del origen de la humanidad en Dios, se cierra o recapitula en la Asuncién como
simbolo catalizador de todas las esperanzas de participaciéon plena de la gloria.
La singularidad de la Asuncién de Maria no es, pues, en modo alguno, un pri-
vilegio excluyente, sino realidad inclusiva, faro que ilumina el camino de todo
creyente. El destino de Marja estd unido al de todos los hijos e hijas de Dios, sal-
vados y salvadas en Cristo.

Lo acontecido en Maria, desde el nacimiento hasta la dormicién, es una
anticipaciéon paradigmaética de lo que Dios desea realizar en cada ser humano.
En la humanidad existe una realidad simbélica capaz de reflejar la armonia (la con-
juncién) con lo divino y de superar el desgarro personal que supone la condicion
sometida a las vicisitudes en las que nos sitda la libertad del ser existencial. La
energia misteriosa y dramdtica que irrumpe en el principio de la historia de la
humanidad, llevdndola al sometimiento del pecado en todas sus manifestacio-
nes —odio, violencia, degradacién, enemistad—, no logra cambiar el destino final
que nos aguarda. Esa incoherencia con nuestro origen gracioso nos supone toda
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una vida de lucha, de encuentro y desencuentro: con nuestra propia realidad
personal, con las otras realidades personales o acontecimientos histéricos y con
la realidad misma que llamamos Dios. La realidad del pecado como fuerza dis-
gregadora puede llegar a dominar nuestra existencia, pero sabemos que ha sido
vencida por la sobreabundancia de la accién redentora de Dios en Cristo. Maria
es la prefiguracion de esta salvacion.

El paradigma de la corporeidad histérico-simbdlica de Marfa como pro-
totipo de la gracia y arquetipo de la salvacién, nos dice que ese encuentro divi-
no-humano se realiza dentro de nuestra casa, en nuestra condicién vulnerable.
Por algo el prélogo al evangelio de Juan advierte, no sélo que Dios ha puesto su
morada entre los nosotros, sino que lo ha hecho entre los suyos (cf. Jn 1,1-18). Las
claves en las que se proyecta una nueva visién teoldgica de la dogmadtica mario-
l6gica podemos perfilarlas, pues, en estos términos o parecidos:

1) Se percibe un claro rechazo a la antropologia dicotémica herede-
ra del pensamiento filoséfico helenista entre el cuerpo y el espiri-
tu y, con mayor fuerza aun, se rechaza la identificacién del cuer-
po de la mujer con la sexualidad-genitalidad que la convierte en
una clara metdfora de la culpa y de la marginacién humana. A
partir de la Encarnacién del Hijo de Dios en el seno de esta
mujer, Marfa, la corporeidad femenina es dignificada en todas
sus dimensiones. Y esta dignificacién no es una «privilegio» o
exaltacién exclusiva de esta mujer concreta, sino que, en ella, lo
femenino recibe una visién renovada de la creacién entera.
Marfa no es la mujer paraddjica, es la mujer paradigmdtical?.

2) Por tanto, una renovada atencién a la corporeidad como lugar de
comunicacién de lo divino-humano, que supera la fuerte y pro-
longada esquizofrenia antropolégica que se ha venido sufriendo
dentro de la visién cristiana del ser humano. La mujer, en esta
nueva perspectiva antropolégica propiciada por la mariologfa,
es sujeto en la historia de la salvacién y no sélo objeto al uso ni
de la voluntad de Dios ni de la voluntad del hombre. Ella es lla-
mada y decide, en actitud de didlogo digno y dignificante, su
colaboracién activa en el Plan salvador. No es recipiente pasivo de
la gracia, sino carne fecunda y vientre gestante del Hijo de Dios e
hijo de la Humanidad. La salvacién no es algo que se gesta fuera

17 En el Catecismo de la Iglesia Catélica leemos: «La asuncién de la Santisima Virgen constituye una par-
ticipacion singular en la Resurreccién de su Hijo, y una anticipacién de la Resurreccién de los demds
cristianos» (n° 966).
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del cuerpo, sino en el cuerpo; més atin: en el cuerpo de una
mujer.

3) El rol de la maternidad no define esencialmente a la mujer, ni a
Maria. Ella y cualquier mujer llegan a la maternidad como reali-
zacién de su propia conciencia co-creadora, expresion plena de
su propia corporeidad y no sélo de su genitalidad biol6gica. El
reconocimiento de su propio ser ante el ser y la corporeidad mas-
culina no es ya una «atraccién destructora» ni un medio de
«sometimiento», sino un verdadero lugar de encuentro y de rea-
lizacién humana con carécter de «imagen y semejanza» divina.
La mujer es realmente un «espacio de salvacion»1.

4) La muerte, mirada desde el horizonte salvifico de la asuncién de
Maria, ya no mantiene el valor de vinculo indestructible entre
pecado y degradacién-corrupcién corporal, sino que privilegia el
modelo paradigmético de la antropologia de la esperanza, la
escatologia liberadora y glorificadora que nos espera en el seno
de Dios, nuestro Creador.

De hecho el aspecto de modelo paradigmadtico de lo femenino eclesial per-
sonificado en Maria de Nazaret ha tenido en estos Gltimos afios un modo muy
variado de interpretarse hermenéuticamente. El Concilio Vaticano II, en concre-
to en el capitulo VIII de Lumen Gentium, no es ni puede considerarse un punto
de llegada en la reflexi6n sobre el papel de la figura de Maria en la Iglesia, sino
precisamente un punto de partida para una nueva etapa eclesial en la que ella
sea verdaderamente Madre de cada creyente y Madre de la Iglesia.

6. Concluyendo

La perspectiva y la hermenéutica biblico-mariolégica nos permite afir-
mar, en alguna medida, que la Escritura ofrece datos muy escasos y concisos
sobre el acontecimiento histérico Maria de Nazaret. Serfa dificil construir sobre
ellos una doctrina antropolégico-teoldgica fiable y, sobre todo, creible, si no
encontrdramos en ellos los signos profundos de una realidad muy cercana a la
nuestra y, por lo tanto, claramente inteligibles.

La hermenéutica de la sospecha, aplicada fundamentalmente por la teo-

18 Cf, la excelente obra de M. T. PORCILE, La mujer, espacio de salvacion, Trilce, Montevideo 1991.
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logfa feministal?, advierte, no obstante, que hay que valorar y tener en cuenta
atn lo que parece ser una construccién de tipo patriarcal. Y ello con la clara fina-
lidad de legitimar una fe que, en principio, debemos sentir como auténtica en si
misma desde el momento que centra nuestro camino de entrega y adhesién a
Dios y a su proyecto sobre el mundo y sobre nuestra realidad personal. Desde la
mariologia, se trata de vivir en profundidad el rico patrimonio de fe recibido a
través de esta figura de mujer, pero evitando el riesgo, siempre presente, de
construir una personalidad tan sublime como inexistente.

La analogia y los paralelismos de los que podemos servirnos, mirando y
admirando la figura de Marfa, la Madre de Jestis, el Hijo de Dios, no pueden ser
figuras paraddjicas del ser humano y de las relaciones humanas tan idealizadas y
sublimadas que, por imposibles de reproducir en la vida real, resulten sencilla-
mente grotescas. Mds bien, desde la comprensién de los cuatro dogmas maria-
nos de la Iglesia catélica, deberfamos esforzarnos por comprender mds y mejor
el paradigma y el mensaje que la sencillez del relato testimonial evangélico nos
quiere transmitir, por ejemplo, en lo que respecta a las relaciones personales y
familiares entabladas entre Dios y la humanidad. Maria es figura paradigmatica
para todo creyente en esta relacién con Dios abierta, gratuita y libre.

19 Estoy pensando, fundamentalmente, en una obra bastante impactante: WARNER, M., Tii sola entre las
mujeres, Taurus, Madrid 1991; y en otra no menos polémica: RANKE-HEINEMANN, U., No y amén, Trotta,
Madrid 1998.



