LLAMADORES

FALIFORMES EN

INTRODUCCION

A lo largo del pasado curso he-
mos recorrido tina serie de pueblos
de Ribagorza la mayoria deshabita-
dos y muchos de ellos semidestrui-
dos por la ausencia de vida huma-
na, Pretendiamos, de una parte, co-
nocer nuestra tierra y, de otra, es-
tudiar como vivian nuestros prede-
cesores, cOmo eran sus casas, Sus
instrumentos de trabajo, sus cam-
pos, su entorno geografico; en una
palabra, hemos buscado acercarnos
a esos hombres y mujeres que han
mantenido, pese a todo, nuestros
pueblos aragoneses. En nuestro es-
tudio, siempre como meros aficio-
nados y nunca como profesionales
de la etnologia, hemos tomado no-
ta de las casas habitadas, de los es-
tablos, de los pajares, de las fuen-
tes, de las ermitas, etc. Casi siem-
pre hemos encontrado utensilios
abandonados, bien por los antiguos
moradores de los pueblos, bien por
esa especie de nuevos saqueadores
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GLORIA LOMILLOS SOPENA
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que son fundamentalmente los anti-
cuarios y en ocasiones algunos ex-
cursionistas. Hemos visto imégenes
religiosas, ropas, chimeneas, venta-
nales de piedra, cuévanos, aperos
de labranza, muebles, llamadores...
Y ha sido precisamente este altimo
elemento el que nos ha llamado la
atencion y que es objeto del presen-
te trabajo.

Hemos observado que, con mu-
cha frecuencia, en estos pueblos
agricolas, en estas zonas rurales,
aparece un tipo de aldaba que, pa-
ra nosotros, es claramente falifor-
me. Se da la circunstancia que este
tipo de llamadores filicos, de los
que existen diversas tipologias, se
encuentran siempre en un medio
rural agrario y/o en las casas més
antiguas de ciertos niicleos de po-
blacién. Es curioso observar céomo
junto a estos llamadores faliformes
encontramos también otros tipos
mucho mas estandarizados. Nos re-
ferimos, por ejemplo, a ese llama-
dor tan frecuente en todos los luga-
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res que representa una mano que
sujeta una bola o la aldaba en for-
ma de lira u otros muchos modelos
abundantes por la geografia espa-
fiola; sin embargo, los llamadores
faliformes se encuentran en zonas
rurales o, en ocasiones, en barrios
de campesinos de nficleos urbanos
con tradicion agricola. Asi, por
ejemplo, en el caso de la villa de
Graus encontramos estas aldabas
en el Barrichs (barrio antiguo) o
en las calles adyacentes, mientras
que son desconocidos en la zona
més moderna. En otros niicleos ur-
banos aparecen esporadicamente,
como en Barbastro donde hemos
encontrado algunos.

Por el contrario, si acudimos a
Benabarre, Campo, Capella, La-
guarres, Lascuarre, Grustan, La

Murillo de Liena. Noviembre, 1981.
P. Colomina.
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Puebla de Castro, Castarlenas,
Abenozas... o a pueblos del Sobrar-
be como Lavelilla, Lacort, Ligiie-
rre de Ara, Javierre... veremos que
en las casas de construccion mas
antigua y que no han sido modifi-
cadas se conserva el llamador fali-
co, mientras en otra ha sido susti-
tuido por formas estandarizadas o
por el timbre eléctrico, con lo
cual se ha ido perdiendo una tradi-
cién que bien pudiera tener sus rai-
ces en el culto a la fertilidad de las
sociedades agricolas.

EL PROBLEMA DE LA
FECUNDIDAD EN LAS
SOCIEDADES AGRICOLAS

Los arquedlogos, los prehistoria-
dores y los mismos etnblogos han
planteado siempre la cuestion de la
fertilidad como el problema funda-
mental de una sociedad agraria. In-
cluso en el propio paleolitico se en-
cuentran manifestaciones culturales
relacionadas con este asunto; de ahi
las conocidisimas Venus o la inter-
pretacion del arte rupestre.

Con la revolucién neolitica y el
descubrimiento de la agricultura va
a cambiar radicalmente la vida del
hombre. A partir de ahora entra-
mos en un periodo fundamental-
mente agrario, donde las bases de
subsistencia son la agricultura y la
ganaderia, bases que no cambiaran
sustancialmente hasta la revolucion
industrial. Este hombre agricultor y
ganadero comienza a adquirir con-
ciencia d¢ su realidad y de su en-
torno. Se da cuenta que depende
del tiempo favorable o desfavora-
ble, de la lluvia, del sol, de la se-
quia, de la esterilidad de la tierra,



de la abundancia o escasez del ga-
nado, etc. Su gran problema es el
de la fecundidad. Por eso, como
nos recuerda V. Gordon Childe, «el
culto a la fertilidad, los ritos magi-
cos para ayudar a obligar a las
fuerzas de la reproduccién deben
haberse hecho mas importantes que
antes, en los periodos neoliticos. En
los campos de la edad paleolitica se
han encontrado pequenas figurillas,
talladas en piedra o en marfil, con
los caracteres sexuales muy acusa-
dos. Figurillas semejantes, sélo que
ahora modeladas en arcilla general-
mente, son muy comunes en pobla-
dos y tumbas neoliticas. Con fre-
cuencia se les llama «diosas de la
fecundidad». jAcaso la tierra de
cuyas entrafias brota el grano fue
concebida realmente a semejanza
de la mujer, con cuyas funciones
generadoras estaba familiarizado el
hombre?» (1). Estos hombres nece-
sitan de la fecundidad, que la tierra
produzca, que los animales engen-
dren, que los hombres tengan des-
cendencia. Por eso aparecen cultos
a la fertilidad tanto en el valle del
Indo (2) como en la Peninsula Ibé-
rica (3). En toda sociedad existe,

(1) Gordon Childe, V. Los origenes de la
civilizacién. Méjico, 1979, p. 128.

(2) Gordon Childe, V. Qué sucedié en la
Historia. Buenos Aires, 1969, p. 145, donde
dice: «Pequenas figuras de mujeres hechas
de arcilla, escenas sobre «sellos» y objetos
rituales, lingas y yonis (penes y vulvas) de
piedra nolai!ementc grandes, nos permiten
vislumbrar la presencia de supervivencias to-
témicas, ritos mégicos de fertilidad y deida-
des personales».

(3) Caro Baroja, J. Los pueblos de Espa-
Aia. Vol. 1. Madrid, 1976, pp. 48-50, donde
leemos: «Entre las representaciones pictéri-
cas de seres evidentemente miticos, llaman la

pues, un culto a la fertilidad que
trae consigo si no una adoracién, si
por lo menos cierta veneraciéon a
los simbolos que representan los
organos de la reproduccion.

En la sociedad agraria altoarago-
nesa que intentamos estudiar no di-
remos que sucede lo mismo que en
la sociedad neolitica, pero si cree-
mos que ciertos aspectos de esa so-
ciedad permanecen méas o menos
claramente. Nos encontramos ante
un grupo humano cuya base econé-
mica es fundamentalmente agraria;
desconocen la industrializacién, la
tecnificacion no ha llegado a ellos
hasta épocas muy recientes. La uni-

atencién sobre todo varios que encajan muy
bien dentro de una sociedad de agricultores
primitivos. Parece, en efecto, que el desarro-
llo de los cultos animistas es entre los culti-
vadores de la tierra entre quienes alcanza un
desarrollo mayor en un principio; la idea
muy antigua del «cadaver vivienten, el culto
a antepasados medio animales, medio hom-
bres, y a otras concepciones obscuras a que
se ha hecho referencias, son desplazadas
mds y mds en las sociedades agricolas por la
creencia en demonios de la fecundidad en
relacién estrecha con espiritus de los muer-
tos: a su vez, demonios y fantasmas suelen
ser representados en ocasiones solemnes por
mdscaras con caracleres varios, pero entre
las que hay muchas de aire obsceno. Entre
las pinturas de Minateda (Albacete) hay evi-
dentes representaciones de demonios itifali-
cos de la fecundidad, que recuerdan de un
lado a los griegos y de otro a los mejicanos
antiguos (...). Y en la Cueva de Letreros
(Vélez Blanco)... existe una interesantisima
que parece representar a uno de aquellos se-
res miticos que Mannhardt y Frazer estu-
diaron haciendo largas investigaciones en los
pueblos clisicos de la antigiiedad en general
(...). Se trata de una figura humana en con-
junto que, sin embargo, ostenta gran corna-
menta y cola (o pene largo)».

También podemos encontrar referencias
semejantes a este tema en la pégina 146,
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dad basica de produccion de estos
pueblos ribagorzanos es la casa,
que no es sinénimo de vivienda. A
la casa pertenecen ciertos campos,
generalmente bancales araiados a
la montafia y, acaso, una pequena
huerta; unas cuantas cabezas de ga-
nado lanar, un par o tres de mulas,
algn cerdo, las aves del corral y
conejos y, con suerte, alguna vaca,
nos completan el panorama de la
subsistencia. Nos referimos natu-
ralmente a la gran mayoria de las
casas. 4

En un medio como el que esta-
mos estudiando era necesario y pri-
mordial que no decayese la pro-
creacion familiar, que el ganado
se reprodujese, que la tierra fuese
fecunda. Se necesitan brazos que
trabajen la tierra y cuiden el gana-
do. Son muchas las labores a reali-
zar y larga la espera para conseguir
los resultados. Desconocen los abo-
nos quimicos, toda técnica queda
reducida al estiércol, al barbecho y
al arado romano tirado por mulas.
Una sequia o una tormenta puede
arruinar la cosecha; una peste pue-
de devorar el ganado.

_Sobre ¢l campesino se ciernen los
fendémenos atmosféricos, pero -tam-
bién otras fuerzas que le son igual-
mente incontrolables. Para enfren-
tarse a unas y otras el campesino
recurre a todo tipo de remedios: ro-
gativas, misas, conjuros y también
amuletos. Nosotros pensamos que
las aldabas faliformes bien pudie-
ran ser reliquias del antiguo culto a
la fertilidad y a la fecundidad y a
la vez amuletos para salvaguardar
la procreacion familiar, la repro-
duccién del ganado y la abundancia
de la tierra.
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RITOS FECUNDANTES

Los autores que han investigado
en el Pirineo han descubierto ele-
mentos suficientes que demuestran
la existencia de una serie de ritos
relacionados con el problema de la
fertilidad. Algunos de estos ritos
estin a punto de desaparecer, bien
porque los pueblos han quedado
vacios, bien por la evolucién de las
formas de vida. Sin embargo, per-
viven ciertos aspectos, pequenas
tradiciones, algunas de las cuales
no saben siquiera explicar los pro-
pios habitantes; pero lo cierto es
que se conservan. Quisiéramos ha-
cer mencion de las piedras, aguas,
imagenes de santos o de virgenes,
al igual que de otros objetos que
directa o indirectamente tienen pro-
piedades fecundantes.

Don Ramén Violant y Simorra
nos recuerda que en el Pirineo eran
muy frecuentes el culto a las pie-
dras o rocas (4) y afirma: «en las
piedras falicas y en las rosoladoras
que daban el amor y remediaban a
la mujer, se escondian genios, Vi-
vian espiritus generadores» (5). Y
sefala la existencia de menhires u
otros monumentos prehistoricos
con dichas propiedades (6). Pero no
s6lo aquellos monumentos disponen
de dichas cualidades, sino que los
guijarros desprendidos de la Roca
de San Gil, en Nuria, «han sido ve-
nerados por las mujeres estériles
hasta hace poco». Mas todavia, en
la zona de Cataluna —la més estu-

(4) Violant y Simorra, R. El Pirineo espa-
fiol. Madrid, 1949, p. 506.

(5) 1d., p. 504.

(6) Id., p. 266.



diada por Violant y Simorra—
existen «la Roca Rossoladora, en
San Martin de Sasserra (La Ga-
rrotxa), el Astac (atador) del Dia-
ble, en el Congost de Erin4-Conca
de Tremp (Lérida)» con las mismas
caracteristicas. Y «cerca del san-
tuario de Bellmunt (Llano de Vich)
hay una roca llana y ligeramente
inclinada, que, segln la creencia
popular, la doncella que sentada
resbale por la piedra, antes del afio
se habrd casado, y la casada que
haga lo propio serd madre dentro
del mismo espacio de tiempo» (7).

Pero no sélo ciertas piedras dis-
frutan de propiedades cuasi mila-
grosas. También las aguas de algu-
nos lugares pueden conseguir el an-
helado deseo de la maternidad (8).
Las mujeres de Graus y comarca,
por ejemplo, se recomiendan el
cambio de aguas para alcanzar el
embarazo deseado. Parece como si
esa agua tan necesaria en las labo-
res agricolas, capaz de transformar
un sequeral en un terreno apto y
propicio para la agricultura, fuese
capaz también de convertir a una
mujer estéril en fecunda.

Si el agua o algunas piedras son
parte importante en la practica de
ritos fecundantes, también tenemos

(7) 1d., p. 266.

(8) El mismo autor, tomando la cita de
Iribarren, nos dice: «en cierta parte de Na-
varra (sin precisar lugar), las mujeres estéri-
les acudian la noche de San Juan a una
fuente, y después de beber de sus aguas se
frotaban el vientre contra una de las piedras
del manantial, mezclando asi el agua y la
piedra en la prictica de este rito de la fe-
cundacién»; p. 268.

En La Junquera se encuentra la Font
d’En Tarines con las mismas propiedades.
Ibidem.

Lascuarre. Febrero, 1981. P. Colomina.

noticia de otros objetos con cuali-
dades semejantes. El profesor
D. Jos¢ Manuel Gémez Tabanera
recoge en El folklore espariol (9) el
informe facilitado por el médico de
Pomar de Cinca (Huesca) al Ate-
neo de Madrid comunicando que
«las casadas que llevan un tiempo
sin quedar fecundadas acuden a una
ermita proxima para tocar, retocar
v sobar el cerrojo de la puerta, sen-
tandose luego sobre un arcon exis-
tente en la misma ermita. Uso éste
que se explica claramente por la

(9) Gomez Tabanera, J. M., et alia. El
folklore espatiol. Madrid, 1968, p. 76.
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Jorma fdlica del cerrojo” (10). Este
dato es, desde nuestro punto de vis-
ta, importante porque nos acerca
algo mas al objeto de nuestro estu-
dio. El mismo autor nos presenta
también otros datos relativos al Pi-
rineo en los que el hierro es la base
para la materializacion del rito de
la fecundidad (11).

Pero pasemos ahora a comentar
la importancia que ha tenido hasta
hace unos afios el elemento especi-
ficamente religioso en los ritos de
la fertilidad. Al hablar de las pie-
dras fecundantes hemos menciona-
do los guijarros desprendidos de la
roca de San Gil, o bien rocas que
aparecen en términos municipales
con nombres de un santo 0 que se
encuentran cerca de algin santua-
rio. Podria ser casualidad. Al refe-
rirnos a las cualidades del agua he-
mos seiialado, en una nota a pie de
pagina, que las propiedades fertili-
zantes de algunas fuentes se incre-
mentan en la noche del solsticio de
verano, festividad celebrada por to-
dos los pueblos agricolas. Cuando
nos fijamos en las propiedades fe-
cundantes de otros objetos nos en-
contramos con el cerrojo de la
puerta de una ermita. ;De nuevo la
casualidad?

(10) Ibidem. Los subrayados son nuestros.

(11) «Mas interés tienc la costumbre que
se conscrva en otro pueblecito pirenaico,
vinculada a los «ritos de friccion», por el
cual las estériles se pasan por el vientre una
espada que la tradicién hace del Roldéan, el
par franco muerto en Roncesvalles, que las
haré fecundas.» Gémez Tabaner, J. M., Op.
¢it. Loc. cit. El autor no especifica el pueblo
pirenaico al que hace mencién. Nosotros
pensamos que este rito, por las referencias a
Roldan y Roncesvalles, es mds propio del
Pirineo navarro que del aragonés.
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Pero todavia hay mas. Las refe-
rencias explicitas a santos o virge-
nes cuando se trata de solventar
problemas relacionados con la fer-
tilidad aparecen constantemente en
nuestra cultura popular. En Anso y
Rialp los matrimonios se enco-
miendan a la Virgen de Nuria, la
visitan en su santuario, «meten la
cabeza en la olla de San Gil, tocan-
do la campana tantas veces como
hijos desean» (12). En otros lugares
pirenaicos acuden a San Gervasio,
etc.

Afln encontramos mas datos. En
ciertas zonas del Alto Aragon en el
momento del parto no solo se reza
una larga oracién a San Ramoén
Nonato, sino que en las casas se
guarda una estampa del santo que
se coloca sobre el vientre de la par-
turienta, o también se utiliza el lla-
mado cordéon de San Ramén. En
otros lugares pirenaicos se acude a
la Virgen de los Dolores, a la Vir-
gen de Bellera, a San Quirico de
Ancs, a la Virgen de la Plana,
etc. (13), para tener ,una buena ges-
tacion y parto. En algunos pueblos
se conservan cintas de la Virgen
para hacer mis llevadero el emba-
razo y mas facil el parto. Todo es-
to son elementos relativos al alum-
bramiento pero estd relacionado
con la fertilidad.

Por lo que respecta a la agricul-
tura y a la ganaderia podemos re-
cordar ritos que todavia se practi-
can en muchos lugares del Alto
Aragén, como es la bendicion de
los campos el dia 15 de mayo, fes-

(12) Violant y Simorra, R. Op. cit.,
p. 266.
(13) Id., p. 269.



tividad de San Isidro, la bendicion
de todo tipo de animales el dia de
San Antonio Abad, o el llevar los
ramos de olivo bendecidos el do-
mingo de Ramos a las casas, a los
establos y a los campos. Précticas,
todas ellas, que se conservan en Ri-
bagorza. Volvemos a la pregunta
que hemos planteado més arriba:
(de nuevo la casualidad nos hace
aparecer el elemento religioso en
los trabajos y ambientes agrarios?
Pero, ;se trata de una casualidad
casual o de una casualidad causal?
Nos explicaremos: ;jlas referencias
a los elementos religiosos son sim-
plemente producto del mero azar
(casualidad casual) o esas referen-
cias religiosas nos estan indicando
que en un origen existia un anterior
culto a la fertilidad? Nosotros pen-
samos que tales manifestaciones
son reminiscencias de antiguos cul-
tos a la fertilidad, pues en una so-
ciedad rural, cerrada, es necesario e
imprescindible que los seres vivos
se reproduzcan y que la tierra fruc-
tifique, aspectos ambos esenciales
para que la vida siga adelante.
En nuestra opinion, si el elemen-
to religioso cristiano esta tan a flor
de piel en la sociedad agraria es de-
bido a que la Iglesia ha tendido a
cristianizar las manifestaciones cul-
turales de los distintos pueblos,
produciéndose un claro fenémeno
de aculturacién. Pero ademés no
olvidemos que la religion ha actua-
do durante siglos como vehiculo de
transmision de la ideologia domi-
nante y los clérigos se prestaron al
juego tanto por los beneficios eco-
némicos que les reportaba como
por el importante rol social que
asumian. Violant y Simorra, cuan-

do nos describe el culto a las pie-
dras, recuerda que «era cosa tan
corriente entre los habitantes de las
comarcas del Pirineo que merecid
repetidos anatemas por parte de la
Iglesia mediante la autoridad de los
Concilios del siglo V hasta el siglo
XI, como lo prueba el Concilio de
Nantes celebrado el ano 638, pues
todas las religiones respetaron el
culto falico, excepto la cristiana.
Sin embargo, hasta mucho después
no logré vencer del todo las supers-
ticiones nacidas de aquellas dilata-
das practicas» (14).

Benabarre. Octubre, 1981. P. Colomina.

La Iglesia, siguiendo la tradici6n
cultural judia, plantea desde muy
pronto una dicotomia: de una parte
la sexualidad y de otra la fecundi-
dad, distinciébn que no aparece en
otras religiones, excepto en la reli-
gion persa. Como senala F. Dono-

(14) 1d., p. 506.
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van: «evidentemente, en las religio-
nes que dimanaban de una preocu-
pacion por la fecundidad, el sexo
desempenaba un papel importante
en el culto (...). De ahi la multipli-
cidad de simbolos falicos que im-
pregnan todas las religiones» (15).
Sin embargo, la religién judaica re-
chaza la sexualidad y afirma la fe-
cundidad. Puede parecer una con-
tradiccion, pero pensamos que se
trata de una contradiccién aparen-
te, externa. Se rechaza el goce se-
xual, pero se ven obligados, por la
necesidad de supervivencia —no ol-
videmos que estamos ante un pue-
blo ganadero y agricultor—, a
aceptar la fecundidad; mas atn, la
fecundidad es un signo de la bendi-
cién de Yahvé (16), y la esterilidad
se consideraba un castigo (17) por-
que suponia la imposibilidad de la
continuidad de la especie. La ley
mosaica relaciona todo acto sexual
con la impureza y, aunque éste tu-
viese como finalidad la procrea-

(15) Donovan, F. Historia de la brujeria.
Madrid, 1978, p.21. El autor continda;
«Mucho de lo que hoy se considera sexual-
mente licencioso no era vicio, sino virtud,
porque contribuia a la supervivencia del gru-
po o de la tribu, Casi todos los pueblos anti-
guos adoraban el sexo mediante algin ri-
tual. El hombre primitivo no sabia nada de
esperma ni de 6vulos. Veia la fuerza creado-
ra en los drganos sexuales y los adoraba, no
obscenamente, sino movido por una pasion
por la fecundidad». Los subrayados son
nuestros.

(16) Veamos algunos ejemplos. Dt. 22, 23
y ss; Dt, 23, 10-11; Dt. 23, 2-3; Dt 25,
11-13; Lv. 20, 8-21; Lv. 15, 1-30. Una clara
muestra del rechazo de la sexualidad por no
estar ligada a la fecunidad la encontramos
en G. 38, 9 y ss., donde se nos narra la his-
toria de Onin.

(17) Entre otras muchas citas, pueden ver-
se: 1.8, 1, 11-12; 1 8. 1, 4-T.
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cién, la mujer, después del parto,
debia proceder a una purifica-
cion (18); mientras que, como sefa-
la F. Belo: «La pureza es la fecun-
didad, la multiplicacién; es, pues,
la bendicién de Yahvé» (19).

La Iglesia cristiana asume, en es-
ta linea, la tradicién judia y encon-
tramos abundantes citas del Nuevo
Testamento que plantean el proble-
ma de la esterilidad como un casti-
go divino, asi, por ejemplo, puede
verse claramente en Lc. 1,25. Lo
mismo puede decirse del rito de la
purificacién de las madres que se
ha conservado hasta la época del
Concilio Vaticano 1I.

Durante los siglos en que el mo-
do de produccion dominante estuvo
basado en la agricultura y la gana-
deria, la Iglesia se preocupé6 mucho
por mantener ciertos ritos y précti-
cas, solo que ahora cristianizadas.
Si en las sociedades precristianas se
celebraba una fiesta o se practicaba
un rito para conseguir la fertilidad
de una mujer o de un campo, a
partir del momento que la Iglesia
controla la ideologia, aquellas préc-
ticas se transforman cristianizando-
se: la fiesta del solsticio de verano
se convierte en noche de San Juan,
desaparecen los cultos félicos y se
fomentan las oraciones, rogativas,
visitas a santuarios, reliquias de
santos o virgenes, para obtener los
mismos resultados. En el mundo
agricola con nula industrializacién
y poca técnica, la abundancia de
seres vivos es sintoma de supervi-
viencia y la Iglesia fomenta y ben-

(18) Como ejemplo, vid. Lv. 12, 2-6.

(19) Belo, F. Lectura materialista del
evangelio de Marcos. Estella (Navarra),
1975, p. 93.



dice la procreacién. Sin embargo
—y senalamos este aspecto como
elemento a tener en cuenta en la
nueva fase de aculturacién a que
estamos asistiendo—, cuando la so-
ciedad ya no responde a unos es-
quemas agrarios, como es la socie-
dad europea occidental, sino que la
base econémica es fundamental-
mente industrial, la propia Iglesia
se replantea el problema de la se-
xualidad y comienza a admitirla
como un medio de la manifestacion
de las relaciones interpersonales
hombre-mujer.

Quizas hayan sido demasiado ex-
tensas estas disgresiones acerca de
los aspectos religiosos de los ritos
fecundantes, pero consideramos im-
portante aclara la preponderancia
que adquieren en una sociedad ce-
rrada los ritos magico-religiosos
que, volvemos a insistir, en nuestra
opinién, no responden a una mani-
festacion estrictamente religiosa, si-
no que existia un sustrato anterior
milenario que lo hace posible. Nos
estamos refiriendo a los cultos a la
fertilidad que se encontraban en la
Peninsula ibérica y en el propio Pi-
rineo.

LOS LLAMADORES
FALIFORMES

Vamos a realizar la descripcion
de los llamadores faliformes en ba-
se a las tipologias que hemos en-
contrado de los mismos. Todos
ellos tienen unas caracteristicas co-
munes, como es el hecho de haber
sido fabricados artesanalmente,
siendo la base material el hierro; y
en el caso de las aldabas de un mis-

mo pueblo, puede apreciarse la ma-
no de un mismo obrador, como en
Capella, Trillo, Benabarre.

Hemos establecido tres tipos de
llamadores, a los que designaremos
con las letras A, B, y C(20).

Modelo A

Es un llamador cuyas dimensio-
nes aproximadas son de 18 centi-
metros de largo y unos 9 cms. de
perimetro. Para facilitar su descrip-
cién y estudio los descomponemos
en tres partes: cabeza, cuerpo y re-
mate.

Trucador, modelo A.

Cabeza: Designamos con este
nombre a la parte comprendida en-
tre el enganche y el inicio del cuer-
po; tiene una longitud aproximada

(20) Agradecemos la colaboracion de
Francisco Jordin de Urries Senante.
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de 2,5 cms. Encontramos diversos
tipos de cabezas, seglin vayan a ser
sujetos a la puerta. Normalmente
representan cuerpos geométricos de
formas irregulares, con cierta deco-
racion en relieve, aunque en ocasio-
nes pueden ser lisos o proceder a su
enganche con la argolla de la puer-
ta por medio de un aplastamiento
de la parte superior del cuerpo.

Cuerpo: Parte comprendida entre
la cabeza y el remate, de una longi-
tud aproximada de 13 cms. Gene-
ralmente son volimenes de revolu-
cibn de generatrices curvas, algo
més anchos en el centro que en los
extremos, aunque a veces presenta
peculiaridades. En algunos llama-
dores hemos apreciado cuerpos con
ciertas rugosidades, marcas o, in-
cluso, dibujos que pueden represen-
tar caras de personas.

Remate: Designamos de esta ma-
nera a la parte final del llamador
que se encuentra claramente dife-
renciada del cuerpo. Tiene una lon-
gitud aproximada de 2,5 cms. He-
mos encontrado varios modelos; el
primero en forma de balano, el se-
gundo en forma de anillos super-
puestos y en disminucién con un
pequenio ensanchamiento en el alti-
mo terminando en balano; y, final-
mente, otros de forma troncocénica
invertida que, en ocasiones, se ha
decorado con unas muescas a modo
de orejas, ojos y boca, recordando-
nos diversos animales: perros, ser-
pientes, etc.

Como puede apreciarse, existen
diferencias incluso dentro de un
mismo modelo, que afectan a la ca-
beza, al cuerpo y al remate del lla-
mador. Pensamos que estas varian-
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tes podrian responder, en algunos
casos, a la manifestaciéon de la ha-
bilidad del artesano.

Modelo B

Es una aldaba de dimensiones se-
mejantes a las del modelo A.

Cabeza: Presenta las mismas ca-
racteristicas que en el modelo ante-
rior con las mismas variantes.

Trucador, modelo B.

Cuerpo: Es la parte donde se
aprecia mas claramente las diferen-
cias con el modelo A. Su longitud
aproximada es de unos 13 cms.
Tiene una forma romboidea aplas-
tada que se va curvando alejandose
de la puertd conforme nos acerca-
mos al remate.

Remate: En este modelo B, tni-
camente hemos encontrado remates
en forma de bilano.



Trucador, modelo C.

Modelo C

Este es el modelo que mas clara-
mente muestra, en nuestra opinion,
su forma falica, pues su disefio nos
estd sugiriendo los 6rganos sexuales
masculinos. En él no puede estable-
cerse una diferenciacion en partes,
ya que todo él forma un conjunto.
El artesano nos presenta un contor-
no, mas o menos artistico, con
muescas o pequenos dibujos, y en
la interseccion del metal se apre-

cian formas geométricas ornamen-
tales, cabezas de animales o caras
humanas.

CONCLUSION

Con todo lo expuesto, pensamos
que la existencia de llamadores con

estas caracteristicas en Ribagorza

—al igual que en otras zonas de
Aragén y de Espana— no es fruto
de la casualidad, sino més bien re-
miniscencias de un ancestral culto a
la fertilidad, practicado durante mi-
les de anos en la Peninsula Ibérica,
como demuestran Julio Caro Baro-
ja y Ramén Violant y Simorra.
La expansion del cristianismo
—tanto en su faceta religiosa como
ideolégica— supuso la sustitucion
de aquellos ritos por otros o la cris-
tianizacién de los mismos. Sin em-
bargo, se mantuvieron ciertos sig-
nos que enlazaban aquel ambiente
cultural con el anterior. Nosotros
creemos —y lo planteamos como
una hipétesis de trabajo— que es-
tas aldabas félicas son una mani-
festacion de aquellas tradiciones
culturales.

«Estruede» o «Estrebeder. 1976. J. Gavin.
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Anso. Bodegon de objetos de latén y cobre. Septiembre, 1933. R. Compairé.
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