LOS “CHOPEROS” DE
VILLAMAYOR DE

INTRODUCCION

Villamayor de Gdllego es una
localidad que contaba con 2.042 habi-
tantes de hecho en 1981 (1), y que
dista 10 kms. de Zaragoza. Adminis-
trativamente se considera barrio rural
desde 1911 pero, a pesar de la influen-
cia cultural y econdmica que supone
su cercania a la ciudad, todavia es un
pueblo en el sentido urbano y social
de la palabra, asi como en la
conciencia de su vecindario.

Su término municipal, al menos
hasta 1911, comprendia unas 8.339
hectireas de las cuales 1.625 eran de
regadio y 6.714 de secano (2). Con un
territorio tan extenso y variado (monte
y huerta), no es de extrainar que su
economia estuviera basada en la agri-
cultura y en la ganaderia hasta los
afios 60 aproximadamente. A partir de
esa década, por su proximidad a Za-
ragoza y a sus poligonos industriales,
su poblacién activa se ha ido incor-
porando cada vez mds a las fdbricas o
a las empresas de servicios; no obs-
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tante, la agricultura continda siendo
una actividad fundamental: el 34°6%
de su poblacién activa trabaja en el
sector primario (3), casi exclusi-
vamente agricola (sélo el 1’8% en Za-
ragoza), el 47°9% en actividades eco-
némicas secundarias (el 46°6% en
Zaragoza), y el 17°4% en terciarias (el
51°5% en Zaragoza).

En Villamayor de Gdllego algunas
tradiciones de su calendario festivo,
lamentablemente, ya no son mds que
recuerdos del pasado (Dance del dia
de la Virgen, Hoguera de las fiestas,
Caracoladas de San Juan,...); sin em-
bargo, otras no sélo se repiten afio tras
ano sino que ademds van evolu-
cionando con el paso del tiempo,
adaptdndose a las nuevas necesidades
y circunstancias de la comunidad. En-
tre estas dltimas una de las mds
significativas e interesantes es la Fies-
ta de los “choperos” que, aunque se
interrumpié de 1937 a 1941 (se rei-
nicié con los “choperos™ de 1942) y
sufrié un pequefio bajén a finales de
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los afios 70, ha recuperado de nuevo
parte de su importancia.

Conocemos cémo se celebré esta
fiesta en nuestro siglo gracias a los da-
tos recogidos por Manuel Tomeo de
Gregorio Araiz (nacido en 1906,
“chopero” en 1925), Domingo Lostao
(n.1924, ch.1943), Julidn Oliveros
(n.1933, ch.1952), y de varios “cho-
peros” de los afios 1970, 1977 y 1982;
y a los que a mi me han facilitado
Matias Murillo (n.1897, ch.1916),
Emilio Murillo (n.1931, ch.1950) y
otros “choperos” de los anos 1973,
1978 y 1989.

Partiendo de esas informaciones
expondré el desarrollo habitual de la
fiesta de los “choperos”, sobre todo
durante la primera mitad de este siglo,
asi como algunos cambios que se han
producido desde entonces. Poste-
riormente realizaré su andlisis ha-
ciendo especial hincapié en aquellos
aspectos que me parecen mds destaca-
dos y representativos de esta tradicion
tan arraigada en Villamayor de
Gallego.

1. DESCRIPCION GENERAL

1.1. Preparacion de la fiesta

Unos dias antes del Domingo de
Ramos los mozos que ese afio tenian
18 afos y cumplian 19, los “cho-
peros”, comenzaban a organizar su
fiesta: preparaban una merienda-cena
para el sabado anterior al Domingo de
Ramos, para lo cual «se sorteaba el
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“Orete” » (4); decidian dénde, cudndo
y cémo irian a buscar los chopos;
hablaban del baile; buscaban lefia para
la hoguera; etc.

Durante esa semana «todo el
pueblo estaba pendiente de los “cho-
peros”. Las personas mayores les
gastaban bromas sobre si podrian con
el chopo o no. La cuadrilla siguiente,
los de 17 afnios, incordiaban con que
les cortarian los chopos. Habia am-
biente de fiesta». A medida que se
acercaba la fecha sefalada iba cre-
ciendo el nerviosismo entre los
choperos y el pueblo permanecia
espectante.

El sdbado, vispera del Domingo
de Ramos, todos los “choperos”
salian con galeras y mulas, y se
encaminaban pertrechados de cuerdas,
hachas, vino, longaniza,... al lugar
donde compraban y cortaban los
chopos.

Hubo afios en que los chopos se
trajeron una semana antes, «para que
las demds cuadrillas no se enteraran
de dénde los habian dejado». En
otros, el problema se solucionaba
cortando mds chopos de los ne-
cesarios, ocultando los que nece-
sitaban para plantar, y dejando a la
vista los sobrantes «para que las
demds cuadrillas “picaran” y los des-
trozaran creyendo que asi les
impedirian plantarlos». Y, algin afo,
que de todo ha habido, los jévenes
cercanos en edad conseguian su obje-
tivo y dejaban a los “choperos” sin dr-
boles que plantar, no queddndoles
mas remedio que abandonar el baile



Lugares donde se cortaban los chopos

ZARAGOZA

Movera

Cartuja Baja

® Soto Montoya

® Sima del Tuerto

® El “Caseton”

@ Chopera de Pastriz

Grdfico 1.

193



de forma apresurada, e ir a buscar
algdn chopo en los sitios mds cerca-
nos al pueblo, y a las horas mads
intempestivas.

Salvo en esas circunstancias ex-
cepcionales, los lugares habituales
para cortar los chopos (ver grifico
1) eran: el Soto Montoya, en las
Fuentes y junto al Ebro; la Sima del
Tuerto, en el Tejar, cerca de la
Puebla; el Casetdén, antes llamado
Caseton de la Virgen, junto al Mo-
lino; la chopera de Pastriz, también
junto al Ebro; e incluso el campo de
alguno de los “choperos”, ya que
«estaba bastante extendida la
costumbre de que al nacer un hijo los
padres o abuelos plantaran algiin
chopo en el “ribazo” del campo para
cuando fuera quinto».

Alli se comia y se procedia a talar
los drboles, generalmente entre 3 y 6
dependiendo del dinero con que se
contara, «porque casi todos los afos
se compraban los chopos». Sobre esta
cuestion nos informaron de que el
nivel econémico no influia para ser
“chopero”, que lo eran «fodos los na-
cidos en Villamayor en el mismo ano
cuando tenian 18 para cumplir 19»,
aunque una vez «se hicieron dos
cuadrillas: la de los “ricos” y la de
los “pobres” ».

Luego les quitaban todas las hojas
y ramas a los chopos y los cargaban
en las galeras. Las copas se cortaban y
«se guardaban para atarlas en la
punta al plantarlos», Dada su largura
se utilizaba el recurso de colocar de-
tras de las galeras un eje suelto con

J
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dos ruedas facilitindose asi su tras-
lado.

El regreso a Villamayor de
Gallego debia dejar asombrados a
quienes se cruzaran en su camino,
pues la comitiva de gente joven con
esos grandes drboles no pasaba de-
sapercibida ya que, necesariamente,
«iban parando la escasa circulacién
que entonces habia, alborotaban,
cantaban, gastaban bromas,...»

Por la tarde llegaban al pueblo y
«se escondian los chopos en alguna
casa, corral, acequia,...», para evi-
tar desagradables sorpresas y que
aguantaran enteros hasta el momento
de plantarlos, pues «las cuadrillas
mds cercanas en edad estaban al
quite para cortdrselos o escondérse-
los y que no los pudieran plantar,
dejan-dolos asi en ridiculo ante el
pueblo».

Los “choperos™ acudian a meren-
dar y cenar a la casa acordada. All{
las madres o, «sobre todo, las her-
manas si las habia ese aiio, les tenian
todo preparado». La cena «se cos-
teaba con lo que nos daban en
nuestras casas, y lo que faltaba se
pagaba a escote, como el baile y las
otras meriendas», y era abundante
«ya que se mataba algiin cordero
para la ocasion». «Frente a la casa,
algunos anos, plantaban un chopo pe-
queno»,

Después de la cena iban al baile
de los “choperos”, que ellos orga-
nizaban para todo el pueblo en la
plaza. «Normalmente se contrataba a
una de las bandas del pueblo».

1.2. Colocacion de los chopos

Al finalizar el baile recogian los
chopos y comenzaban a plantarlos.

Primero, en el centro de la Plaza
del Planillo, ponian el mds grande y
mds recto. Alli hacian una buena ho-
guera con “zuecas” y troncos a la que
acudian hombres del pueblo para
presenciarlo, «sobre todo hombres
mayores que se acercaban da comer
pan y beber anis». Muchos afios «la
hoguera continuaba ardiendo hasta el
Domingo de Pascua porque la hacian
muy grande y, ademds, habia gente
que seguia echando lefia durante la
semana». Esta hoguera junto con la
desaparecida de las fiestas y la de S.
Antén «eran las tres hogueras mds
grandes e importantes que se hacian
durante el ano», todas ellas en la
Plaza del Planillo.

El chopo lo plantaban tinicamente
los “choperos”, sin aceptar ayuda de
otros porque eso era «hacerse a me-
nos», solo «la quinta anterior, con
mds experiencia, les solia echar una
mano».

Pero “plantar el chopo” no era
sencillo. Normalmente eran drboles de
unos 15 metros de longitud, «o ma-
yores si los encontraban». Primero se
hacfa un hoyo «como de un metro» y
a €l se acercaba la base del chopo.
Luego era necesario ayudarse con
algo y se solia acudir a grandes es-
caleras, «como la del “Lucero” », con
las que se iba levantando y sujetando.
Con cuerdas se evitaba que se fuera a
los lados. «Para aguantar el peso se
empujaba con la “rabera” del carro o
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con la galera, y asi no perder el
terreno ganado. En el agujero se
colocaba una tabla vertical sobre la
que la base del chopo iba resbalando
y entrando en él». Cuando ya estaba
el chopo en pie y dentro del agujero
«se le echaba tierra y piedras que se
“pretaban” para “encarcelarlo” ».
Todo este proceso no suponia uni-
camente fuerza sino, sobre todo, ha-
bilidad e ingenio.

Una vez plantado ese primer
chopo recorrian el pueblo cantando y
rondando, «siempre habia, por lo
menos, una bandurria y una guita-
rra», hasta los otros lugares en los que
colocaban con el mismo procedi-
miento los demds chopos: el “Por-
tegao” de la Iglesia, el “Barrialto”,
«frente a la casa de Melchor Cam-
pin»; el centro del Carasol; la Loma
del Calvario (la de la Ermita segiin
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unos, la que estd encima de la cueva
de Calasanz segtin otros); la Esquina
Corral, ...

Hubo afios en los que, en la punta
del chopo, «se ataron gallinas, co-
nejos, o roscones y se enjaboné el
tronco, para ver si alguien se atrevia
a cogerlos al dia siguiente».

Después de plantado, en casos ex-
cepcionales, «alguno que no era
“chopero” intentaba “hacer la
gracia” y les cortaba el chopo puesto,
pero eso siempre ha estado mal visto,
y quién quedaba mal era el que lo
hacia y no los “choperos”. Por eso
OCUITIO MUy pocas veces».

1.3. Finalizacion de la fiesta

Y ya de amanecida, si todo iba
bien, Villamayor de Gdillego des-
pertaba el Domingo de Ramos con
estos nuevos y provisionales drboles
en sus calles.

A partir de ese momento, los
“choperos” preparaban las “enra-
madas”: «“enramaban” el “Porte-
gao” de la Iglesia con yedra y ramas,
como una calle cubierta»; también
“enramaban” una galera o un carro
con ramas, cafas, «e incluso con
ramas de sabina traidas del monte de
Farlete, cuando iban a buscar la lefia
para la hoguera». Los ojos del pueblo
estaban especialmente atentos a ellos,
porque no en vano «eran los “cho-
peros” de ese aiio y eran los que
debian hacerlo».

Después de la misa, recorrian el
pueblo con su “enramada”, «parando
en las casas de los de la “enramada”



y comiendo y bebiendo lo que allfi les
daban: pastas, vino, anfs,...». Luego
solian ir al monte o a la huerta a
comer y a merendar. Una persona
informé de que «ellos no iban a la
misa y mientras tanto rondaban por el
pueblo con la “enramada” ».

En ese dia el tema por excelencia
de comentarios y bromas era el de las
vicisitudes de los “choperos™ y su
fuerza y habilidad: cémo eran los
chopos (pequenos o grandes, rectos o
curvos, gruesos o delgados, ...), qué
problemas habian tenido, etc.

El Domingo de Pascua, Villa-
mayor de Gallego, era de nuevo una
fiesta. «Algunos afnos se salia por el
pueblo con charanga y se hacia baile
por la tarde. Se volvia a contratar a
una de las bandas del pueblo». En

este dia «fodas las cuadrillas, no sélo
los “choperos”, “emnramaban’ ca-
rros y galeras y recorrian el pueblo».
Después iban al monte o a la huerta
a comer y a merendar. Los “cho-
peros” participaban en estas activida-
des como un grupo mads, pero con el
matiz ya comentado de que «ellos
eran los “choperos” de ese afo», y,
por tanto, ostentaban el papel prin-
cipal y la referencia obligada.

Pasada la Semana Santa quitaban
los chopos y. a veces, «los vendian
como ledia lo que ayudaba a costear
parte de los gastos habidos y a or-
ganizar alguna otra merienda». Pero
con la recogida de los chopos no
habfan terminado su trabajo, atn les
quedaba un cometido muy importante
dentro del calendario festivo: hasta




mediados de siglo «eran los encar-
gados de organizar las fiestas de la
Virgen del Pueyo, en septiembre», o
sea las que podriamos llamar Fiestas
mayores del pueblo.

1.4. Algunas variaciones

Aunque, como he dicho al prin-
cipio, la fiesta de los “choperos™ se
sigue celebrando afio tras afo, se han
ido produciendo diversos cambios en
el desarrollo de esta tradicién tal y
como la he descrito hasta ahora: la
sustitucion de las galeras y las mulas
por los remolques y los tractores; el
asfaltado de las calles impidiendo
plantar chopos en los sitios habituales
(Plaza del Planillo, “Portegao”, centro
del Carasol,...); la desaparicion de la
hoguera de la plaza; el abandono de
bandurrias, guitarras y rondas; la diso-
lucién de las dos bandas de misica
con que lleg6 a contar Villamayor de
Gillego; el traslado del baile a la
discoteca en los dltimo anos; el
«mangar los chopos en la arboleda de
la Puebla» en lugar de comprarlos
como se habia hecho siempre; ya no
preparan las fiestas de septiembre; etc.

Junto a esas modificaciones es ne-
cesario sefialar una que afecta mds en
profundidad a la fiesta, y que me
parece importante de cara a su futuro:
la incorporacion de las mujeres al
grupo de “choperos” que, al parecer,
comenz6 a producirse con la quinta de
los nacidos en 1951 o sea, en 1970,
«porque algunos de ellos ya tenian
medio amiga», y que a finales de esa
década era completa: van a buscar el
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chopo y a plantarlo, colaboran en las
meriendas y cenas, elc.

Como anécdota final, de entre las
muchas que se han producido, cabe
recordar que en una ocasion el vecin-
dario se vio sorprendido el Domingo
de Ramos porque los habituales
chopos eran ramas pequefias de hi-
guera o de cualquier otro drbol con un
cartel: «Este aiio los chopos no han
crecido porque no ha llovido».

2. ANALISIS DE LOS DATOS
Expuesto el desarrollo de la fiesta
puede ser enriquecedor reflexionar so-
bre ella. Para esa reflexion el marco
teérico que intentaré seguir queda
bastante delimitado por Caro Baroja
cuando hace estas dos afirmaciones:

«Nadie mds defensor que yo
de la sociologia ... pero repito que
abusamos ya un poco del término
social para explicarlo todo...» (5).

«... hablar de “supervi-
vencias” ... para buscar la raiz de
todo en un “culto prehistérico” en
una “cultura” antiquisima... es
darle al hombre menos capaci-
dades de las que en realidad
tiene...» (6).

A ellas afiado mi sensacién de que
también se abusa en el presente de
simplistas y ficiles interpretaciones de
la cultura tradicional aparentemente
basadas en ideas freudianas. Segiin
esas interpretaciones, por llamarlas de
alguna manera, toda manifestacién
humana, ya sea individual o colectiva,



s6lo estd motivada por el sexo sin
tener en cuenta otras posibles causas,
influencias o finalidades. Desde ese
punto de vista los llamadores, las
piedras, los drboles, los campanarios y
quién sabe si hasta los chorizos no
serfan nada mds que representaciones
de falos. Por contra, yo pienso, como
propone el mismo Caro Baroja, que
para estudiar los hechos “folcléricos™:

«... la idea cardinal ... es la
de considerar integrados en un
todo no sélo a la Naturaleza y al
Hombre como individuo, sino
también a la Sociedad» (7).

[gualmente me parece importante
para el andlisis de la fiesta de los
“choperos™ no perder de vista lo que
opina Joaquin Villa sobre la relacién
entre individuo, comunidad y ritual:

«Lo que da valor al ritual es
el contexto: todos ellos tienen lu-
gar frente a la comunidad, ..., que
es la encargada de refrendar y
sancionar la validez ritualista. Asi
que de alguna manera el rito es un
arma que la comunidad utiliza
para perpetuarse a través de las
generaciones.

La representacioén periédica
del rito refuerza la solidaridad y
ademds recuerda ... tanto las
obligaciones como los derechos de
cada cual.

Es el individuo el que se debe
al grupo, si bien la individualidad
no queda totalmente anulada, ya

que a través de la superacion del
rito tiene lugar en el joven la
catarsis,... a través de la cual no
solo se siente aceptado sino que
goza del derecho social de ser
aceptado por su grupo de refe-
rencia, que la cosa es diferente» (8).

2.1. Los protagonistas: “choperos”,
de jovenes a adultos

Sin duda alguna los protagonistas
activos de la fiesta son los “choperos”.
Constituyen un grupo homogéneo (de
una misma edad, un mismo sexo, no
importa su clase social o econémica,
no se establecen jerarquias en del
grupo...), dentro de una comunidad
concreta, Villamayor de Gdllego, y
con esta fiesta participan en un “rito
de transicién” (9) por el cual sus
individuos jévenes son aceptados
como miembros adultos de la misma
con plenos derechos y obligaciones.
Ademads, es necesario recalcar que
constituye un grupo fundamental en la
vida de la colectividad, ya que no sélo
se encargaban de “su” fiesta sino que
eran los responsables de organizar las
fiestas de septiembre para todo el
pueblo y constituian su futuro.

Para aclarar lo que se entiende por
“rito” (10) en un sentido general,
quizds ninguna definicién sea tan
sencilla y hermosa como la que
aparece en “El Principito™:

«.. Pero si vienes a cualquier
hora, nunca sabré a qué hora
preparar mi corazon... Los ritos
son necesarios.
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—;Qué es un rito? —dijo el
principito.

—FEs también algo demasiado
olvidado —dijo el zorro—. Es lo
que hace que un dia sea diferente
de los otros dias; una hora, de las
otras horas» (11).

En la fiesta de los “choperos”, al
tratarse de un “rito de transicion”, son
frecuentes las actuaciones de sus
protagonistas con las que intentan
mostrar su “adultez”: expresiones de
bravuconerfa; rivalidad con los
jévenes que tienen un ano menos;
deseo de plantar los drboles mds
grandes; responsabilidad personal y
no familiar ante lo que suceda;
independencia a la hora de tomar
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decisiones sobre los distintos mo-
mentos de la fiesta (comprar los
chopos, organizar el baile...), y, més
tarde, en las de septiembre; etc.
Ademds, son habituales en Villamayor
de Gillego frases como «este ya fue
“chopero” hace dos aios», 0 «este
todavia no ha sido “chopero” », para
derimir la cuestion de si se es adulto o
no.

El resto del pueblo no permanece
ajeno y su papel, aunque pasivo, es
esencial en la fiesta. Para él tiene
lugar esta representacion, y es €l quien
sanciona su desarrollo. No es algo que
afecta Gnicamente a los “choperos”,
sino que es todo el vecindario de Vi-
llamayor de Gillego el que se
perpetua cada afio a través de este rito




periédico. En definitiva, sin la
presencia expectante de la comunidad
no tendria sentido el ritual.

Profundizando un poco mds en los
“ritos de transicién” sabemos que
asociados a ellos surge un periodo de
escape social pasajero. Esta
caracteristica es muy visible en el
tiempo de “ser chopero” por tratarse
del momento en el que con mds fuerza
puede producirse la ruptura con la
infancia y una emancipacién real
respecto al grupo.

Ese escape social, o “transgresion
de las normas”, se acepta para seg-
mentos de la colectividad y en
momentos determinados del ciclo
anual, y en el caso de los “choperos”
se plasma en el permiso técito de que
gozan los de ese afio para alborotar;
liberarse del trabajo cotidiano para
asistir y protagonizar la fiesta; la
posibilidad de comer y beber en
abundancia, a pesar de no haber termi-
nado la Cuaresma; la exencién de
acudir a la misa del Domingo de
Ramos; etc. Como dice José C. Lisén
Arcal;

«La buena marcha de la co-
munidad local exige que estas seg-
mentaciones internas puedan, en
un momento determinado ser tras-
cendidas» (12).

Pero ese “saltarse las normas™ no
significa un deseo de separarse de la

comunidad sino muy al contrario:

«la mayoria de sus compor-

tamientos simbélicos, rituales y
('(‘.’!'C’HTOPIJ"(I;(’S van em.‘ammados a
insistir en su préxima y definitiva
pertenencia e integracion res-
ponsable con la misma» (13).

O sea, a ser admitidos con plenos
derechos y obligaciones en la co-
munidad de la que forman parte.

Este deseo de “integraciéon en la
comunidad” se hace ain m4s pal-
pable en los momentos en que los
“choperos” recorren el pueblo con su
“enramada”, ya que si por descuido
los mozos dejaban alguna de sus casas
sin visitar sus miembros podian sen-
tirse agraviados por tal motivo. En
todas las casas en las que habia
“choperos” se les esperaba y se
preparaba comida y bebida para obse-
quiarlos.

Consecuentemente con el cardcter
de esta celebracién de “rito de transi-
cién” se produce en Villamayor de
Gillego, y se acepta, la identificacion
entre quintos y “choperos”. Identifica-
cion debida al cardcter de “rito de
transicion” de jovenes de una misma
edad que ambos ostentan.

Pudiera ser por sus caracteristicas
y arraigo (serfan necesario datos que
lo confirmaran), que esta fiesta se
realizase antes de la llegada del
“sistema de quintas™ (14), es decir,
cuando no existian quintos ni mili, po-
seyendo entonces plenamente las
peculiaridades que he ido apuntando.

De todos modos no podemos dejar
de lado que, hoy en dia, la mili y los
quintos constituyen en nuestra
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sociedad un momento de transicion
joven-adulto por lo que esa iden-
tificacién entre quintos y “choperos”
no constituiria mds que una moder-
nizacién, pienso que innecesaria en
nuestro caso, del lenguaje del rito.

2.2. El tiempo: los “choperos”,
fiesta de primavera y de comienzo
de ano

También es necesario contemplar
la fiesta de los “choperos™ dentro del
ciclo anual de festividades para
comprenderla mejor. En Villamayor
de Géllego la mayor parte de las cele-
braciones se concentran en los dos
periodos del afio fundamentales para
las actividades agricolas y ganaderas
(el comienzo de la primavera con el
conjunto de actividades de la Semana
Santa; el final del verano con las
fiestas de la Virgen del Pueyo), y
tinicamente queda el cambio de afo
como tercer momento dlgido de
nuestro calendario. Pues bien, los
“choperos” formarian parte del
conjunto de actos que tienen lugar en
la Semana Santa, periodo de siembras
y de deseos de que la primavera y el
verano vayan bien para asegurar
buenas cosechas y ganados, y en los
del final del verano, al organizar las
fiestas de septiembre, para agradecer
los dones recibidos completdndose asi
el ciclo anual.

Llama poderosamente la atencién
la similitud de nuestra fiesta con los
tradicionales “mayos”, que tienen
lugar en Aragén a principios del mes
del mismo nombre, o con las
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“marzas” de otros puntos de Espafia.
En ellos también se plantan drboles en
la plaza del pueblo, se ronda, son
grupos de mozos de una misma edad
(generalmente quintos), la mayoria
tienen lugar a comienzos de la
primavera, se encienden hogueras, s¢
efectian comidas especiales, se
colocan “enramadas” (con las di-
ferencias que recordaré més adelante),
etc. El tinico elemento del que no
hemos conseguido referencias, en el
caso de los “choperos™, es el de
dances o miusicas especiales tan
habituales en “mayos” y “marzas”.

Todo lo anterior conecta la fiesta
de los “choperos”, al igual que ocurre
con los “mayos” y con las “marzas”,
con los “ritos propiciatorios” de la
fertilidad de la tierra practicados por
los hombres jévenes del pueblo y en
los cuales las mujeres tenfan una con-
tribucién pasiva: esperar a que las
rondaran.

Para confirmar esa relacién puede
servirnos lo que escribe Violant i Si-
morra refiriéndose a las fiestas
agricolas de primavera:

«Estaban dedicadas a
divinidades florales simbolizadas
por un drbol que representaba las
fuerzas generadoras de la Na-
turaleza y que llevado a los pobla-
dos ... se creia que transmitia sus
fuerzas a los hombres y animales,
quedan infinidad de super-
vivencias ... y si no en el dia 1 de
Mayo, como solia celebrarse an-
tiguamente, continia presidiendo



la plaza de los pueblos en dife-
rentes épocas que no se alejan
mucho de la tradicional. Dicho
drbol, llamado “mayo”, era en
otros tiempos el simbolo de la
abundancia» (15).

Sin embargo, esas palabras deben

ser matizadas con las de Caro Baroja:

«Una vez mds he de insistir
en que mi punto de vista es hostil a
toda interpretacion a base de la
teoria de las “supervivencias” y
de los “espiritus vegetales™ » (16).
Aunque, como ¢l mismo declara

mas adelante:

«El ritmo festivo, de me-
diados de diciembre a comienzos

de marzo (hasta mayo anadiria
yo), es bastante parecido en el
calendario pagano de los iiltimos
tiempos del Imperio (romano) y en
el cristiano. Los intereses do-
minantes de la sociedad que
celebré unas fiestas se ajustan a
un esquema miuty parecido al que
mantuvo una sociedad que habia
cambiado de credo..., pero que
seguia trabajando, amando,
creciendo y multiplicandose de
modo igual» (17).

Con respecto a su semejanza o0 no
con los “mayos” o con las “marzas”,
puede chocar la singularidad de la
fecha ya que en Aragon, en general,
los “mayos™ tienen lugar el primero
de mayo, y las “marzas” de otros




puntos de Espafa en diferentes fechas
fijas del ciclo solar, mientras que en
Villamayor de Gdllego la fiesta de los
“choperos™ estd estrechamente unida
al Domingo de Ramos y con ello a la
movilidad del ciclo presidido por la
Luna. Coincide, en concreto, con el
comienzo de la primera Luna llena de
primavera representada en el ciclo
cristiano por la Pascua.

La celebracion de los “choperos”
en esta fecha determinada se aclara y
adquiere especial significado si
tenemos en cuenta lo que comenta
Caro Baroja:

«...los romanos, que en un
principio tenian un calendario
lunar, comenzaban el afio con la
luna nueva inmediatamente pos-
terior al deshielo, que coincidia
con el actual mes de marzo ...
Pero en el aito 45 antes de J. C.,
Julio César, siguiendo los prin-
cipios de los egipcios, ... , instauré
el aiio solar con comienzos el
primero de enero...» (18).

Incluso San Martin Dumiense,
obispo de Braga (Portugal) hacia el
afio 570, en su homilia “De co-
rrectione rusticorum”, sobre la
evangelizacién de los campesinos en
el siglo VI, se queja de que muchos
campesinos de su tiempo tenian la
falsa idea de que el afio comenzaba en
enero cuando lo correcto, segiin él, se-
ria iniciarlo en el equinoccio de
primavera (19).

Y, todavia en 1564, Carlos IX de
Francia decidia que el afio comenzara
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el | de enero y no el | de abril como
ocurria hasta entonces (20).

Asi pues, no estarfamos ante un
ritual de primavera mas sino ante,
nada menos, una festividad de co-
mienzo de ano agricola y cronol6-
gico, es decir, como si en nuestro
calendario solar de hoy uniéramos el 1
de enero (comienzo del ano) y el 21
de marzo (comienzo de la primavera)
en un mismo dia. La diferencia con
respecto a “mayos” y “marzas” radica
en que esta fiesta de los “choperos”
sigue practicdndose en Villamayor de
Gillego dentro del antiguo calendario
lunar variable, y no dentro del nuevo
calendario solar de fechas fijas, como
ocurre con las otras celebraciones
mencionadas que también participan
de ese cardcter de fiestas de comienzo
de ano (21).

Otra particularidad con respecto a
“mayas” y “marzos” la constituye el
arbol elegido para plantar: el chopo.
En otros lugares suelen ser dlamos,
fresnos, pinos, abetos... Lo esencial,
sin embargo, no es la especie, en
nuestro caso la mds abundante, alta, y
la primera en brotar y florecer de la
zona, ni tan siquiera la divergencia de
fecha ya comentada, sino la
correspondencia simboélica establecida
entre la colocacién del drbol (“re-
presentante de las fuerzas generadoras
de la Naturaleza™), y las fiestas agri-
colas de primavera que se desarrollan
y se desarrollaban en muchas loca-
lidades, y con las cuales enlazaria
plenamente.

Un elemento que acentiia esa




relacién son las “enramadas™ que,
aunque no son privativas de los
“choperos” (el Domingo de Pascua las
hacia todo el pueblo), estdn inti-
mamente ligadas a ellos por el mo-
mento en el que se realizan, por su
protagonismo, y por las formas de
expresion utilizadas.

Es necesario recordar que las
“enramadas” de Villamayor de G-
llego consisten, como ya he explicado,
en el adorno del “Portegao™ de la
Iglesia y de las galeras antes, re-
molques ahora, con ramas de di-
ferentes especies vegetales.

Con el mismo nombre se refieren
en los “mayos” a las guirnaldas de
ramas y flores que los mozos colocan
sobre el drbol y en las ventanas de las
mozas rondadas; y también se da este
nombre en el Pirineo de Huesca a
ramas de pinos en las que se atan
“collares” de naranjas ensartadas en
un hilo, o de laurel con caramelos, y
se colocan la noche del Sdbado Santo,
una semana después que en Villa-
mayor de Gdllego, en las ventanas de
las mozas solteras del pueblo.

La coincidencia, en principio,
parece que sea unicamente en el
nombre (lo cual seria légico al uti-
lizarse ramas en todas ellas), pero me
deja la duda de si en otro tiempo
también en Villamayor de Gillego se
realizaban “enramadas” dejadas en las
ventanas de las mozas, o en lo alto de
los chopos, de lo cual no tengo datos.

Lo que si resulta patente es la
profusién de elementos vegetales en el
desarrollo de la fiesta representando la

abundancia de la Naturaleza y sus
fuerzas, al igual que ocurre en los
“mayos”, las “marzas” o en otras fes-
tividades del mismo tipo que se pro-
ducen por toda Europa al comienzo de
la primavera, quizds en un intento de
propiciar las buenas cosechas y la
abundancia para el pueblo en los
siguientes meses. Los “choperos™, en
esta celebracién, serfan los encargados
por la comunidad para iniciar el ritual
y actuar de mdximos protagonistas.

Como sintesis de la pertenencia de
la fiesta de los “choperos” (aunque en
ella no se siembren granos sino, en
cierto sentido, chopos), a los “ritos
propiciatorios” agricolas de primavera
y al mismo tiempo a los “ritos ci-
clicos” (los que sefialan el paso de un
ciclo o periodo a otro, de un afio a
otro, de una estacién a otra), serian
perfectamente vilidas las palabras de
Mircea Eliade:

«La costumbre de sembrar
granos en la época del equinoccio
de primavera —recordemos que el
afio comenzaba en marzo en
muchisimas civilizaciones— se
encuentra en un drea muy
extendida y siempre estuvo en
relacién con los ceremoniales
agricolas» (22).

2.3. El espacio: las calles de Vi-
llamayor de Gallego

El espacio donde transcurre la
fiesta estd circunscrito, dejando de
lado los sitios donde se cortaban los
chopbs, a las calles de la localidad,
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Villamayor de Gallego

B Hacia 1860 | Colocacion de los chopos

[] Hacia 1960 © Plaza del Planillo ® Esquina Corral

& Iglesia ® “Portegao” de la Iglesia ® “Barrialto”

1 Ermita ® “Carasol” ® Loma del Calvario

Grdfico 2.
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pero hay unos puntos clave que
centran su desarrollo: los lugares
donde se plantaban los chopos (ver
grifico 2). Respecto a ellos com-
probamos que solfan ser sitios fijos
todos los aiios y dispersos en el pue-
blo, sin que recibieran ninguna
recompensa especial los “choperos”
por hacerlo alli. Este hecho admitirfa
diferentes explicaciones y todas ellas,
en mayor o menor medida, debieron
influir en su eleccion.

La primera idea que podemos
tener es la de que se elegian por ser
los lugares donde mads facil resultaba
plantarlos. Sin embargo, como se vera
mds adelante, la mayor o menor
dificultad no influia demasiado y si
no, ;jpor qué no se elegia el otro lado
de la carretera, donde no habia casas y
estarian a las “puertas” del pueblo, o
la Balsa? ;Por qué se plantaban en la
Plaza del Planillo o en el “Portegao”,
con las dificultades de llevar un drbol
tan grande hasta alli? ;Por qué se
subian hasta la Ermita?...

Otro posible razonamiento seria
que el “Barrialto”, la Esquina Corral y
el Carasol eran lugares de paso
frecuentado por todas las personas del
pueblo, pues son sitios obligados para
ir a la huerta o al monte, lo cual los
convertia en puntos privilegiados para
que todo el vecindario viera los
chopos y asi comprobara la rea-
lizacion del rito. Esta explicacion
también dejaria interrogantes sin
resolver: ;jpor qué en el centro del
Carasol y no en la Balsa, que es por
donde también se pasa para ir a la

huerta? ;Por qué en el “Barrialto”,
cuando mucha gente iba al monte por
el Camino de Perdiguera (subiendo
hacia la Ermita)?...

Sin negar totalmente la influencia
de las explicaciones anteriores en la
eleccion del sitio donde plantar los
chopos (si fuese excesivamente dificil
el lugar no podria hacerse alli; todo
ritual, o sus resultados, deben estar a
la vista de la comunidad), por las
caracteristicas simbdlicas propias de
la fiesta de los “choperos” pienso que
hay dos que son mds decisivas y que
expongo a continuacién.

Segin una de ellas, el “Barrialto”
«en la esquina de Melchor Campin»,
el Carasol y la Esquina Corral eran los
limites del casco urbano de Villama-
yor de Gallego desde principios hasta
bien avanzado nuestro siglo (ver
grifico 2). Fuera de esos limites tni-
camente quedaban parideras o co-
rrales, alguna casa aislada como el
“Macelo” (matadero y en otro tiempo
molino del pueblo) en la “Almenara”,
y la Ermita. Por tanto, los chopos alli
plantados se convertian en auténticos
mojones delimitadores del pueblo, a
la vez que aseguraban su defensa
simbélica frente a cualquier ca-
lamidad futura, y enmarcaban una
zona de prosperidad.

Por su triple mision delimitadora,
protectora y propiciatoria, la eleccién
de dichos sitios para plantar los
chopos debia de obedecer a otras
razones y no sélo a las de limites ex-
ternos, pues otros muchos lugares
cumplirian esta condicién, al igual
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que cumplirian las de facilidad y
visibilidad. Y es aqui donde la si-
guiente explicacion nos puede ayudar.

Esos puntos pondrian de mani-
fiesto la conciencia de un centro
comiin, la Plaza del Planillo, aceptado
por todos y todas en Villamayor de
Gallego, pero con otras zonas, no me
atreveria a llamarlas barrios, con
caracteristicas particulares y dife-
renciadoras: la Loma del Calvario y el
“Portegao” constituirian los dos
lugares sagrados del pueblo; el
“Barrialto”, aludiria a una zona alta
del casco urbano (dejando aparte la
Ermita), representada en la Esquina
Campin; la Esquina Corral senalaria
otra zona con entidad; y habria una
parte baja del pueblo simbolizada en
el centro del Carasol. Unida a toda
esta distribucién espacial estaria
presente la idea de que esas zonas
tenian sus centros de referencia
propios, que coinciden con los lugares
donde se plantaban los chopos.

La importancia de esos “centros de
referencia” como lugar donde se han
de plantar los drboles para que cum-
plan una funcién ritual la corrobora
Juan-Eduardo Cirlot:

«El cristianismo... le reco-
noce (al drbol) esta significacion
esencial de eje entre los mun-
dos...» «..para que el drbol o la
cruz puedan realmente comunicar
en espiritu los tres mundos se ha
de cumplir la condicién de que se
hallen emplazados en un centro
cosmico» (23).
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Es en la fiesta de los “choperos”
donde toda la organizacién espacial
del pueblo se hacia mds tangible,
aunque también estaba presente en
otros momentos. Asi, por ejemplo, en
los afios sesenta las niflas y nifios
jugaban al “por tu barrio”. Consistia
el juego en tocar a los otros cuando
se despedian para ir a casa diciendo
«por tu barrio». Entonces se echaban
a correr intentando que no se lo de-
volvieran. Es un juego como el “tula”
pero en €l se refleja la idea colectiva
de pertenencia a “barrios”. Volviendo
a los “choperos”, para ellos no cabia
ninguna duda de que todas las zonas
debian tener su chopo. Y, como
contrapartida, para todo el vecindario
era necesario que los chopos se pu-
sieran en los lugares «de siempre»
para dar el ritual por completado.
Solamente se admitia que se quedara
alguno de los sitios sin chopo, como
ya he comentado anteriormente, si su
poder adquisitivo o el dinero conse-
guido ese ano no les permitia com-
prar suficientes, o algin afio que al
haber pocos “choperos™ resultaba
casi imposible colocar tantos chopos
en una noche. De todos modos, «el
chopo de la plaza no podia faltar
ningiin ano».

Incluso después del asfaltado de
las calles (hacia 1976) se colocaba el
chopo en el “Barrialto”, («frente a la
casa de Melchor Campin»), a pesar de
las dificultados que suponia plantarlo
en la mindscula isleta de tierra que
quedaba libre y sobre la que cruzaban
los cables de la luz; o se siguié plan-



tando en el Carasol, aunque despla-
ziandolo al lugar donde acaba el
asfalto, ya cerca de la Balsa.

Sélo la Plaza del Planillo y el
“Portegao”, al estar totalmente asfalta-
dos, y la Ermita se han quedado sin
plantar su chopo. Con respecto a la
Ermita las causas habria que bus-
carlas, tal vez, en su poblamiento
irregular o en el cardcter mayoritario
de personas inmigrantes entre sus
habitantes, unido al cambio de las
formas de religiosidad en los tltimos
tiempos. Todos esos factores han te-
nido mas fuerza, tristemente, que el
hecho de considerarse uno de los
lugares sagrados del pueblo: alli
cuenta la tradicion que se aparecio la
Virgen del Pueyo al pastor Gerardo, y
es alli donde se guarda su imagen
junto con la de otra Virgen milagrosa,
Nuestra Seiiora de la Alegria.

En la Plaza del Planillo ha sido
curioso, cuando menos, que después
de su asfaltado, y tras diversos ava-
tares, se acabé dejando un pequeiio
agujero en el centro donde poner un
arbol de Navidad, costumbre surgida
recientemente. ¢Intento inconsciente
de que un drbol siga plantdndose alli
todos los afos, en el centro del pue-
blo, aunque sea en otro momento y
fuera del ritual, o pura casualidad?

A la vista de estas explicaciones
parece clara la idea de que todas ellas
podrian haber tenido su influencia a la
hora de determinar los lugares claves
donde colocar los chopos, pero con
una mayor incidencia de la dis-
tribucién mental del espacio, y de las

necesidades delimitadora y defensiva
del territorio del grupo.

2.4. Otros elementos de la fiesta

Quedarian por estudiar otros
elementos como la comensalidad (las
comidas comunales que sirven para
estrechar los lazos de unién en una
comunidad o en un segmento de ésta),
los lugares de recogida de los chopos,
los pollos o roscones colgados, las
fiestas de septiembre, etc., que no voy
a comentar para no extenderme mds o
por no ser privativos de esta fiesta.
Sin embargo, no me resisto a tratar,
aunque sea parcialmente, dos ele-
mentos que en mi opinién demuestran
la flexibilidad que tienen las
tradiciones, y la posibilidad de modi-
ficar sus formas adaptindose a las
nuevas caracteristicas y necesidades
de la colectividad, siempre y cuando
sean validadas por ella. Se trata de la
hoguera y de la incorporacién activa
de las mujeres o “choperas”.

Como ya he expuesto en la pri-
mera parte, los “choperos™ quemaban
una gran hoguera la noche del sibado
al Domingo de Ramos en la plaza del
Planillo. Esa hoguera dejo de hacerse
en los anos 50. Sobre su importancia
simbdlica, suficientemente estudiada
por numerosos autores y autoras en
todas las culturas, no voy a incidir
(24). Sin embargo, una pregunta me
parece esencial desde el punto de vista
de la transformacion de las tradi-
ciones: si realmente la hoguera de los
“choperos™ era tan importante para el
ritual, ;por qué dejo de hacerse? Dos
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datos pueden ayudarnos a compren-
derlo:

«La recomendacion que para
la fiesta mayor de septiembre da el
Ayuntamiento de Villamayor de
Gdallego, y en concreto D. Juan
Alcrudo, en 1865 de que «... en
lugar de la hoguera, que tantos
disgustos proporcionaba todos los
anos por temor de algiin incendio,
se sustituyera con farolas» (25).

La transformacién econdémica,
sobre todo a partir de los afios 60, que
supuso un cambio no sélo en las
estructuras sino también en la
mentalidad de los vecinos y vecinas
de la localidad: la economia basada
unicamente en la agricultura y la ga-
naderfa fue perdiendo su importancia
en favor del trabajo en fdbricas y
empresas.

Estos dos hechos fueron restando
importancia a la hoguera. La ilu-
minacién artificial de la plaza y el
riesgo de incendio la hicieron inne-
cesaria desde un punto de vista
prictico; el cambio econémico y
mental la hicieron innecesaria desde
un punto de vista espiritual. Ambos
factores influyeron decisivamente en
su desaparicion.

Mientras que la hoguera constituye
un elemento abandonado, la incor-
poracion de las mujeres como
miembros del grupo desde 1970
supone un elemento innovador en el
ritual. Los motivos de esa participa-
cién activa pienso que estdn claros:
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por una parte, el alejamiento de la co-
munidad de Villamayor de Giéllego de
su contexto tradicional agro-ganadero;
por otra, la presién social, consciente
o inconsciente, de las mujeres para
conseguir su igualdad social, y por
tanto también ritual, no podia ser
obviada. La conjugacién de ambos
factores en un momento dado y en un
lugar concreto provocaron su in-
clusién en el rito sin demasiadas
dificultades. De la rdpida aceptacion
por parte de la comunidad de la in-
clusiéon de las mujeres dentro del
grupo de “choperos” nos da idea el
hecho de que, casi desde el primer
ano, se comenz6 a hablar de “chope-
ros” y de “choperas” sin que produ-
jera ninguna extrafieza, como algo
totalmente asumido y normal en el
pueblo.

3. CONSIDERACIONES FINALES

Teniendo en cuenta los hechos
expuestos sobre la fiesta de los “cho-
peros” y el andlisis que he efectuado
de los mismos, y siempre segiin mi
opinién, podriamos extraer las
siguientes conclusiones:

1.— Su cardcter claramente social.
O sea, estarfamos ante un ritual en el
que un segmento de la comunidad, los
“choperos” y en la actualidad también
las “‘choperas”, tiene un papel especial
y perfectamente establecido. Esta
fiesta constituiria un “rito de tran-
sicion” necesario para pasar de la
juventud a la adultez en Villamayor
de Gallego.

2.— Existe un paralelismo evidente



entre los “choperos™, sélo ellos en este
caso, y los mozos que en otra época, y
con palabras de Caro Baroja, «sa-
lieran, con motivo del comienzo del
ano, en las "Kalendae Martiale” ...,
anunciando la venida del primer mes
dedicado a un dios de la agricultura,
después de los meses purificatorios»
(26). Esto indicaria su pertenencia a
los “ritos ciclicos™ antiguamente pre-
sididos por la Luna y que fijaban el
comienzo del afio en la primavera.

3.— Su doble cualidad de “rito de
transicion”™ y de “rito ciclico” con-
vertiria la fiesta de los “choperos™ en
lo que Evans-Pritchardt denomina
“rito de confirmacién”. La funcién de
este rito seria la de crear una con-
ciencia general de dependencia del in-
dividuo con respecto a la comunidad,
favoreciendo su plena integracion en
ella y su cohesion interna.

4.— Hasta los afios 60-70 formaba
parte esencial del contexto agricola y
ganadero en el que se desarrollaba
cumpliendo, quizds, una funcién
propiciatoria, regeneradora y pro-
tectora. Desde entonces parece haber
perdido esa funcién por el cambio
econdmico y cultural que se ha
producido.

5.— Su vitalidad y evolucién
durante este siglo ha permitido su
transformacion —dentro de su propio

medio y por sus protagonistas—, para
adaptarse a las nuevas necesidades y
caracteristicas de la colectividad,
logrando asi su continuidad y vigen-
cia.

6.— Todavia se estd a tiempo de
mantener el colorido y el interés de la
fiesta de los “choperos™ recuperando
elementos estéticos o de recuerdo
colectivo abandonados hace pocos
afos, aunque puedan parecer inne-
cesarios en nuestros dias, como la ho-
guera, las rondas, o el baile en la plaza
(y no en la discoteca como se hace
ahora); y conservando los que per-
duran. -

Para concluir quiero citar las
palabras de Ignacio Bosqued, puesto
que para mi expresan el valor y la im-
portancia de que permanezcan vivas
en nuestros dias y en nuestras calles
celebraciones como la que he descrito
y analizado, a pesar de los profundos
cambios sociales, economicos y cul-
turales acaecidos:

«Un pueblo no es solamente
la realidad concreta, material, del
presente. Es también un bagaje de
costumbres, de tradiciones y de
historia que integran el patri-
monio de todos, el subconsciente
general; las raices viejas y el
porvenir, al mismo tiempo» (27).

NOTAS

(*) José Luis Murillo Garcia y Manuel
Tomeo Turén pertenecen a la Asociacion
cultural ALJEZ de Villamayor de Gillego.

(1) Dato tomado de la Geografia de
Aragoén. T. 6. pag. 105. Ed. Guara, S.A.
Zaragoza, 1984.
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(2) Datos tomados de la Gran
Enciclopedia Aragonesa. Apéndice I,
pég. 285. Zaragoza, 1983.

(3) Datos correspondientes a 1980
tomados de la Geografia de Aragon. T. 6.
pdg. 138. Ed. Guara, S.A. Zaragoza, 1984,

(4) Estando todos se van repartiendo
una a una las cartas de la baraja de
'guifiote’ hasta que a alguien le toca el as
de oros u “Orete” decidiéndose asi la casa
en la que se cenard. Sencillo sistema
ampliamente utilizado en Villamayor de
Gillego para resolver estas cuestiones:
merienda de Santa Agueda, de San Blas,...

(5) CARO BAROIJA, Julio: El Car-
naval. Andlisis histérico-cultural. Pag. 20.
Edit. Taurus. 2* edicién. Madrid. 1979.

(6) CARO BAROIJA, Julio. Op. cit.
Pag. 21.

(7) CARO BAROIJA, Julio. Op. cit.
Pig. 20.

(8) VILLA BRUNED, Joaquin: "Una
reflexion sobre la fiesta, el rito y la danza
en las comunidades pirendicas". Cola-
boracién para la revista El Gurrion de
Labuerda. Febrero, 1988.

(9) Sobre los “ritos de transicién” o
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