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Resumen: En Sevilla, la lucha contra la dictadura franquista tuvo, entre otros protagonistas,
a los movimientos obreros de Accién Catdlica y a un grupo de curas comprometidos con la
democracia y las libertades, que apenas han sido objetos de investigacién. Estos cristianos
jugaron un importante papel en los duros afios de un Régimen que se autoproclamaba
catdlico. La represién politica y la incomprension por parte de la jerarquia eclesidstica
hicieron muy dura la militancia de estos cristianos a favor de las clases mds desfavorecidas.
Imbuidos de una ascética propia de aquellos tiempos, fueron la imagen de una Iglesia que
vivia contradictoriamente su unién con el poder y su deseo de adaptacién a los nuevos
tiempos conciliares. La entrega y dedicacidén, capacidad critica, formacién, entre otros
valores, fueron vividos y transmitidos a las diversas fuerzas politicas y sindicales clandestinas
en las que estuvieron integrados.

Abstract: Seville fight against Franco’s dictatorship counted with workers movement
“Accion Catolica” and a group of priests committed with democracy and liberty, but they
have been rarely investigated before. These Christians played an important role in the
difficult times of a Regime auto-proclaimed as Catholic. Politic repression and the lack of
support from Church Hierarchy did it difficult the labor of these Christians for the poor
people. They became the image of a Church that was joined to the politic power and —at
the same time- was wishing an adaptation with the new times of post-council. They lived
and transmitted their time, effort, critical capacity and background, among other values, to
the different outlaw parties and unions where they were integrated.
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La historia espafiola del siglo XX estd repleta de vicisitudes, pero ninguna equiparable

en sus dimensiones y en su dolor con el conflicto civil que arrasé el pulso de Espafia entre
1936y 1939. La Iglesia, que tantas veces ha afirmado su neutralidad en el orden politico, a
pesar de ser una “institucién rabiosamente politica” (Garcia de Cortdzar, 1996:385), tomé
partido muy pronto en favor de los insurrectos, herida por las duras acometidas anticlericales
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sufridas durante la Segunda Republica'. En 1937 hizo puablica la Carta colectiva del episcopado
espariol, un manifiesto en pro de una Espafa recristianizada regida, con la bendicién de la
mayor parte de los obispos, por el general Franco y la derecha mds extrema.

Recién concluida la guerra civil, la Iglesia perseguida se convirtié en Iglesia
triunfante, pero al precio de perder, mds que su autonomia, sus sefias de identidad
originarias. Situada del lado de los vencedores, convertida en uno de los mds firmes
pilares de la dictadura y en garante a escala internacional del régimen fascista ins-
taurado por el general Franco, esa Iglesia triunfante fue también Iglesia sometida:
a los fastos del poder. El historiador Santos Julid, que estuvo en los afios sesenta
destinado como sacerdote en la parroquia sevillana del Poligono Sur, llega mds alld
cuando afirma que la participacién de la Iglesia Catélica como elemento constitu-
tivo del Nuevo Estado “no se redujo en modo alguno a su papel legitimador ni a lo
que ahora eufemisticamente se llama haber colaborado con el franquismo durante
un determinado perfodo. La Iglesia no colaboré con el Nuevo Estado; la Iglesia fue
parte del Nuevo Estado”. Desde este planteamiento, Julid argumenta que la Iglesia,
que salvé al Régimen, fue, sobre todo, “la instancia reconstructora de una comuni-
dad moral quebrada por la guerra™.

La perfecta simbiosis que se establecié entre el poder civil y el poder eclesidstico dio
como resultado ese extrafio producto que se conoce con el nombre de nacionalcatoli-
cismo: la catolicidad convertida en rasgo inseparable y definitorio de la espafiolidad, y
a la inversa®. Pero esa alianza espuria entre el poder espiritual y el poder temporal, entre
Dios y el César, hizo que las clases populares, sobre todo la obrera, recelaran de la Iglesia
y acabaran distancidndose de ella.

En la Iglesia de Sevilla, ese periodo primero de la posguerra estuvo marcado por
la monolitica personalidad del cardenal don Pedro Segura y Sdenz (Carazo de la Sierra,
Burgos, 1880-Madrid, 1957), que dirigi6é con mano férrea la didcesis hispalense de 1937
a 1957. Fue Segura un prelado de gran energifa pastoral y de un imperturbable integris-
mo, sobre todo en cuestiones de moral. Sus desencuentros con determinados personajes
del Régimen -motivo siempre de discordia entre los historiadores y causa importante del
“engrandecimiento” de su figura- no fueron en ningin caso producto de sus conviccio-

1 “Yo -confiesa el cardenal Tarancén-, durante la Republica y en los comienzos del Movimiento, crefa que estdbamos
haciendo una cosa sana al oponernos a una Republica que nos parecia danina para la Iglesia y para Espafa. [...]
Ni yo, ni la mayoria de los curas que conocf recibimos con absoluta hostilidad a la Republica. La propia jerarquia
habfa mostrado su acatamiento al poder constituido. [...] Pero la Republica fue claramente antirreligiosa y pronto
entre los catdlicos comenzd a sentirse hacia ella una hostilidad que hizo que todos viéramos como bienvenido el
Alzamiento. Incluso el que justificdsemos un cierto derramamiento de sangre que nos parecfa el precio inevitable de
una purificacién del pais” (en Andrés-Gallego, Pazos y Llera, 1996:18-20).

2 Cfr. “El fascismo bajo palio, en uniforme militar”, en £/ Pass, 18 de julio de 1998.

3 Para Tusell (2005:39), lo que caracterizaba al nacionalcatolicismo era la “insaciabilidad”, es decir, el propésito de
dominarlo todo, y la idea de que existia una tnica traduccién directa e inmediata del catolicismo en politica o en el
mundo cultural. El resultado era una intolerancia radical, la que hacia que Menéndez Reigada, el gran propagador
de la idea de cruzada, describiera a los protestantes como “sabandijas ponzofionas”. Diaz-Salazar (2006:33) afirma
que “el nacionalcatolicismo fue una ideologfa de guerra, dominacién y exclusién. Legitimé actos de barbarie durante
la guerra civil y la dictadura franquista”.
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nes politicas, sino de su fe en la Iglesia entendida como “sociedad perfecta”, gobernada
con celo por los clérigos -Iglesia docente- y situada por encima de cualquier otra institu-

cién social (Hurtado, 2001).

Las grandes manifestaciones de sabor patriético que jalonaron la inmediata pos-
guerra en Sevilla -despedida a los miembros de la Divisién Azul con Salve solemne ante
la Virgen de los Reyes (1941), entrega de la medalla de la ciudad de Sevilla al Jefe del
Estado (1943), entierro de Queipo de Llano en la cripta de la basilica de la Macarena
(1951), entre otras muchas- dejaron al descubierto el acuerdo sustancial entre la clase
politica gobernante y la cipula de la Iglesia sevillana. Mientras tanto, la precariedad era
el triste signo de distincién del pueblo, victima de la depresion econémica que asolaba el
pais. Todas las organizaciones de participacién politica y sindical habfan sido aniquiladas
y su hueco ocupado por la Organizacién Sindical Espanola (OSE), convertida desde su
nacimiento en uno de los pilares bdsicos del régimen franquista.

La firma, en agosto de 1953, del Concordato entre el Gobierno de Franco y la Santa
Sede -duramente negociado y que se convertirfa en el principal acto de legitimacion de
la dictadura después de la guerra civil (Di Febo, 2002)- apenas si vino a consolidar el
statu quo vigente, con la excepcién consabida de esa célebre cldusula que dejaba el nom-
bramiento de los obispos en manos del Jefe del Estado. La restauracién de la legislacién
civil al servicio de la Iglesia, asi como la confesionalidad del Estado, eran principios que
ya venian operando desde los primeros compases de la posguerra, y aun de la guerra.

Hay que hacer notar, sin embargo, que a partir de ese instante -que coincide con el
espaldarazo internacional que supone la firma del Tratado de Cooperacién con Estados
Unidos y, en consecuencia, con un cierto grado de apertura al exterior- la pastoral de
cristiandad -el espiritu de cruzada- cedié levemente y dejé paso, con no pocas cautelas,
a una pastoral de testimonio. Segin una encuesta realizada por la Asesorfa Religiosa de
Sindicatos, el mundo obrero era, para la Iglesia, una asignatura pendiente. Esta obviedad
sirvié para que la Conferencia de Obispos decidiera llevar a cabo el relanzamiento de dos
movimientos especializados de la AC: la HOAC, que habia nacido en 1946, y la JOC,
surgida en 1947 en Espafia, originaria de Bélgica (1925). Estos movimientos, que fueron
impulsados por la propia jerarquia eclesidstica con el propésito de cubrir el vacio religio-
so existente en los medios obreros y juveniles, muy pronto se iban a encargar, primero,
de sacar a la luz las contradicciones de un Estado que se jactaba de ser catélico pero que,
sin el menor escripulo, ignoraba el respeto de los derechos humanos mds elementales, y,
segundo, de recuperar la dimensién evangelizadora en clave profética. Atendiendo a la
historia posterior, cabe decir que les fall6 el cdlculo a los obispos, pues estos movimientos
-y otros surgidos en su entorno, como es el caso de VO (1954)- acabarfan convirtiéndose
en auténticas plataformas de oposicién al Régimen que ellos habfan bendecido.

La influencia del Vaticano I1 y la “conversién” de Bueno Monreal

En el desarrollo de ese nuevo modelo de evangelizacién -y, también, en la bisqueda
de un nuevo modelo eclesiolégico- fue determinante la gran aventura que supuso para
la Iglesia el concilio Vaticano II (1962-1968), convocado por Juan XXIII, un papa con-
siderado por todos de transicién y convertido, por su gran audacia, en el papa mds rele-
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vante del siglo XX. Su breve pontificado marca, sin ningtin género de dudas, un antes y
un después en la historia de la Iglesia contempordnea.

El concilio —que marca un hito decisivo en la historia de la Iglesia y en su forma
de presencia en la realidad secular (Serrano Blanco, 2006:24)- vino a reconocer una
linea de pensamiento teolégico fuertemente cuestionada hasta entonces y sometida,
incluso, al control del Santo Oficio, y a promover, en consecuencia, una nueva politi-
ca de la Iglesia en relacién con el mundo moderno. Entre sus multiples aportaciones,
hay que destacar la superacién del concepto de Iglesia como “sociedad perfecta” y su
definicién como pueblo de Dios, la proclamacién del derecho a la libertad religiosa, el
llamamiento al respeto de los derechos humanos, la afirmacién del valor del didlogo
como via de acercamiento entre los hombres y los pueblos, el reconocimiento de la au-
tonomia de las realidades temporales, el compromiso con los pobres... Se podria decir
que la necesidad de abrirse al mundo se constituyé en el eje inspirador de un concilio
concebido esencialmente en clave pastoral.

La palpitante realidad conciliar desbordé a la mayor parte de los obispos espafio-
les, cuyas referencias doctrinales y pastorales segufan estando en Trento. Ajenos a las
nuevas corrientes teoldégicas, incapaces de hacer frente al binomio fe-cultura, vueltos
de espaldas a un mundo cambiante, el episcopado espafol -con alguna excepcién
notable- fue victima de su propia incuria, de su abrazo prolongado con el régimen
autoritario del dictador Franco.

Cabe decir, sin embargo, que la Iglesia de Sevilla tuvo la fortuna de contar con
un obispo -“franquista de siempre, que acepté el cambio exigido por la doctrina del
Concilio Vaticano II” (Javierre, 2005:406)-, el cardenal José Marfa Bueno Monreal
(Zaragoza, 1904-Pamplona, 1987), que supo tender puentes -no sin dificultad y, por
supuesto, incurriendo en las contradicciones que van aparejadas a los cambios de
ciclo- hacia una nueva cultura religiosa y politica. De ello es prueba fehaciente la crea-
cién, en 1966, del Consejo Presbiteral como érgano colegiado responsable de trazar
las grandes lineas de accién pastoral en la didcesis: la Iglesia de corte piramidal que
habia tenido en Segura un mentor destacado empieza a ceder terreno, aunque timida-
mente, ante una Iglesia sentida y vivida mds como comunidad. Y de ello es testimonio
también la instruccidn pastoral Sobre algunos problemas sociales de nuestra Archididcesis
(1962), que, aunque hdbilmente rebajada en su tono por las autoridades politicas y
sindicales del Régimen, puso al descubierto algunos de los graves problemas que lace-
raban la vida de la sociedad sevillana, sobre todo la desigual distribucién de la riqueza,
la insuficiencia de los salarios, la consideracién del trabajo como una mercancia mds,
el paro estacional y la falta de viviendas dignas. No escapé a la critica del cardenal la
deficiente conciencia social de un nimero notable de cristianos.

En cambio, la ralentizacién del ritmo de crecimiento de la economia sevillana
contribuyé a activar la conciencia social de los trabajadores, empenados en resucitar
y extender las cldsicas organizaciones de clase (partidos y sindicatos) para dar un so-
porte s6lido a sus reivindicaciones. La pesada losa de la clandestinidad no evité que,
en el terreno sindical, surgieran nuevas siglas (FST, USO, CCOO) y reaparecieran
otras antiguas (UGT, CNT). En todos los casos, la presencia de los cristianos pro-
cedentes de los movimientos de la AC especializada fue una realidad que no admite
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hoy contestacién alguna. El resurgimiento del movimiento obrero sevillano en la
década de los sesenta estd irremisiblemente asociado a una hornada nueva de lideres
obreros vinculados al PCE y a los grupos obreros cristianos que tenfan en Don Re-
mondo -sede de los movimientos especializados de Accién Catélica- y en Jests del
Gran Poder -edificio de los jesuitas- sus lugares de referencia.

La limitada sensibilidad social de la mayor parte de la jerarquia eclesidstica
espafiola se empefié en dinamitar esa presencia de los cristianos en la lucha politica
y sindical. Se estaban llevando a cabo todavia los grandes debates conciliares y los
obispos espafoles segufan sin percatarse de la necesidad de atender a los signos de
los tiempos; de la obligacién, ineludible para un cristiano, de intervenir activamente
en la lucha a favor de una sociedad mds justa; de la importancia del compromiso de
los laicos, considerados, por fin, mayores de edad. Mucho menos podian interpretar
en su sentido justo los jerarcas espafioles el acercamiento entre cristianos y marxis-
tas, empenados en llevar a cabo un didlogo que si desde el punto de vista doctrinal
no acabé derribando todas las fronteras que los separaban, a la postre serfa radical-
mente fecundo.

El desencuentro entre los movimientos obreros cristianos y los obispos se hizo
visible a partir de 1964. El estallido definitivo, sin embargo, se produjo en enero
de 1966, después de que la Comisién Episcopal de Apostolado Seglar (CEAS) de-
nunciara, a través de un documento sacado a la luz publica, que los movimientos
especializados de la AC se estaban desviando de sus fines apostélicos originarios.
La respuesta de los movimientos de AC lleg6 apenas mds tarde, en el mes de junio,
en un documento elaborado en las VII Jornadas Nacionales, celebradas en El Valle
de los Caidos, en el que criticaban abiertamente la composicién eminentemente
clerical de las estructuras eclesiales -con menoscabo de la accién laical-, la falta de
independencia de la Iglesia con respecto al Estado y la falta de proyeccién social del
compromiso cristiano.

Esas dos concepciones sustancialmente contrapuestas de lo que comportaba la vi-
vencia de la fe, de su proyeccién en la vida social y politica; esas dos maneras distintas
de entender el ejercicio de la autoridad y de valorar el papel de los laicos en el interior
de la Iglesia, dieron lugar a una larga sucesién de desacuerdos que sembré de “caidos”
el campo de la AC. Entre enero de 1966 y junio de 1968, fechas que pueden servir
para acotar el periodo mds desventurado de la historia de la AC, se contabilizaron has-
ta 106 dimisiones de dirigentes catélicos, sin que sea posible dar cuenta de los miles
de militantes que abandonaron los diversos movimientos ni del elevado nimero de
consiliarios relevados en sus cargos.

La crisis, exacerbada por la intransigencia de los obispos Casimiro Morcillo
—arzobispo de Madrid y presidente de la CEAS- y José Guerra Campos —secretario
de la CEE, presidente de la UNAS y procurador en Cortes por designacién del Jefe
del Estado-, dejé al descubierto la existencia en el seno de la Iglesia de dos facciones
bien definidas: la de aquellos que, pese al tiempo transcurrido, segufan, sin atisbo
de duda, fieles al espiritu de la Cruzada -incapaces, por lo mismo, de “asomarse” tan
siquiera al espiritu del concilio-, y la de aquellos otros que habian optado por una
visién de la fe resuelta en clave social-profética, predicadores activos de una espiri-
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tualidad de liberacién. No podian estos tltimos soportar por mds tiempo la imagen
de una Iglesia sometida servilmente a los intereses del Estado®.

La convulsién que sufrié la Iglesia espafiola en la segunda mitad de la década de
los sesenta no iba a cesar ya sino a la muerte del dictador y después de que en Espafa se
hubiera instalado la democracia. Siguieron, pues, unos afios de agitacién intensa en los
que la Iglesia se convirti6 en una de las instituciones mds vivas y dindmicas de la sociedad
espafiola, y las iglesias, en refugio obligado -por relativamente seguro- de los opositores
al Régimen, creyentes y no creyentes. Hay que decir, en honor a la verdad, que el des-
atino conciliar de los obispos espafioles se vio compensado por el esfuerzo de “puesta
al dfa” que muchos de ellos realizaron poco después de que el concilio concluyera. La
celebracién de la Asamblea Conjunta Obispos-Sacerdotes (septiembre de 1971) fue la
expresién mds clara de esa voluntad nueva de acoger la doctrina emanada del concilio.

La Asamblea llevé a cabo un andlisis intenso y extenso de la realidad eclesial espafio-
la y asumié el didlogo como vehiculo preciso para hacer frente a los grandes asuntos que
aguardaban una resolucién en el interior de la Iglesia y para acercarse a la sociedad civil.
La denuncia de la violacién de los derechos humanos y la reclamacién de un espacio de
libertad para desempenar la misién evangelizadora, fueron dos compromisos asumidos
por la Asamblea que ponfan de manifiesto que las coordenadas de la Iglesia espafola
estaban cambiando. Un cambio que se iba a acelerar a raiz de la eleccién del cardenal
Tarancén como presidente de la Conferencia Episcopal en 1972.

La Asamblea Conjunta estuvo precedida por la celebracién de las correspondientes
asambleas en todas las didcesis espafiolas. La de Sevilla se realizé en junio de 1971 y mar-
¢6 un punto de inflexién en la trayectoria de la Iglesia hispalense, sobre todo porque alli
se puso de manifiesto que la conciencia social del clero se habfa tornado mucho mds cri-
tica y radical. La denuncia, triple, de la existencia de una oligarquia econémica dispuesta
a mantener sometido a un sector importante del pueblo andaluz, de la connivencia de la
clase politica con el poder econémico y de la incoherencia evangélica de la propia Iglesia,
empefiada en acallar las conciencias criticas y en coadyuvar a la integracién ciega de los
ciudadanos en el sistema, supuso un salto cualitativo apenas empafado por el hecho
de que la Asamblea se pronunciara a favor de la neutralidad politica de la Iglesia. Casi
la mitad de los participantes sostuvo airadamente que la neutralidad no era una virtud
evangélica. Numerosos sacerdotes habian roto ya definitivamente con el “antiguo régi-
men” y se habfan sumado a la lucha antifranquista.

En esa misma linea de accién pastoral se inscribe el Sinodo Hispalense de 1973, en
el que tuvieron una participacién destacada, de acuerdo con el mandato del Vaticano
I1, los seglares. El Sinodo hizo hincapié en la importancia de que la Iglesia diera un tes-
timonio real de pobreza y denuncid, entre otras cosas, la falta de autenticidad de ciertas
manifestaciones religiosas, la pasividad de los cristianos ante los problemas sociales y el

4 “(...) apareci6 otra Iglesia, la de los curas obreros, comunidades de base y pacto con el marxismo, la que Berzal
llama de “las sotanas rebeldes”, que, en aras de la defensa de la justicia y la libertad en Espana, se entregé
comprometidamente a la causa de la democracia y la oposicién al franquismo, socavando la dictadura en estrecha
alianza con los movimientos estudiantiles y obreros” (Caraza, en Berzal, 2007:10).
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injusto reparto de la riqueza. La obligacién moral de los cristianos de participar en la
vida politica y la necesidad de favorecer la incardinacién de la Iglesia en el mundo obrero
fueron dos de las grandes conclusiones de aquel Sinodo, el primero y el dltimo que ha
conocido la Iglesia sevillana del postconcilio.

La primera mitad de la década de los setenta asistié, ademds, a la lenta y larga agonia
del franquismo. Los grupos de oposicién -mejor organizados, mds nutridos- alumbraban,
esta vez si, el final de una etapa infausta de la historia de Espafa. Las pérdidas que sufrfan
las grandes empresas publicas sevillanas y los lastres que soportaba la economia sevillana
(preeminencia del sector primario, pervivencia del minifundismo industrial, contexto de
subdesarrollo y de dependencia) eran motivos sobrados para apuntalar el descontento del
movimiento obrero y para avivar sus protestas, que se sucedieron de forma continuada y,
en ocasiones, dramdtica. La beligerancia de los grupos cristianos quedé patente en el dia a
dia en los lugares de trabajo, pero también en la cesién de locales (Colegio Mayor San Juan
Bosco de los salesianos, Centro Vida de los jesuitas, seminarios, parroquias, etc.), en las
innumerables mediaciones ante el cardenal (huelga de Aszilleros en 1970, declaracién del
estado de excepcién diciembre-junio de 1971, despidos en Andaluza de Cementos en 1973,
etc.), en las sucesivas declaraciones publicas (comunicado de la JOC de 1970 denunciando
el clima de terror instaurado por el Gobierno, escrito de solidaridad de 138 sacerdotes con
los encerrados en la iglesia de Los Remedios en 1973 y de los profesores del CET con los
despedidos de CASA en 1974, etc.), en los medios de comunicacién (£/ Correo de Anda-
lucta, diario catélico entonces, se convirtié en el portavoz de muchas de las protestas de la
oposicién al régimen y de las reivindicaciones obreras).

Pero ;cudl fue la presencia real de los diferentes movimientos cristianos de Sevilla
en la lucha en pro de la causa obrera? ;Qué alcance tuvo dicha presencia? ;Qué sentido?
¢Hicieron alguna contribucién especifica los cristianos de izquierda? ;Cudles fueron sus
sefias de identidad, si es que las tuvieron?

Los movimientos obreros cristianos

Ya hemos sehalado anteriormente cémo la alianza con los poderes politicos y eco-
némicos alejé a la Iglesia de las clases populares. Hubo que esperar al concilio Vaticano
I para que la imagen de una Iglesia sometida servilmente a los intereses del Estado -y
a sus propios intereses- saltara hecha pedazos, aunque sélo después de vencer tenaces
resistencias, internas y externas. Antes, la propia jerarquia habia creado, en el seno de la
Accién Catélica, los movimientos especializados con el propésito de cubrir el vacio reli-
gioso existente en los medios obreros y juveniles, sin imaginar que ponfa las bases para el
surgimiento de futuras plataformas de oposicién a ese Régimen que ella habfa bendeci-
do. Asf nacieron la HOAC, creacién especifica espafola, y la JOC, de origen belga y con
implantacién en otros paises europeos. Posteriormente, los jesuitas -movidos también
por el afin de recristianizar la sociedad- crearon la VO, con sus ramas juvenil y social.

La historia, fecunda sin lugar a dudas, de estos movimientos obreros cristianos estd
plagada de sobresaltos, provocados por un Régimen que alentaba la sospecha perma-
nente y servidos por una Iglesia temerosa de perder el estatus conseguido gracias a su
silencio. Llegada la ocasién, los obispos espafioles optaron por acallar la voz critica de
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dichos movimientos para salvaguardar sus privilegios. La falsa neutralidad politica de la
jerarquia eclesidstica provocd una crisis profunda en la AC especializada, a consecuencia
de la cual la presencia de la Iglesia en el mundo obrero se redujo sustancialmente. Toda-
via hoy se dejan sentir sus efectos.

Diversos estudios han puesto de manifiesto que estos movimientos cristianos des-
empefiaron un importante papel en la lucha por traer la democracia a Espafia’, pero en
mi opinién faltan estudios que revelen cudl fue la aportacién que, a ese respecto, hicieron
los grupos de Sevilla. Esa es justamente la laguna que desde hace afios vengo queriendo
llenar con mis investigaciones (Hurtado, 2000, 2004, 2005 y 2000), en las que me he
ocupado de manera simultdnea de dos cuestiones: de perfilar los signos de identidad de
aquellas organizaciones cristianas, primero; y, segundo, de relatar cudl fue su presencia
real en la historia del movimiento obrero de Sevilla y, en términos mds amplios, en la
oposicién al régimen franquista®.

La historia de los movimientos especializados de AC se inicié en Sevilla mds tarde
que en el resto de las provincias espafiolas, no casualmente. El cardenal Segura retrasé
cuanto pudo la fundacién de la HOAC -que surgié en Sevilla en 1952, seis afios después
que en Mdlaga y Granada, cinco después que en Cddiz- e ignoré a la JOC, que prdcti-
camente no llegé a constituirse durante su pontificado. Bueno Monreal, en cambio, no
s6lo favoreci6 la existencia de dichos movimientos sino que se convirtié en diferentes
ocasiones en su auténtico valedor. Baste recordar que fue él quien decretd la creacién,
en 1966, del Secretariado Diocesano de Apostolado Social y quien nombré presidente
del mismo al jesuita Manuel Bermudo de la Rosa, consiliario de VO, el tercero de los
movimientos obreros cristianos. Fue ¢l también el impulsor del Movimiento “Justicia y
Paz”, del que hizo responsable al sacerdote José Robles Gémez, antiguo consiliario de la
HOAC. La actitud, siempre conciliadora, de Bueno Monreal explica en buena medida
que la crisis de la AC especializada tuviera una incidencia mucho menor en la di6cesis
hispalense que en el resto de las di6cesis espafiolas.

Hay que senalar que, gracias a los movimientos obreros cristianos, por vez primera
en la historia de Espana la Iglesia llegé a tener una presencia real en el interior del mun-
do obrero, de sus organizaciones. Gracias a ellos, la tradicional alianza entre la Iglesia y
las fuerzas detentadoras del poder politico y econédmico sufrié una fractura precisa, leve
en apariencia, grave en su alcance. Porque los cristianos de izquierda no sélo se convir-
tieron en agentes vivos de la reconstruccién del movimiento obrero desde una época
temprana (recuérdese que, ya en enero de 1959, el gobernador civil de Sevilla, el opus-
deista Hermenegildo Altozano Moraleda, mandé detener a la comisién diocesana de la
HOAC -con su presidente, Emilio Sdnchez Mantecdn, a la cabeza- a raiz de las primeras
movilizaciones importantes que tuvieron lugar en la ciudad), sino también en fermento
critico dentro de la Iglesia, en contrapunto molesto -en la teorfa y en la prdctica- del

5  “La presencia militante de cristianos en CCOO, ORT, PCE o USO hace que no se pueda escribir en serio sobre la
resistencia antifranquista sin tener en cuenta su esfuerzo” (Alfaya-Sartorius, 1999:121).

6 Cfr.]. HURTADO SANCHEZ, La Iglesia y el movimiento obrero de Sevilla (1940-1977). Antropologia politica de los
cristianos de izquierda, Sevilla, Fundacién El Monte, 2006.
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discurso monocorde de la cipula eclesidstica. Los cristianos de izquierda fueron, en fin,
contumaces precursores de la lectura en clave social -y dialogal- del mensaje evangélico
que hizo el concilio Vaticano 11, sobre todo en la constitucién Gaudium et spes.

Posiblemente, la aportacién mayor que los movimientos obreros cristianos han he-
cho en la historia reciente de Espafia sea el haber contribuido a “la superacién del histé-
rico enfrentamiento entre la Iglesia y la izquierda” (Gonzdlez Casanova, 2001:89). Gra-
cias a dichos movimientos, se produce “un inédito histdrico: la existencia de cristianos
de izquierda en Espana. Ellos van a ser un sujeto central en la creacién del nuevo movi-
miento obrero” (Dfaz-Salazar, 2001:34). Una afirmacidn ésta sobradamente contrastada
que, entre tantos otros, sostiene Antonio Torres, alcalde de Lebrija (1979-2003):

“En mi pueblo se organizé la resistencia contra el franquismo contando con el apo-
yo de la Iglesia, en el sentido de la base, de algin cura en concreto, porque ademds no se
podia uno reunir en ningun sitio. Hay un fraile, una persona a la que le tengo un afecto
especial, que es José Antonio Casasola, que dejé, no sélo en mi sino en un montdén de
compafieros de Lebrija y de otros sitios, una impronta total. Luego se vino a Sevilla,
pero estuvo en Lebrija y alli asumié un compromiso con los trabajadores agricolas muy
fuerte y dejaba el convento y nos reunfamos, sobre todo mis compafieros se reunieron
muchisimas veces en el convento de los franciscanos. Ignorar que hay un momento que
la Iglesia de base en Espafa se pone clarisimamente a favor de la democracia y apoya al
movimiento obrero, es ignorar la realidad y la historia de nuestro pais™.

Convenimos también con Dfaz-Salazar (2001:58) que “la contribucién mds importante
que han hecho los movimientos cristianos a la izquierda espafola ha sido la formacién de
un nuevo tipo de militante, la configuracién de un sujeto de transformacién social (...) Estos
movimientos cristianos, especialmente los obreros, han pretendido crear una identidad, em-
pezando por la afirmacién de la dignidad y hasta el orgullo del ser obrero”.

“La aportacién fundamental de organizaciones como la JOC o similares a la situa-
cién actual ha sido, y atn lo es, el hecho de descubrirle a los jévenes: primero, su sentido
de pertenencia a la clase obrera; segundo, la existencia de explotadores y explotados;
tercero, localizar actos de injusticia contra los que hay que luchar, y cuarto, la necesidad
de formarse en todos los dmbitos para saber mds claramente cémo luchar contra ellos.

En definitiva, a ‘invertir’ tiempo, personas y medios en formar militantes sociales™®.

La conciencia militante de los cristianos -bruscamente sacudida por el descubri-
miento de las precarias condiciones de vida de la clase obrera y mortificada por la agria
insensibilidad de las clases dirigentes, por su nulo sentido de lo que era la justicia so-
cial- buscé su aliado natural en las fuerzas opositoras al Régimen. Se produjo entonces
la confluencia de cristianos y comunistas, que empezaron a colaborar con una alta dosis
de lealtad y que “convergen en sus anilisis y objetivos, no en sus estrategias” (Hurtado,

7 Entrevista a Antonio Torres Garcfa, realizada el 9 de junio de 1998.

8  Entrevista realizada a Cecilio Gordillo Giraldo, que fue militante de la JOC y secretario general de la CGT de
Andalucfa, el 21 de junio de 2005. Desde 1999 coordina el grupo de trabajo “Recuperando la Memoria de la
Historia Social de Andalucia”.
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2005:361). Los maltiples prejuicios que tanto el Régimen como la Iglesia habfan alimenta-
do durante largos afos acerca de los comunistas, de su maldad congénita, saltaron hechos
pedazos hasta el punto de que, segtin Martinez Hoyos (2001:49), entre los cristianos se dio
mucho “de sicologfa de converso y de admiracién acritica” hacia aquéllos. El acercamiento se
produjo timida y clandestinamente al principio, resuelta y piblicamente después.

Merced al contacto cada vez mds estrecho con los militantes de las organizaciones
contrarias al Régimen, los movimientos obreros cristianos fueron elevando su conciencia
politica, extremando sus andlisis, radicalizando sus compromisos. Era la consecuencia
légica de su inmersién en el mundo obrero, pero fue también motivo de controversias
e incluso de alguna ruptura. En principio, porque habia militantes cristianos que consi-
deraban que habfa que dar preferencia a la misién evangelizadora, sin excluir el compro-
miso politico pero sin sobredimensionarlo. Después, porque no todos tenian claro que
la militancia partidista fuera estrictamente ineludible, mucho menos si eso significaba
entrar en la érbita comunista: compatibilizar fe y filosoffa marxista era dar un salto muy
atrevido, mds atn en una época en que la guerra frfa estaba en todo su apogeo, y esto
planteaba serias dudas a algunos, mientras que para otros, en cambio, nada impedia
fundirlas’. Finalmente, porque se temfa que la diversidad de opciones en materia politica
pudiera engendrar divisiones internas.

Pese a esto, podemos hacer tres afirmaciones de cardcter general: una, que la mi-
litancia politica y/o sindical fue un hecho bastante comun entre los miembros de las
organizaciones obreras cristianas; dos, que éstas nunca propugnaron una opcién sobre
otra, lo que explica que los militantes cristianos estuvieran presentes en casi todos los
grupos que actuaron en la clandestinidad, impulséndolos e incluso, en algunos casos,
credndolos; y tres, que la llamada persistente a la unidad de la clase obrera fue, sin lugar
a dudas, un rasgo distintivo de la cultura politica de los cristianos.

En relacién con la historia concreta de los movimientos cristianos en Sevilla di-
remos que, en el caso de la HOAC, hubo una primera fase marcada por la presencia
de algunos destacados militantes firmemente comprometidos con el PCE; un segundo
estadio en el que el antipartidismo se impuso como norma; y un tercer momento en que
el desacuerdo en torno a cudl fuera la opcién sindical mds acorde con los planteamientos
cristianos provocé una crisis profunda, saldada con ruptura, entre los partidarios de la
opcién socialista autogestionaria de USO y los partidarios de la opcién anarcosindica-
lista propugnada por la ZYX, editorial creada en 1964 por militantes de la HOAC que,
ante los desencuentros crecientes con la jerarquia eclesidstica y en previsién de que ésta
decidiera acabar con su organizacién o, al menos, vaciarla de los rasgos esenciales de
su identidad, deciden constituirla como una sociedad andénima. Los recelos hacia los
comunistas que hubo en la HOAC en la década de los sesenta no afectaron, en cambio,
ni a la VO ni ala JOC. Entre los miembros de esta dltima organizacién tuvo un fuerte
predicamento, en la década de los setenta, el anarcosindicalismo.

9 “En nosotros empezé a calar el marxismo también desde una orientacién cristiana y poco a poco fuimos acercando
posiciones y hubo un momento en que ya no habia distincién” (entrevista a Francisco Velasco por Eloisa Baena y

Eloy Martin, AHCCOO, sig. 307-310, en Velasco Mesa, 2000: 280).
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Pero el grupo mds fuertemente politizado y, en consecuencia, en el que las con-
tradicciones se extremaron mds, fue el de VO, debido, sin lugar a dudas, a la notable
influencia ejercida por unos consiliarios comprometidos en la accién politica: tenfan
detrds el legado de Misidn Obrera, una de las experiencias mds radicales de apostolado
social llevada a cabo por los jesuitas, inspirada directamente en los prétres ouvriers fran-
ceses. Entre aquéllos, hay que recordar a Manuel Bermudo y Eduardo Chinarro, que
impulsaron el aterrizaje de muchos de los militantes vanguardistas en las CCOO. Con
Chinarro, ferviente defensor de la “laicidad” de VO, se extinguié esta organizacién en
Sevilla.

El origen social de los militantes de los movimientos obreros cristianos es incon-
fundible: la mayor parte de ellos procedfa de familias humildes que, de una forma u
otra, habian sufrido el zarpazo del franquismo y que habfan llegado a Sevilla desde algtin
pueblo de la provincia, o desde otros rincones de Andalucia, casi siempre huyendo de la
miseria a la que irremisiblemente condenaba el mundo rural.

En el caso de VO, es importante apuntar que varios de sus dirigentes salieron del
centro que dirigfan los jesuitas en Ubeda, perteneciente a la red de las llamadas SAFAs'.
En estas escuelas de formacién profesional, que habfan sido creadas con el objetivo
preciso de atender a los hijos de las clases mds necesitadas, se dieron cita algunos de los
miembros de la Compaiia con una conciencia social mds acendrada y las convirtieron
en auténticos semilleros de futuros militantes de izquierda.

En cambio, la mayor parte de los cristianos de la JEC y de la FECUM -movimien-
tos circunscritos al dmbito universitario, pero comprometidos con la causa obrera desde
el mismo momento en que accedieron a descubrir que la conciencia religiosa tiene una
inexcusable dimensién social- procedia de familias de esa clase media emergente en la
década de los sesenta''.

En todos estos movimientos cristianos, la formacién ocupé un lugar preeminente.
Sus lideres supieron ver con claridad, desde un principio, que el avance en el terreno
de la transformacién social dependia en buena medida de la solidez del compromiso

10 La Fundacién Escuelas Profesionales de la Sagrada Familia (SAFA) estd constituida por una red de centros rurales y
suburbanos en Andalucfa para la educacién popular. Dirigida por la Compafa de Jests, su inicio se sitta a finales
de 1939 cuando el Padre Rafael Villoslada Peula abre la primera escuela en Alcald la Real. SAFA se define en su
carta fundacional de 1943 como una Institucién cuya labor docente, siempre gratuita, tiene por objeto promover,
en las clases modestas y humildes de los pueblos y campos andaluces, la educacién cristiana y social, al igual que
la promocién humana y social de sus beneficiarios, incidiendo de un modo especial en la ensefianza profesional.
La labor desarrollada ha sido reconocida por el gobierno andaluz con la concesién de la medalla de Andalucia en
1991, afirmando que /z atencién especial a los sectores menos favorecidos y la innovacién pedagdgica, son algunos de los

argumentos que avalan hoy a esta Institucion (BOJA, 44/1991 de 26 de febrero de 1991).
11 La JEC (Juventud Estudiante Catdlica) es la denominacién que desde 1960 adquiere la JUMAC (Juventud

Universitaria Masculina de Accién Catdlica), movimiento especializado creado por los obispos en 1947 y que se
constituye en Sevilla en 1956. La JEC fue “cuna de estudiantes con cierto compromiso, en algunos casos a nivel
de catacumbas pero en otros, semillero de formacién de importantes activistas estudiantiles en la Universidad”
(Carrillo-Linares, 2008:73). La FECUN (Federacién Espafola de Comunidades Universitarias) es la denominacién
que adquiere en 1968 la FECUM (Federacién Espafola de Congregaciones Universitarias Marianas), movimiento
creado y dependiente de la Compania de Jests.
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de los militantes y, en consecuencia, no escatimaron esfuerzos a la hora de elaborar
un ambicioso y bien sistematizado programa formativo. No se improvisé tampoco la
metodologfa de trabajo. Desarrollar la conciencia social de los militantes y aguzar su
sensibilidad proletaria fueron propdsitos que, gracias a la Revision de Vida y -en el caso
de la HOAC- al Plan Ciclico, se cumplieron con éxito.

El cardcter participativo del método de revisidn de vida -el método por excelencia de
todos los movimientos especializados de AC y, en general, de todos los grupos cristianos
de izquierda- y su anclaje en la realidad inmediata son dos virtudes que contribuyeron a
construir la conciencia critica, inconformista y rebelde de numerosos militantes cristia-
nos. Asf lo han confesado casi todos los entrevistados, convencidos atin hoy de que las
claves existenciales que descubrieron en las incontables reuniones en las que participaron
en aquella época de su vida les han marcado para siempre.

Transcurrido el tiempo, en la hora del andlisis, sorprende ver la absoluta moderni-
dad de un método que convertia al educando en agente primero de su educacién y que
tomaba la realidad como referencia inmediata y punto de partida del proceso educativo.
Sorprende también el hecho de que un planteamiento de esas caracteristicas se llevara
adelante en una sociedad como la sevillana, sometida en aquellos momentos a tantas
restricciones, a tantas y tan rigidas censuras. El intento de ocultar la realidad -e incluso
de negarla- que el Régimen llevaba a cabo de forma sistemdtica los grupos cristianos
consiguieron hacerlo fracasar. Y es que cuando en una sociedad cerrada a cal y canto se
encuentra un resquicio, por leve que sea, para la participacion, inevitablemente la con-
ciencia critica emerge.

Subrayemos, llegados a este punto, que el proyecto formativo de los grupos cristia-
nos, sometido al tamiz del evangelio y, en menor medida, de los principios que inspiran
la Doctrina Social de la Iglesia, persigui6 en todos los casos crear en los militantes una
conciencia unitaria, no escindida: una conciencia superadora de esa grave mixtificacion
que consiste en proclamar la fe en Jesucristo e ignorar la injusticia del mundo, el atro-
pello de los derechos humanos. La Sevilla de aquel momento sabfa bastante de mixtifi-
caciones.

Por fin, debemos sefialar que en VO se hizo uso de forma sistemdtica de las catego-
rfas propias del andlisis marxista a la hora de interpretar la realidad. En ese aspecto, jugé
un papel destacado el jesuita Manuel Bermudo de la Rosa, alumno aventajado en Paris
del filésofo francés Louis Althusser.

Pero si la revision de vida, el método de encuesta, las camparias y los cursillos noc-
turnos contribuyeron a la socializacién religiosa y politica de los militantes cristianos y
ocuparon un lugar preferente en la historia de estas organizaciones en Sevilla, la pro-
duccién de documentos de estudio y andlisis propios, en cambio, fue escasa. Casi todos
los materiales formativos que se utilizaron aqui llegaban desde las sedes centrales que
los movimientos tenfan en Madrid. La intervencién de las comisiones diocesanas y, en
particular, de los consiliarios tan sélo se aprecia de manera clara en las denominadas
Hojas Informativas, editadas con el propésito de poner al corriente a los militantes con
objetividad -es decir, soslayando en lo posible estrategias politicas determinadas- de los
conflictos que se producian en Sevilla.
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Curas y consiliarios

La labor de los consiliarios merece consideracién aparte, pues de ellos dependié
con harta frecuencia el pulso vital de los movimientos obreros cristianos. Los hubo
consagrados exclusivamente a esta tarea, es decir, “liberados”; pero los mds tuvieron que
atender al mismo tiempo las parroquias que les habfan asignado, situadas casi siempre en
barriadas obreras y marginales: El Poligono Sur, La Corza, Bellavista, Su Eminencia, San
Jerénimo, La Candelaria... Dichas parroquias se convirtieron entonces en plataformas
privilegiadas desde las que se impulsé el desarrollo de las organizaciones obreras cristia-
nas, pues alli partidos y sindicatos hicieron efectivo con frecuencia el derecho de reunién
que el Régimen les negaba y allf escenificaron también sus protestas.

“En los afios 60 sobre todo, la Iglesia hizo una aportacién muy grande y las sa-
cristias de las iglesias fueron lugares de libertad cuando la dictadura estaba mds fuerte,
permitiendo que mucha gente se moviera™2.

No son, por lo tanto, vanas las palabras de gratitud de algunos antiguos lideres
obreros, como Fernando Soto (1996:74):

“A curas como Manolo Bermudo de la Rosa, Robles, Valmisa, Sebastidn y otros
muchos, les debe el movimiento obrero un reconocimiento por la hospitalidad que, con
bastante riesgo, ofrecieron para multiples reuniones semiclandestinas”.

El papel de representantes de la jerarquia eclesidstica que les habfa sido adjudi-
cado a los consiliarios tuvo, para casi todos, menos relevancia que el de animadores
ardientes de comunidades dispuestas a abrir nuevos senderos en la acartonada Iglesia
de aquella hora. Ellos -“nuestros curas”, segtin el decir de algunos de nuestros infor-
mantes- se empefiaron en hacer real la presencia de los seglares en la Iglesia cuando
todavia el Vaticano II merecia la desconsideracién de la mayor parte de los obispos
espafioles. Ellos fueron también, en el seno de sus respectivos grupos, precursores de
un nuevo modelo litdrgico, mds participativo, menos impenetrable.

Pero muchos de los consiliarios tuvieron un mérito mayor: aunque se les habia
asignado el papel de lideres, no perdieron de vista que su propia conciencia social
estaba lastrada por los afos de formacién eclesidstica y se aprestaron a crecer en esa
dimensién con el resto de los miembros de sus respectivos grupos. Cuando llegé la
gran crisis de la AC (1966-1968), su toma de postura fue clara a favor del movimiento
de renovacién en la Iglesia y del compromiso con la causa obrera. Asi quedé patente
en el informe que los consiliarios de Andalucia Occidental hicieron llegar a los obispos
andaluces en 1970, denunciando, entre otras cosas, la indiferencia que éstos mostra-
ban en relacién con la crisis -persistente- de los movimientos obreros cristianos, que
los consiliarios atribufan en buena medida a la actitud apdtica y nada beligerante de la
propia ctipula eclesidstica ante los abusos de poder de la clase dirigente. Aquel infor-
me lo firmaron, entre otros, Manuel Moreno Reina, Enrique Robles Clavijo, Manuel

12 Entrevista realizada el 16 de marzo de 1998 a Miguel Manaute Humanes, consejero de Agricultura de la Junta de
Andalucia (1982-1990) y alcalde de Arahal (2003-2007), antiguo militante de la JARC (Juventud Agricola y Rural
Catélica) y de CPS (Ciristianos por el socialismo).
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Campillo Rolddn, Moisés Lépez Méndez, José Robles Gémez y José Marfa Valmisa

Trujillo, todos ellos consiliarios de la didcesis hispalense.

Ni que decir tiene que estos curas cuentan hoy con la gratitud y el reconocimiento
de la mayor parte de nuestros entrevistados, que no sélo los eximen de culpa por el
triste testimonio dado por la Iglesia en los afios de la dictadura, sino que los consideran
abanderados de una Iglesia de rostro evangélico, es decir, de una Iglesia que comparte
“los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo,
sobre todo de los pobres y de cuantos sufren” (GS).

“Dentro de lo que es el movimiento cristiano, los que si dieron la cara fueron
los curas en el periodo de la clandestinidad; cuando hablo con José M.2 Javierre, por
ejemplo, le digo: ‘nosotros, la clase obrera, tenemos una deuda muy gorda con los curas
sevillanos”. Porque recuerdo que yo, en las reuniones a las que asisti, tenfa varias iglesias
para mi, para el transporte, como San Jacinto, que la utilizidbamos poco, como la iglesia
de la Ronda de Capuchinos (esa la utilizaba todo el mundo a pleno rendimiento), la
iglesia del Cerro, donde pusimos hasta el primer despacho laboralista que tuvimos, con
Aurora Leén y Manolo Chaves. En el Cerro habia varios jesuitas, Chinarro, Juan Bosco,
Paredes, Collantes; menos a Chinarro, a todos los demds les di el carnet del Partido”'3.

Amén de los consiliarios, hubo otra parte del clero y algunos grupos de religiosas que
-aun desconociendo en algunos casos el alcance politico de determinadas acciones- se apres-
taron a abrir las dependencias de las iglesias, de los conventos, de los seminarios o de los
colegios para acoger las reivindicaciones del movimiento obrero. Allf celebraron los grupos
opositores muchas de sus asambleas y allf encontraron, en mds de una ocasién, los medios
para airear y difundir sus protestas. Los sindicatos, de manera especial, utilizaron las depen-
dencias eclesidsticas para levantar sus “actas fundacionales”. Recuérdese, al respecto, que en
el seminario teoldgico que los salesianos tenfan en Sanldcar la Mayor celebré CCOO una
asamblea en abril de 1970 en la que el desacuerdo entre algunos de sus lideres certificé el re-
surgimiento de la UGT en Sevilla. Y que el SOC, sindicato en cuya fundacién intervinieron
activamente Diamantino Garcfa Acosta y sus compafieros, los curas de la Sierra Sur sevillana,
hizo su aparicién publica en una iglesia de Antequera a través de un comunicado, allf leido,
en el que se pedia pan, trabajo, tierra y libertad: fue el 1 de agosto de 1976. Recuérdese, final-
mente, que la iglesia parroquial de La Candelaria acogi6 en septiembre de 1976 la Asamblea
Regional de CCOO que, todavia bajo el estigma franquista de la clandestinidad, marca la
llegada de una nueva época en la historia politica de Espafia y, por lo tanto, en la historia
moderna del movimiento obrero espafiol.

Conciencia politica y conciencia religiosa

Cierto es que la Iglesia y, en ella, los movimientos de AC especializada gozaron
de un estatus de favor que les fue negado de forma permanente e inmisericorde a las

13 Entrevista realizada el 25 de enero del 2000 a Angel Oliveros Lépez, antiguo militante de la HOAC vy dirigente
sindical de CCOO en Tussam, alcalde de Gelves por el PC y PSOE (1979-1999), actualmente encuadrado en

Cristianos Socialistas.
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fuerzas politicas y sindicales de izquierda, y con safia particular al PCE y a las restantes
formaciones de la izquierda comunista. Dentro del sombrio panorama que ahogaba a
Espafia, la AC fue por ese motivo para muchos jévenes inquietos una auténtica isla de
libertad desde donde dar curso a sus preocupaciones sociales, a sus anhelos de conseguir
un pais diferente. Realizé de ese modo la Iglesia catélica durante el franquismo lo que G.
Hermet (1986:399) ha llamado un “papel de suplencia”, asi asumido, pasado el tiempo,
por muchos de aquellos viejos militantes. Y, en efecto, desterrados del sistema politico
imperante los partidos y los sindicatos, los movimientos cristianos de izquierda debieron
asumir -y asumieron sin complejos- las funciones de socializacién politica que habitual-
mente cumplen en un sistema liberal-parlamentario aquéllos.

Soporte firme de esa conciencia politica comprometida con la causa de los mds
desfavorecidos de la sociedad fue la conciencia religiosa, ésa que encuentra fundamento
en numerosisimos textos biblicos y particularmente en Mateo 25, 31-46, texto éste que
eleva el mandamiento del amor a cifra definitiva de la plenitud cristiana o, lo que es lo
mismo, de plenitud humana: “Venid, benditos de mi Padre: Porque tuve hambre y me
disteis de comer, tuve sed y me disteis de beber, fui extranjero y me recogisteis, estuve
desnudo y me vestisteis, enfermo y me visitasteis, estuve en la cdrcel y fuisteis a verme...”.
Que la caridad es cifra y fundamento del mensaje evangélico fue una verdad irrefutable
para los movimientos obreros cristianos, para los cristianos de izquierda todos; pero en
ningtn caso la caridad que adormece las conciencias -la mala conciencia- sino aquella
otra que, segtin predicé Diamantino Garcfa (1996:89-96), es liberadora (“tenemos que
estar cercanos al que lo necesita, pero fomentando que ellos sean los protagonistas de
su propia liberacién”), es profética (“en una sociedad tan consumista, tan integradora
y tan sin compasion, es fundamental la denuncia profética que sefiale causas, que exija
responsabilidades y que apunte soluciones”) y es solidaria (“el amor cristiano engendra
comunidad entre los hombres”)".

Asi pues, la pedagogfa religiosa que desarrollaron los movimientos obreros cris-
tianos situaba la fe en Jests de Nazaret en una perspectiva publica y no privada,
rebeldndose contra ese falso dualismo que hace de la fe y de la vida compartimentos
estancos, sin conexién alguna entre si. La nueva conciencia que surge del proceso
de socializacién religiosa que estamos analizando encuentra necesariamente su lugar
alld donde alienta la protesta contra el orden social y politico vigente, un orden que,
en la Sevilla franquista, segufa siendo propiedad exclusiva del clan de los vencedo-
res.

Debemos precisar, sin embargo, que no todos los militantes obreros cristianos asu-
mieron de igual modo la centralidad de la fe en un Dios proclamado y revelado en Jests
de Nazaret como eje de su compromiso. En la JOC y en la VO fue menor -y hasta

14 Como ha escrito Girardi (1977:218), “frecuentemente Jesus se limita a hablar del amor al préjimo dejando el amor
de Dios como ya supuesto: éste es su mandamiento (Jn, 15, 12), el mandamiento nuevo (Jn 13, 34, 15, 12, 17; 1
Jn 2, 8), el manifiesto de su revolucién, la sefial de reconocimiento de sus discipulos frente al mundo (Jn 13, 35),
el mandamiento Gnico, observado el cual, queda observada plenamente la ley (Rom, 13, 8-10; Gél 5, 14; 6, 2; el
mandamiento por el que seremos juzgados (Mt 25, 31-46), el que medird, en definitiva, el valor de nuestra vida,
nuestra plenitud. No cabe mayor claridad”.
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inexistente en algunos casos- la referencia cristiana: en las précticas religiosas, la volun-
tariedad fue la norma. “Algunos nicleos no eran exactamente nicleos de creyentes;
su preocupacién era otra, anteponiendo en todo momento las cuestiones sociales
y politicas a las religiosas” (Velasco, 2000:279). En general, los jévenes militantes
de esos dos movimientos dieron mds importancia a la accién que a la dimensién
trascendente, al compromiso que a las pricticas religiosas (“creer es comprometerse”
-titulo de un famoso libro que Gonzdlez Ruiz publicé por aquellas fechas- es un
lema que refleja muy bien cémo entendian la fe esos cristianos de izquierda). Como
ya hemos sefialado, la conciencia profética se anteponia a la conciencia mistica.

Los militantes hoacistas, en cambio, tenfan interiorizada una espiritualidad funda-
da en la “imitacién de Cristo”, en la identificacién con Aquél que vino a anunciar “la
libertad a los oprimidos”. La HOAC daba una importancia capital a las pricticas que
habitualmente se reconocen como religiosas, sin menoscabo del compromiso sociopo-

g
litico. De hecho, los militantes hoacistas empezaban todas su reuniones recitando una
oracién a “Jestis Obrero”.

Pero, la practicaran con mds o menos intensidad y frecuencia, los obreros cristianos
concibieron siempre la oracién como una fuente de liberacién interior al par que de
liberacién social, nunca como una forma de evasién. El pietismo no formaba parte de la
mistica de los movimientos obreros cristianos.

Y, con la oracidn, los elementos centrales de las pricticas religiosas de estos grupos
cristianos fueron la Eucaristia y la Palabra. La Eucaristia como espacio espiritual en que
se constituye la comunidad y se anticipa la liberacién definitiva del pueblo oprimido por
las fuerzas del mal, es decir, por el gran pecado de la injusticia, la insolidaridad, el me-
nosprecio de los demds. La palabra de Dios como testimonio cierto de su presencia, de
sus designios de liberacién para el ser humano. A la luz de esa palabra, los movimientos
de la AC especializada juzgaron la historia inmediata e intentaron alumbrar una nueva
realidad. La lectura aburguesada de los textos biblicos, descontextualizada, orientada a
adocenar a los creyentes, se volvié lectura militante. Los grupos cristianos de izquierda
rescataron los grandes ejes de la revolucién social y moral del mensaje evangélico y, a
través de algunas obras de gran valor diddctico (Vivir como hermanosy Dios es bueno, del
jesuita José Luis Caravias, por ejemplo), buscaron en el Antiguo y el Nuevo Testamento
los grandes hitos que marcan la historia de la salvacién, simbolizada en la larga marcha
del pueblo de Israel en busca de la tierra prometida, para descifrar sus claves y emprender
de nuevo el camino.

Debemos repetir, con todo, sin miedo a equivocarnos, que la precariedad del tiem-
po histérico en que crecieron y se desarrollaron los movimientos obreros cristianos hizo
que, en general, la dimensién profética se impusiera a la mistica: urgfa “salir al mundo”
y proclamar la llegada inminente de ese reino de justicia del que habla el evangelio. La
dictadura franquista duraba ya demasiados afos.

Entre los valores ascéticos que la disciplina formativa de los movimientos cris-
tianos intentd que asumieran sus militantes ocupan lugar destacado la entrega, la
lucha, la pobreza, el sacrificio, la constancia, la negacién del poder, la honradez, el
testimonio y cuantos valores apuntan a la creacién de un hombre nuevo, mds soli-
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dario. De entre todos ellos, es la entrega lo que cifra el compromiso cristiano, pues
s6lo el amor a los demds hombres justifica al creyente.

El amor de los cristianos de izquierda encontré un referente fundamental en la
q
figura de ese “Cristo Obrero” que los hoacistas tuvieron el acierto de oponer al “Cristo
Rey” celebrado por los grupos mds recalcitrantes y violentos de la Espana franquista. El
“Cristo Obrero” de la HOAC contribuyé a configurar un nuevo imaginario religioso
que ponia el acento no en el poder sino en la identificacién con los pobres, con aquellos
que sobreviven a cuenta del trabajo de sus manos. Todas las cartas y comunicados que
hemos encontrado en el ACDH pertenecientes a la década de los sesenta terminaban
con un “hasta mafana en el altar” y un abrazo en “Cristo Obrero”. Ese Cristo que con-
voca a los pobres anuncia el nacimiento de una comunidad nueva en la que los bienes se
istribuyen con equida onde la persona, liberada de los poderes que menoscaban su
distribuy quidad y donde | liberada de 1 deres q b
dignidad, es el centro de referencia.

La fe en ese Cristo Obrero no impidié, antes al contrario, que los movimientos
cristianos de Sevilla rehuyeran el confesionalismo en su actividad politica y sindical. Los
cristianos de izquierda tuvieron claro que la fe no podia ni debia identificarse con un
proyecto politico o sindical concreto, que no cabia deducir de los evangelios un progra-
ma o una estrategia determinadas. Supieron que la fe traza nada mds -y nada menos- un
horizonte que se confunde con la causa del pueblo y, a partir de esa certeza, multipli-
caron su presencia en partidos y sindicatos, pero también en asociaciones de vecinos
(Poligono de San Pablo, Torreblanca, La Palmilla...), clubes juveniles (con la creacién,
incluso, de una coordinadora por parte de la JARC), centros de ensefianza, etc. Y si en
todos esos frentes, de acuerdo con la doctrina del concilio, defendieron “la autonomia de
lo temporal”, no menos propugnaron la autonomia de los sindicatos frente a los partidos
politicos: ni injerencias de la fe, ni intereses de otro signo interfiriendo los modos de or-
ganizar la defensa de la causa obrera. Desde la HOAC lo plantearon en estos términos.

“El debate sobre los Quehaceres, que marca la década de los 70, permitié plantear-
nos el compromiso con una teorfa y unos conocimientos lo suficientemente vdlidos para
saber estar e incidir positivamente en las organizaciones donde hemos militado, buscan-
do siempre la unidad, potenciando la complementariedad de las organizaciones sobre la
base del respeto al pluralismo y a la autonomfa y funciones de cada una.

Muchos, casi todos, los planteamientos y conclusiones de aquella etapa, que culmi-
na en la Asamblea General de la HOAC celebrada en Granada en 1979 (“Cristianos y
Revolucionarios”), han sido la base para nuestro compromiso durante bastante tiempo.
Y atin hoy tienen, en sus elementos esenciales, plena vigencia, porque su objetivo funda-
mental era cémo conseguir la unidad del pueblo, de los trabajadores y de sus organiza-
ciones, respetando su pluralidad, para la transformacién progresiva de la sociedad, para
la realizacién en definitiva de la utopfa humana, necesariamente cristiana, de comunién
de las personas entre sf, comunién con la naturaleza y comunién con Dios, fuente de la

vida y del amor™".

15  Entrevista a Ramén Barragdn Reina, realizada el 4 de marzo de 1998.
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Producto de una fe nueva fue el surgimiento de una cultura también nueva fundada
sobre todos aquellos valores que anteponen el bien comun al mero interés personal, el
desarrollo de la conciencia critica al conformismo perezoso. La lucha por instaurar ese
orden cultural distinto explica que los movimientos obreros cristianos de Sevilla fueran
especialmente sensibles a las diferencias de género. Aunque la existencia de las ramas
masculina y femenina fue una verdad de derecho, en la prictica se buscaron las f6rmulas
precisas para fundirlas en el seno de una sola organizacién, bien fuera celebrando asam-
bleas conjuntas, retiros, o jornadas de convivencia. La HOAC fue la dltima en conseguir
la reunificaciéon en Sevilla, antes la habfa logrado la JOC. La VO fue el tinico movi-
miento obrero que précticamente funciond sin diferencias de género, como lo hacian los

universitarios, FECUN y JEC.

En este mismo orden de cosas, sefialaremos que entre los miembros de los grupos
cristianos se cuidaron de forma especial las relaciones personales. La amistad fue un valor
que adn hoy perdura en muchos casos. Aceptar al otro, acogerlo, abrirse al didlogo con
él... eran pautas habituales de comportamiento en los diferentes grupos. Fue un rasgo
que identificé a los militantes cristianos y que, segtiin Antonio Zoido, contribuyé a ganar
adeptos para una causa que se fundaba también en la fe en esos valores:

“En mi opinién, los movimientos cristianos en Sevilla aportaron capacidad de ex-
tender y hacer una lucha social; el PC hubiera sido incapaz de entrar en el tejido social,
eran rigidos, duros, dogmdticos, mientras que los cristianos eran capaces de aglutinar a
todos los interesados por el cambio social, a los antifranquistas. En CCOO vy en el PC
no se debatfa, mientras que en los grupos cristianos era lo habitual, habia una gran aper-
tura al didlogo, se discutia todo, en plano de igualdad, existiendo una gran sinceridad
entre ellos, que se mostraba en las eucaristias. En definitiva, eran personas normales,
comprometidas, capaces de atraer por su entrega, sencillez, naturalidad”'.

Curas obreros

Antes de terminar, hemos de referirnos a ese caso especifico de socializacién politica
y religiosa que representaron los curas obreros en el seno de la Iglesia de Sevilla. Estos,
siguiendo el inestimable testimonio de los prézres ouvriers franceses, decidieron romper el
muro de indiferencia y de incomprensién que separaba a la Iglesia de la clase obrera y, con
audacia notable, hicieron realidad el principio de encarnacién, la gran verdad del evangelio
de Jesucristo: hacerse uno con los pobres, compartir sus miserias y, desde esa experiencia,
alentar el vuelo de la liberacién, antes material que espiritual.

La renuncia al estatus de privilegio en el que les hubiera mantenido su calidad de
sacerdotes al uso fue en todos los casos motivo de un profundo desgarro interior, porque
esa renuncia fue precedida siempre de un descubrimiento lacerante: el de la impostura
de, al menos, una parte considerable de la Iglesia.

16 Entrevista realizada el 1 de diciembre de 1998 a Antonio Zoido Naranjo, antiguo seminarista, dirigente del PTA
(Partido del Trabajo de Andalucia), escritor.
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En Sevilla hemos contabilizado alrededor de 30 curas obreros, procedentes tanto
del clero secular como del clero regular, en una proporcién que podemos cifrar en 60-
40. Al grupo primero pertenecen los curas de la Sierra Sur, que llevaron a cabo su com-
promiso cristiano a través de la encarnacién en el medio rural como jornaleros. Dentro
del clero regular, hay que hacer referencia a la comunidad de jesuitas que se instalé en El
Cerro del Aguila, a la de franciscanos y capuchinos que se situé en Torreblanca y a la de
los oblatos de Marfa Inmaculada que se asent6 en Bellavista-Fuente del Rey.

La militancia sindical fue para los curas obreros una opcién inseparable de su pre-
sencia en las fdbricas, en los andamios o en las faenas agricolas. En el caso de los curas
de la Sierra Sur, tenemos que decir que jugaron un papel capital en la fundacién del
Sindicato de Obreros del Campo, en el que desempefiaron desde un principio funciones
directivas de las que, llegado el momento, supieron desprenderse. La renuncia al prota-
gonismo social -otra forma de poder, oculta bajo sutiles mdscaras o discursos grandilo-
cuentes- es un rasgo que dignifica a este grupo concreto de curas.

Las comunidades mds fuertemente ideologizadas fueron la de los jesuitas y la de los fran-
ciscanos, ya que los curas obreros de estas dos 6rdenes religiosas simultanearon generalmente
la militancia sindical y la politica. El clero secular tuvo mds presencia en los sindicatos.

De entre los muchos rasgos que signaron la presencia en el medio obrero de estos curas,
importa destacar uno en especial: el hecho de que no pretendieran nunca convertir su lugar
de trabajo en un nuevo puilpito, salvo para reivindicar la restauraciéon de derechos laborales y
civiles conculcados. Posiblemente, ellos entendieron mds y mejor que otros que evangelizar
exige, ante todo, comprometerse en la promocién de las gentes y que, en todo caso, la fe es
un don y, como tal, perteneciente al reino de lo que gratuitamente se recibe.

El andlisis de la historia nos permite decir que los curas obreros regulares, con la
excepcion tal vez de los jesuitas, tuvieron mds problemas con sus superiores religiosos
que los curas seculares con Bueno Monreal. Este fue siempre mds benevolente, hasta el
punto de autorizar que algunos curas de la Sierra Sur se presentaran como candidatos en
las primeras elecciones municipales. No alenté la apuesta de sus curas, pero tampoco los
condend. ;Cautela o indiferencia?

Permanencia del compromiso social, debilitamiento de la fe

Llegados aqui, la pregunta es qué ha quedado en el conjunto de los militantes obre-
ros cristianos de su paso por los distintos movimientos de base. En nuestra opinidn, se
puede afirmar que todos ellos perciben todavia el eco de aquella lejana experiencia en
la necesidad de mantener los ojos abiertos para descifrar los problemas del mundo. Per-
manece en ellos una acusada conciencia social. Pero en cambio, el ¢je de la fe ha sufrido
en numerosos casos un desplazamiento, aunque reconocen todavia hoy que las claves
esenciales del mensaje cristiano han marcado definitivamente sus vidas. Creo que, en
términos generales, Celia Casado ha resumido bien el resultado de lo que mds de uno de
los entrevistados ha calificado de “aventura apasionante”.

“A la gente que hemos pasado por la JOC nos ha quedado una gran inquietud
social, una forma de afrontar los temas producto de la metodologia jocista, un nivel de
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compromiso con las necesidades de los demds. Desde el punto de vista religioso, creo
que la mayorfa no quieren saber nada de la fe ni de la Iglesia, no practican aunque sigan
siendo cristianas, se han sentido, mejor dicho, nos hemos sentido engafiadas, decepcio-
nadas por la Iglesia”"’.

Asi pues, junto a esa s6lida conciencia social, matizada en casi todos los casos por la
verdad del evangelio, queda también la decepcién profunda que les causé la Iglesia. Hoy,
los que no viven en sus afueras, permanecen en sus mdrgenes. El profesor Diaz-Salazar
(2001:107) ha escrito que “este hecho de la pérdida de la fe cristiana de un nimero
apreciable de cristianos de izquierda muestra que, de alguna forma, se ha cumplido en
Espafia la tesis de Gramsci sobre el suicidio del cristianismo. Segtin este autor, el cristia-
nismo social radical sirve para desbloquear la mentalidad de ciertas personas hacia el
socialismo, pero una vez insertadas en culturas y organizaciones socialistas, estos cristia-
nos pierden su religiosidad de origen. Por esta razén, dice Gramsci, cuanto mds insiste el
cristianismo en la transformacidn social, mds rdpidamente se suicida”. Nosotros pensa-
mos, en cambio, que en la medida en que la conciencia social permanece vigilante y vivo
el compromiso con los demds se ‘actualiza’ el mensaje cristiano, se haga o no profesiéon
expresa de fe cristiana. Al final de los tiempos seremos juzgados en el amor, escribié
San Juan de la Cruz. Esa es la esencia del mensaje cristiano, que reconoce como suya
casi todas las personas que pasaron por los distintos movimientos obreros cristianos, se
declaren actualmente creyentes, agndsticas o ateas. Donde Gramsci hablé de suicidio del
cristianismo quiso seguramente hablar del suicidio de la Iglesia. Son, en todos los casos,
dos suicidios diferentes, no confundibles.

17 Entrevista realizada el 19 de enero de 1999 a Celia Casado Rodriguez, actual concejala socialista en Dos Hermanas
y antigua responsable diocesana de la JOC femenina.

370



José Hurtado Sdnchez. Curas y obreros contra la dictadura franquista

Bibliografia citada:

ALFAYA, J. y SARTORIUS, N.: La memoria insumisa: sobre la dictadura de Franco,
Madrid, Espasa-Calpe, 1999.

ANDRES-GALLEGO, J., PAZOS A. M. y DE LLERA, L.: Los espaiioles, entre la reli-
gidn y la politica. El franquismo y la democracia, Madrid, AEDOS Unién Editorial,
1996.

BERZAL DE LA ROSA, E.: Sotanas rebeldes. Contribucion cristiana a la transicion demo-
crdtica, Valladolid, Diputacién Provincial, 2007.

CARRILLO-LINARES, A.: Subversivos y malditos en la Universidad de Sevilla (1965-
1977), Sevilla, Fundacién Centro de Estudios Andaluces, 2008.

DI FEBO, G.: Ritos de guerra y de victoria en la Espaiia franquista, Bilbao, Desclée de
Brouwer, 2002.

DIAZ-SALAZAR, R.: Nuevo socialismo y cristianos de izquierda, Madrid, HOAC,
2001.

- El factor catélico en la politica espaiiola. Del nacionalcatolicismo al laicismo, Madrid,
PPC, 2006.

GARCIA, D.: Como un diamante. Escritos de Dimantino Garcta, Madrid, Nueva Utopfa,
1996.

GARCIA DE CORTAZAR, E: “La Iglesia’, en Historia de Espasia, XLI. La época de
Franco (1939-1975), Madrid, Espasa Calpe, 1996.

GIRARDI, J.: Marxismo y cristianismo, Barcelona, Laia, 1977.

GONZALEZ CASANOVA, J. A.: “El compromiso politico de los cristianos”, en £/
Ciervo, n.° 603-604, junio-julio, 2001, p. 89.

HERMET, G.: Los catdlicos en la Espaia franquista, Madrid, Siglo XXI y Centro de

Investigaciones Sociolégicas, 2 vols., 1986.

HURTADO SANCHEZ, J.: “Tres movimientos obreros cristianos: HOAC, JOC y
VO”, en ALVAREZ-LEMUS, Sindicatos y Trabajadores en Sevilla, Universidad de
Sevilla, 2000, pp. 317-338.

- “El cardenal Segura y sus ‘enfrentamientos’ con el régimen franquista”, Communio,

34/2, 2001, pp. 597-625.

- “La Accién Catdlica obrera y el compromiso politico”, Communio, 37/1, 2004, pp.

47-78.

- “La HOAC en Sevilla: una Iglesia que se opuso al franquismo”, Isidorianum, nim. 26,

2004, pp. 515-553.

- “Sevilla: obreros cristianos en la lucha por la democracia”, en CASTELLS-HURTA-
DO-MARGENAT, De la dictadura a la democracia. La accion de los cristianos en
Espaia (1939-1975), Bilbao, Desclée de Brouwer, 2005, pp. 361-386.

371



Anuario de Historia de la Iglesia Andaluza. Volumen II.

- La Iglesia y el movimiento obrero de Sevilla (1940-1977). Antropologia politica de los
cristianos de izquierda, Sevilla, Fundacién El Monte, 2006.

JAVIERRE, J. M.2: “De un cardenal a otro: la Iglesia sevillana del franquismo a la de-
mocracia’, en De la dictadura a la democracia. La accidn de los cristianos en Esparia

(1939-1975), 2005, pp. 387-409.

MARTINEZ HOYOS, E: “La Accién Catélica obrera durante el franquismo”, en XX
Siglos, n.© 49, 2001, pp. 40-50.

SERRANO BLANCO, L.: Aportaciones de la Iglesia a la democracia, desde la didcesis de
Valladolid. 1959-1979, Salamanca, Universidad Pontificia, 2006.

SOTO, E: Por el sendero de la izquierda, Sevilla, Universidad, 1996.
TUSELL, ].: Dictadura franquista y democracia, 1939-2004, Barcelona, Critica, 2005.

VELASCO MESA, C.: “Los lideres del sindicalismo democrdtico durante los afios se-
senta: Semblanza de una nueva generacién de la protesta”, en Sindicatos y Trabaja-
dores en Sevilla, 2000, pp. 265-290.

372



