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¢C6mo hacerse cargo de la obra de un autor como E. Lépez Azpitarte?
Pocas dudas caben, hoy por hoy, de que el Concilio Vaticano II es la puerta de
acceso a los autores que han dado cuerpo a la estructura teolégico-moral del
posconcilio. En el dmbito hispanoamericano, Lépez Azpitarte es un referente
ineludible a la hora de comprender la fundamentacién, estructura y cuestiones
distintivas de una teologia moral auténticamente posconciliar. Quisiéramos
hacer un aporte a la comprensién de su pensamiento, buscando comprenderlo
en relaci6n con las cuestiones matrices del Concilio. Seria una contribucién a la
discusién teolégico-moral presente, intentando una presentacién sistematica de
la fundamentacion teol6gica y moral de su argumentacién.!

1. Introduccién

En La Refundacion de la Moral Catélica, V. Gémez Mier propone una inte-
resante manera de aproximarse a los autores posconciliares, porque estructura
categorias epistemoldgicas en relacién con el momento en que se sitdan sus refle-
xiones. Se trata de que en referencia al Concilio, como nticleo de sentido, es posi-
ble precisar los instrumentos conceptuales que han configurado las formas de

* Doctor en Teologia Moral por la Facultad de Teologfa de Granada.

I Se trata de un autor especializado en tres grandes dreas de la reflexién teolégico-moral: la moral fun-
damental, sexual y bioética. La primera estd desarrollada en su Fundamentacién de la ética cristiana (San
Pablo, Madrid 1991). La segunda posee tres textos principales y dos claros momentos. Sexunlidad y
matrimonio hoy (Sal Terrae, Santander 1975), Etica de la sexualidad y del matrimonio (Paulinas, Madrid
1992) y un trabajo posterior en donde se simplifica y reformula la presentacion de este tratado de moral
sexual: Simbolismo de la sexualidad humana (Sal Terrae, Santander 2001) y Amor, Sexualidad y Matrimonio
(San Benito, Buenos Aires 2001) que deben ser considerados como un solo texto. La tercera se encuen-
tra en Etica y vida. Desafios actuales (Paulinas, Madrid 1990; Paulinas, México 1994). Un buen niimero de
textos menores han acompafiado y/o profundizado la presentacién expuesta en estos tres grandes tra-
tados (por ej., La moral cristiana. Sus Sfundamentos para la realizacion humana, Sal Terrae, Santander 1990;
La ética cristiana: jfe o razén? Discusiones en torno a su fundamento, Universidad Iberoamericana-ITESO,
México 1998, y Como orientar la vida, Paulinas, Buenos Aires 2000). De modo particular, este autor ha dia-
logado con la problemitica teolégico-moral de su tiempo, en las pdginas de revistas como Proyeccion,
Sal Terrae y Moralia (unos 280 articulos en distintas revistas europeas y latinoamericanas). En lo sucesi-
vo prescindiremos de poner su nombre al citar sus textos y articulos.
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pensamiento del perfodo —su matriz disciplinar—. Y, a partir de aquf, describir el
contexto y la intencionalidad que caracteriza la propuesta teolégico-moral de los
autores del perfodo.

En este marco de referencia, E. Lé6pez Azpitarte es considerado un autor
de la segunda generacién del Concilio, por dos cuestiones principales. Primero, por-
que, habiendo recibido el grueso de su primera formacion teolégica en el ponti-
ficado de Juan XXIII, inicia el desarrollo de su planteamiento teolégico-moral en
el inmediato posconcilio. ¥, segundo, porque al entender la teologia moral desde
el imperativo de renovacién impulsado por el Concilio, la articula como la
estructuracién de una nueva tradicién teolégico-moral.2 O como la determina-
cién de las categorias que permitirian el didlogo de la ética cristiana con las cues-
tiones distintivas del tiempo presente, para decirlo en términos que recuerden la
problematicidad de este imperativo:

«El que tenga miedo al pluralismo existente 0 no quiera el didlogo
entre las diversas posturas, se ha incapacitado para colaborar en el
rearme moral de la sociedad. Aunque tenga sus peligros, como
enseguida diremos, es el tnico foro donde el cristiano puede decir
una palabra que sea creible y escuchada por otros interlocutores. Tal
vez, uno de los mayores retos en la tarea educativa es como prepa-
rar a los creyentes para que sepan dar una explicacion razonable de
su ética en un mundo donde no puede excluirse la confrontacién y
el didlogo pluralista»*

Sentar las bases de la teologia moral promovida por el Concilio, suponia
un discurso capaz de situarse ante la modernidad y sus exigencias caracteristi-
cas. Pero no como una cuestién simplemente tematica, sino como la estructura-
cién de una metodologia teolégico-moral, en donde la pregunta por la apropia-
da fundamentacion de una ética cristiana constituyera el objetivo transversal. No
hay que olvidar que, al menos desde la publicacién de Le primat de la charilé en
théologie morales por Gérard Gilleman, la ley, las virtudes, la naturaleza, la liber-
tad y el andlisis exhaustivo de las situaciones morales, como momentos esencia-
les del discurso moral, deben dar a luz un nuevo método teolégico-moral.

2 Cf. V. GOMEZ MIER, La Refundacion de In Moral Catdlica. El cambio de Matriz disciplinar después del Concilio
Vaticano 11, Verbo Divino, Navarra 1995, 23-30.

3 Cf. V. GOMEZ MIER, La Refundacion de la Moral Catélica, 45.

A+ Maral cristimma y ética civil. Relacion y posibles con flictos, Proyeccion 41 (1994) 311s; cf. V. GOMEZ MIER,
Apuiites biv-bibliogrificos sobre Eduardo Lopez Azpitarte, 2955,

5 G, GILLEMAN, Le primat de la charilé en théologic morale, Desclée de Brouwer, Paris 19.'7'_12,
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Pues bien, en Lépez Azpitarte, la ética, como sistematizacién de una ética
cristiana para hoy, no puede sino originarse en la bondad del corazén humano.
En el hombre como aspiracién, experiencia e intento por dar significado y orien-
tacién a los esfuerzos personales y comunitarios de bondad.s Una afirmacién ya
presente en la manualistica cldsica, pero que, en la claves impulsadas por el
Concilio, permite asentar el edificio de la ética no sobre la naturaleza humana y
su constitutiva orientacién al bien, sino sobre la persona humana como capaci-
dad efectiva de bien.

En tres lineas-fuerza principales se articula esta cuestién en su propues-
ta:

a) Primero, que la ética cristiana es un saber (racional) acerca de los valo-
res que estructuran la vida humana. Esta es la condicién de posibilidad de su
universalizacién, sin duda. Pero, ante todo, representa la estructura de lo ético,
en cuanto tal, o sea, la condicién y aspiracién ética del ser humano.

b) Segundo, que la moral debe constituirse en la estructuracién de un
cuerpo valorativo concreto (préctico) que posibilite dos cuestiones esenciales.
Por una parte, aportar un marco de referencia que permita conocer los principios
bdsicos de la ética normativa y su apropiada aplicacién a las circunstancias obje-
tivas de la vida. Y, por otra, articular una criteriologfa que facilite distinguir
entre la auténtica, madura o no infantil vida moral y la pseudomoral.”

c) Tercero, que es necesario explicitar, en la estructura del discurso teo-
16gico-moral, que las formulaciones valéricas del tiempo presente acontecen en
una situacién de permanente btisqueda de nuevas aproximaciones y formula-
ciones de la verdad moral, es decir, en una necesaria provisionalidad,

Pero veamos, a continuacién, c6émo toman cuerpo estas lineas-fuerza de
su propuesta teolégico-moral, es decit, cémo estructuran una metodologfa para
el conocimiento y la préctica de la fe.

2. Lo ético como configuracion (racional) de un valor moral

Si lo ético dice relacién con la naturaleza humana, en una ética se expli-
cita una formulacién/comprensién antropolégica determinada$ Para Lépez
Azpitarte, en el contexto de nuestra 16gica occidental, en la ética cristiana conflu-
yen la visién griega y cristiana del hombre. De la primera, la ética cristiana ha

6 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 51.
7 Cf. Fundamentacién de la ética cristiana, 7-9.
8 Cf. Moral y ciencias, Proyeccién 20 (1973) 144s.
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recibido su identificacién con la situacién, condicién y consecuente estilo de vida
que todo ser humano posee y debe configurar. El ethos que vence al pathos reci-
bido. Ethos con eta (€80c) significa el estilo de vida que cada persona quiere dar
a su existencia. En cambio, con épsilon (n60¢), los actos concretos y particulares
con los que se lleva a cabo semejante proyecto.®

A través de la historia, y en la conjuncién de antropologias diversas, esta
concepcién del comportamiento humano ha dado pie a que la naturaleza huma-
na haya sido entendida como una realidad imperfecta e incompleta.0 Y es que la
afirmacion del ethos como proyecto de vida s6lo tiene sentido cuando la perfec-
cién del pathos es una entelequia, cuando lo humano, como realizacién de la
humanidad, se reconoce y tematiza en la plenificacién de la humanidad actual-
mente percibida. La ciencia lo confirma. El ser humano viene al mundo en una
situacién de radical menesterosidad. El instinto no tiene en él la misma fuerza
que en los demds miembros del reino animal. La configuracién de sus capacida-
des innatas estd orientada —habria que decir instintivamente- a la dependencia
de aquellos que lo reciben. Y lo ético, entonces —la condicién ética de su natura-
leza—, no puede sino configurarse como tension y tarea.!! Como anhelo de pleni-
tud que, en cuanto inscrito en la condicién de incompleto, se configura en impe-
rativo de plenificacién humana y, al mismo tiempo, en criterio de humaniza-
cién.12 Esa es una de las insistencias capitales de Lopez Azpitarte:

«En este sentido podria decirse que estamos irremisiblemente con-
denados a ser éticos. La urgencia de configurar nuestros mecanis-
mos antropolégicos es lo que Zubiri llamé moral como estructura,
como el que intenta crear una obra con los materiales informes que
tiene entre manos. Las opciones concretas y los caminos que se eli-
jan serdn diversos de acuerdo con la decisién adoptada. El conjunto
de normas y criterios particulares que se escojan para realizar esa
tarea serd la moral como contenido.»!?

Como plenificacién histérico-temporal de la condicién primera del hom-
bre, 1o ético viene a constituirse en modo o forma de vida.1* Pero no se asienta en la
condicién progresiva de la naturaleza humana ni, tampoco, en la pregunta que

9 Cf. Fundamentacién de la ética cristiana, 50s.

10 Cf., por ejemplo, Amor, Sexualidad y Matrimonio, 21-55.

1 Cf. Fundamentacién de la ética cristinna, 49.

12 Cf, Las desafios actuales de las ciencias a la teologia moral, Proyeccion 34 (1987) 31.

13 Fundamentacion de la ética cristinna, 49s.

14 Cf. X. Zusirl, Naturaleza, historia, Dios, Editora Nacional, Madrid 1963, 207, en Fundamentacion de la
ética cristiana, 51, n.9.
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genera su despliegue y desarrollo, sino en el ser imperfeccién llamada a la ple-
nitud. En Lépez Azpitarte lo ético estd instalado, propiamente, en la tensién
generada por estos dos polos constitutivos de la humanidad. Porque una dina-
mica tendente a su propia realizacién no es simplemente una pregunta acerca de
qué-debe-ser-hecho, aqui y ahora, sino la direccién de este desarrollo: la orien-
tacién de una tensién hacia la propia realizacién:

«El dolor, el fracaso, la culpa, el mal, la muerte serdn situaciones
limites y de mayor importancia, que le impulsen a buscar una res-
puesta. Pero hasta las multiples posibilidades con las que se enfren-
ta en su quehacer diario le haran plantearse cudl es la meta hacia la
que quiere orientarse. Siente el peso de la responsabilidad y necesi-
ta saber el destino hacia el que dirigir su esfuerzo.»1s

Con todo, es claro que esta descripcién de la esencia de la moralidad es
insuficiente para describirlo convenientemente. Que lo ético se desenvuelva
como una tensién entre la condicién imperfecta (incompleta) de la naturaleza
humana-personal y su proyecto de realizacién, no da para una caracterizacién
apropiada. Es necesario precisar c6mo esta tensién se vincula con la libertad,
como capacidad de opcién por si mismo, y c6mo el polo de realizacién se esta-
blece en paradigma de comportamiento, referente de realizacién o, propiamen-
te, en proyecto ético. Pues bien, en su argumentacion, estas cuestiones se resuel-
ven en la naturaleza de la tensién que caracteriza la vida moral. Para el ser
humano, la realizacién de si mismo no es nunca sélo la proyeccién de si (no
podria serlo), sino la tarea u opcién irrenunciable de plantearse la propia vida y
futuro como un proyecto ético.s La basqueda y ejecucién del propésito, del
anhelo o del sentido de la vida. O, en una palabra, que lo ético se asienta, en pro-
piedad, en la dindmica originada por la tensién entre lo humano —como condi-
cién imperfecta— y lo humano como Ia respuesta comprometida del hombre al ideal
que ha trazado de su existencia.

Por tanto, la cuestion moral no se origina en la pregunta por el compor-
tamiento apropiado (el bien-que-debe-ser-hecho), sino en el que lo bueno acon-
tece, de suyo, en referencia a un cuerpo valorativo especifico. Esto serfa la res-
puesta comprometida al ideal de su existencia. Para Lépez Azpitarte, la determina-
cién de lo bueno y lo malo, en cuanto actos de libertad, constituyen la esencia de
la moralidad, sin duda. Pero si la libertad es tal, en la medida en que es impera-

15 Fundamentacion de la ética cristiana, 52. Cf. también, por ejemplo, Moral y ciencias, Proyeccién 20 (1973)
145.
16 Cf. Fundamentacion de Ia ética cristiana, 52-54.
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tivo de autorrealizacién, entonces, no se es libre s6lo por elegir lo bueno, sino
por elegirlo bien: por reconocer, determinarse, con figurar y elegir en funcién del
ideal que el individuo ha trazado de su existencia. Por adherirse a un cuerpo de
_ valores morales o de humanidad.?” Y, en consecuencia, por entender que lo ético
es un proyecto de humanizacion.

3. La configuracion del imperativo ético: lo ético en cuanto tal

Ya en Praxis Cristiana, Lopez Azpitarte se identificaba con una nocién de
teologia moral, en donde el andlisis de los fundamentos del comportamiento
(cristiano) ocupaba el primer lugar.® Por esto, tiene sentido que, en la forma
definitiva de su tratado de moral fundamental, la problemdtica de los imperativos
morales descanse en el juicio que los sujetos hagan de sus circunstancias.!?
Aunque, para evitar posibles malas interpretaciones, no en el juicio como mero
acto valorativo, sino en su condicién de respuesta a una realidad previa y dada.
La pregunta por la configuracién de los imperativos morales no se encuentra
propiamente en el sujeto, sino a medio camino entre la ética normativa (el con-
junto de preceptos que han sistematizado los valores morales) y la capaci-
dad/obligacién del individuo para determinar y/o asumir el grado y modo en
que los preceptos se constituyen en obligaciones morales. Esta es otra de las
insistencias distintivas de Lépez Azpitarte.

La cuestién es importante, porque si la configuraciéon de los imperativos
morales descansa en la determinacién del individuo respecto a sf mismo, lo ético
es un dinamismo carente de toda posible determinacién a priori. El subjetivismo
moral denunciado por la enciclica Veritatis splendor. Pero su insistencia es otra.
Le interesa precisar que la bondad ética no es simplemente un comportamiento
que se ha ajustado a las exigencias de una norma y /o al anhelo de un valor, sino
la respuesta a la pregunta por el cémo debo actuar yo, agente moral, en estas cir-
cunstancias, en referencia a las normas y a partir de los valores.?! Dos cuestiones
diferentes, como se ve.

Pero, ;c6mo entiende la configuracién de los imperativos éticos: el ejer-
cicio del juicio moral?

A partir del modo en que T. Mifsud entiende el planteamiento de L.

17 Cf. Moral y ciencias, Proyeccion 20 (1973) 145. Cf. también, Fundamentacion de la ética cristiann,127.

18 Cf. R. RINCON ORDUNA - G. MORA BARTRES - E. LOPEZ AZPITARTE, Praxis Cristiana. 1. Fundamentacion, 13.
19 Cf. Fundamentacién de la ética cristiana, 187.

20 Cf., por ejemplo, VS 56.

21 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 186.
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Kohlberg, podrfamos decir que en la estructura del juicio moral queda de mani-
fiesto la epistemologia sobre la que un autor articula su discurso. A su juicio, en
el enlace de sus diversos componentes, no sélo se expresa una nocién del bien y
del mal, sino a las razones por las que se elige a uno y rechaza al otro. Pues bien,
en este sentido, para nuestro autor, el juicio ético serfa una experiencia de los
valores morales, concretizada en las circunstancias de un sujeto y su comunidad.
Concrecién que, en la mayorfa de los casos, acontecerd como una aplicacién de
los principios ético-normativos, previamente adquiridos por el individuo o su
comunidad.2 Pero en donde no se descarta ni la posibilidad del dilema, desde la
perspectiva del agente, ni la necesidad de ajustar el imperativo de una norma,
desde la perspectiva de las (nuevas) circunstancias.

¢Como opera este proceso de concrecién? ;C6mo se juzga el bien-que-
debe-ser-hecho? La accién/ presencia del valor moral ha puesto al agente en con-
tacto con la bondad a la que aspira. No hay que olvidar que el valor le habla de
si mismo y de su aspiracién de humanidad. Ante las normas, por otra parte, su
accién ha quedado confrontada por aquellos valores convertidos en principios
obligatorios de comportamiento. La manera y grado en que estos elementos se
articulen, en el momento de elegir, equivaldran a la condicién y el modo de la
libertad, es decir, a la capacidad efectiva (real) que tiene el sujeto para elegir su
propio destino y configurar su vida, a partir de tal eleccién.2 El juicio moral,
como actualizacién de la libertad respecto de un valor (como eleccién de un
bien-que-debe-ser-hecho), representa el momento de la evaluacién y aplicacién
de los valores y normas a/en unas circunstancias determinadas.

|

Como se ve, una 16gica conocida en cuanto recoge el proceso y los con-
dicionamientos habitualmente considerados en la practica de la vida moral. Pero
que se hace especifica, al insistir en que la naturaleza del bien-que-debe-ser-
hecho (lo que la constituye en imperativo ético) es, siempre y necesariamente,
una oferta de humanizacién. Este es el nuicleo de Lépez Azpitarte y la causa por
la que este proceso de concrecién, como juicio acerca del bien-que-debe-ser-
hecho, debe ser entendido como el acto en donde la razén evalda la respuesta
que le exige el llamado del valor2 Insistiendo. No hay diferencias significativas
entre el modo en que este autor entiende el juicio moral, como proceso de con-
crecién de los valores morales o principios del comportamiento, y lo presentado
por la mayoria de los autores contemporéaneos. Este proceso, en cuanto racional,
es una dindmica, bastante regular, de aplicacién de lo general a lo particular. Sin
embargo, si le es especifica la manera en que el valor impulsa y legitima la deter-

22 Cf. Moral y ciencias, Proyeccién 20 (1973) 146.
23 Cf. Las drogas: aspectos econdmicos, culturales y psicoldgicos, Proyeccién 45 (1998) 29,
24 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 126.
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minacién objetiva del bien-que-debe-ser-hecho. A saber, que el llamado del valor,
como su condicién de posibilidad, constituye una suerte de confirmacion (inte-
rior) de la presencia del bien moral, en el acto-que-debe-ser-hecho: en este acto
se realiza el bien al que se aspira.s O, en otras palabras, que, en él, el ser huma-
no-personal reconoce su deber de humanizar.? Su obligacién de someterse a
aquello que genere mayor y mejor humanidad. Su deber de atenerse a todo
imperativo de legftima autorrealizacion:

«En lo que hemos llamado ética personal se da, por tanto, una orien-
tacién abstracta, no particularizada a ninguna situacion, que nos
indica la existencia y jerarqufa de un mundo de valores que favore-
ce e ilumina la decisién a tomar y, al mismo tiempo, un imperativo
concreto y ya pormenorizado —el tnico absoluto y obligatorio para
esta ocasién—, que tiene en cuenta también los elementos especificos
no incluidos en esa normativa general.»?’

Por esto, debe decirse que Lépez Azpitarte sittia al imperativo moral,
como categorfa fundamental de la ética cristiana, en la experiencia humana del
bien y la bondad. No, por supuesto, en la mera irracionalidad, sino en la con-
viccién generada por la vivencia de aquello que humaniza mds. La ética norma-
tiva, en cuanto mds general y, ciertamente, mas justa, serd sistematizacion de
esta realidad. Pero sin olvidar que su condicién de poder vinculante nunca le
viene de sf misma, sino siempre de su habilidad para salvaguardar o potenciar
un valor de humanidad. Porque sélo ellos son capaces de generar adhesion.
Capaces de generar esa experiencia de humanidad, que convoca al ejercicio de
lo bueno, a la practica del bien.

En este sentido, sistematiza la presencia de un cierto desajuste entre la
exigencia formulada en las normas y las circunstancias de su aplicacién.2 Un
desajuste, no un conflicto. Aunque no parece que se trate sélo de constatar el pre-
visible desconcierto entre la formulacién de una normativa y las condiciones de
su aplicacién. Da mds la impresién que el autor quiere centrar su atencién en la
potestad del agente moral para juzgar, en virtud de este desajuste, el modo y la
magnitud en que la norma lo obliga en unas determinadas circunstancias. En
nuestra opinién, quiere insistir, en sus términos mds genéricos, en la epiqueya
como condicién de posibilidad de una auténtica imposicion de la ética normati-
va. Es decir, no en la epiqueya entendida como una interpretacion de la ley, sino

25 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 129.

26 Cf. Decisiones de conciencia en un mundo tecnificado, Moralia 10 (1988) 87.
27 Fundamentacion de la ética cristiana, 204s.

28 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 188s.
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como la virtud que posibilita acceder al niicleo de sentido de toda norma: al
valor que persigue, protege o posibilita.? Y que, en este preciso sentido, hace
posible la aplicacién de criterios como el mal menor, la ley de la gradualidad, el
principio del doble efecto, 1a cooperacion material, etc.:

«...la vida se impone muchas veces con un realismo donde lo mejor
se convierte con frecuencia en enemigo de lo bueno. El radicalismo
extremo y quijotesco, cuando aumenta la fuerza del mal, no tiene
nada que ver con una actitud heroica. Héroe es aquel que estd dis-
puesto a dar su vida por lo que juzga mds conveniente y digno, den-
tro de las posibilidades con que cuenta.»3

Como se ve, no se trata de que la evidencia de este desajuste ponga en
cuestion el valor objetivo de las normas. En clave de epiqueya, las circunstancias
y, eventualmente también las consecuencias, sélo afectan al modo en que una
norma se hace operativa, no a la primacia del valor que potencian o protegen. De
hecho, como veremos, se trata justamente de lo contrario: de proteger la prima-
cfa del valor como fuente y sentido de todo imperativo.

Es mds, para este autor, que las normas den cuenta de una obligacién no
constituye ningtn problema. El punto es otro. Se trata de que, si la presencia de
este desajuste constituye una obviedad, es imperativo plantearse una criteriolo-
gia que lo sistematice y regule. El ser humano es una fuerza —en el sentido meca-
nico—, que se hace un vector —en el sentido fisico—, por el llamado del valor. El des-
ajuste, entre el imperativo de una norma y las circunstancias de su aplicacion, no
relativiza el contenido de una norma, sino que establece la primacia del valor.
Dos cosas distintas. En donde la segunda, absolutamente necesaria, instituye
que la vitalidad de las normas, depende de nuestra capacidad para encontrar
nuevas y mejores formulaciones para los valores por ellas salvaguardados.
¢C6émo? Primero, haciendo manifiesto el principio fundamental del actuar
moral: si los valores establecen el marco de referencia de la accién moral, la
humanizacién o autorrealizacién humano-personal constituye el criterio funda-
mental para la eleccién de todo comportamiento. Segundo: ni la justificacién
dltima de la bondad o malicia de una accién se encuentra sélo en el hecho de

22 Cf. E. HawMmeL, Epiqueya, en L. Rosst - A. VaLseccH (dir), Diccionario enciclopédico de teologin moral,
Paulinas, Madrid 1954, 300. El mismo sentido tiene la manera en que el Catecismo sitda al juicio moral,
la ley natural e, incluso, la moralidad en relacién con la legitima aplicacién a través de la que se hacen
operativos (cf. CEC 1780, 1957 y 2038).

30 Fundmmentacion de la ética cristiana, 211.

31 Ct., por ejemplo, Fundamentacién de la ética cristiana, 183.
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estar mandada (salvo en el caso de las leyes puramente positivas)®, ni el juicio
respecto de las circunstancias es suficiente para relativizar la obligatoriedad de
una norma.3 Tercero: el juicio ético, por el que el imperativo de una norma se
hace obligacién de conciencia, es la valoracién (racional) de unos contenidos
objetivos.3t Es la eleccién de los mejores medios posibles. La adecuacién de la
conducta con lo que realiza la humanidad. Por tanto, "el anélisis de los efectos y
consecuencias, el examen de los miltiples factores que entran en juego y la prio-
ridad y urgencia de los valores en situaciones de conflicto son datos a tener en
cuenta para emitir un juicio con mayor o menor certeza."ss

4. La pseudomoral: negacion de la libertad responsable y de la apropiada educacién moral

Para presentar cémo Lopez Azpitarte articulaba el proceso de concrecién
histérico-temporal de los valores morales, privilegiamos el andlisis estructural
de los dos vértices de su propuesta teol6gico-moral. Por una parte, su afirmacién
del valor moral como presencia —casi imposicién— de la experiencia de lo huma-
no, en el dmbito de las decisiones morales. Y, por otra, su reiterada presentacién
del juicio ético como el acto de la razén moral: el conocimiento (racional) de la
verdad —de lo humano- es fuente, condicién de posibilidad y modo de la deter-
minacion material del bien —de los medios—. Nos parecié que, de este modo, al
hacerse manifiesta la jerarquia de los eventos que configuraban su l6gica argu-
mentativa, se entenderia por qué los valores morales constituian la fuente de
legitimidad de la ética normativa: su nocién particular de ética cristiana.

Pues bien, con toda claridad, podria argliirse que nuestro andlisis, en
cuanto estructural, adolece de un examen de la libertad, sus condicionamientos
y modo de ser. Afirmacién con la que concordamos. De hecho, salvo un peque-
fla referencia, hemos premeditadamente postergado hacernos cargo de esta
materia, por una razén principal. A saber, porque consideramos que, en este
autor, la cuestién de la libertad se desarrolla en relacién con los condicionantes
del agente moral y no en relacién con la composicién estructural de los valores
morales. En este entendido, queremos presentar por qué la libertad —como con-
dicién de posibilidad del juicio ético- supone la madurez psicolégica —como con-

32 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 104.

33 Cf., por ejemplo, Fundamentacion de la ética cristiana, 190.

3 Cf.,, por ejemplo, Etica humana y Moral cristiana, Studia Moralia 15 (1977) 46.
35 Etica humana y Moral cristiana, Studia Moralia 15 (1977) 46.
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dicién de posibilidad de un acto adulto—.3 Veamos.

Como se recordaré, el punto de partida de la teologfa moral de este autor
era una antropologia incompleta y tendente a su plenitud.’” Una nocién, en
donde la composicién formal del acto moral era un anhelo de autorrealizacién,
en clave de humanidad. Pues bien, en esta 16gica, tiene sentido que la responsa-
bilidad moral, aquella que sostiene la verdadera autonomia (moral), se desarro-
lle en paralelo con la evolucién de la madurez psicolégica.® Porque si, en térmi-
nos generales, madurar es un proceso de desarrollo humano, que va de menor a
mayor autonomia y responsabilidad sobre la propia conducta, grados crecientes
de madurez deberdn posibilitar niveles mayores de conciencia y autenticidad
moral. No de moralidad, necesariamente, porque la madurez de un sujeto no
determina la bondad de sus elecciones. Pero si mayores garantias respecto a la
adultez de las opciones que motivan y justifican el comportamiento.

Ahora bien, si hay que dar por descontada la complejidad e, incluso,
ambigiiedad del término madurez, la necesidad de una criteriologia que permi-
ta juzgar, evaluar y proponer niveles progresivos de adultez es evidente.»
Aunque no, simplemente, de un marco de referencia psicolégico, sino de uno
que estructure niveles de desarrollo ético. Porque lo que interesa no es medir el
grado de integracién de la personalidad —por decirlo de alguna manera-, sino la
capacidad para tomar decisiones de manera libre y responsable, o sea, como un
adulto (moralmente) y no como un nifio (pseudomoralmente). Para Lépez
Azpitarte, esto son las categorfas éticas de la autonomia, autenticidad y responsabi-
lidad.

Por autonomia debe entenderse el ejercicio adulto de la libertad de elec-
cién. La humanidad y la persona humana se desenvuelven a partir de estadios
autoritarios o infantiles, en donde se asientan las bases del desarrollo personal y
comunitario. La autoridad, el padre, impone su potestad sobre sujetos incapaces

36 Esta es, quizd, de las cuestiones mds caracteristicas de su planteamiento. Por ejemplo, M. Vidal, sin
por supuesto excluirla, opta por una mirada mds fenomenolégica y estructural (Cf. M. VipaL, Moral de
Actitudes 1. Moral Fundamental, 383). J. R. FLECHA, la analiza desde una perspectiva més antropol6gica
(cf.]. R. FLECHA, Teologia moral fundamental, BAC, Madrid 1994, 157-162). Sin embargo, T. Mifsud, uno de
los autores que méds seriamente se ha comprometido en el andlisis del desarrollo moral (cf., por ejem-
plo, El pensamiento de Jean Pinget sobre la psicologia moral, Limusa, México 1985; La educacién moral: enfo-
ques contempordneos, CIDE, Santiago de Chile 1983; El desarrollo moral segiin L. Kohlberg, Estudios
Eclesidsticos 55 (1980) 59-88) la entiende en un lugar muy similar: el desarrollo del sentido ético (T.
Mirsup, Libres para amar. Moral de discernimiento I, 186-195).

37 Cf. Cuestiones morales pendientes en la Iglesia de lioy, en AA.VV, Retos de la Iglesia ante el nuevo milenio,
PPC, Madrid 2001, 265; Las drogas: aspectos econdmicos, culturales y psicoldgicos, Proyeccién 45 (1998) 29.
38 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 95.

39 Cf. C. DOMINGUEZ, Los registros del deseo, DDB, Bilbao 2001, 89-109.
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de decidir por sf solos. Incapaces de elegir lo que les conviene, debido a su corta
edad y falta de experiencia. El nifio se somete y, como parte esencial de su creci-
miento, aprende a obedecer, valorando que su sometimiento agrada a la autori-
dad que se lo demanda. De aqui, poco a poco, deberd ser capaz de distinguir
entre la validez de lo exigido y la significacién afectiva de la autoridad.« Se espe-
ra que, como adulto, no se someta para obtener mayor valoracion o acogida, sino
por la calidad del proyecto de humanizacién ofrecido.

Por autenticidad debe entenderse el ejercicio consciente del comporta-
miento moral. O, al revés, que debe catalogarse como pseudomoral a una mora-
lidad fundamentada en motivaciones inconscientes. Una en donde sean las
motivaciones negativas las que orienten o, incluso, dirijan el comportamiento.
Esas motivaciones que, inconfesadas hasta para nosotros mismos, nutren al
actuar moral de unos fundamentos llenos de ambigiiedad:

«Asi, el instinto de conquista y dominacién llega a encontrar una
salida airosa cuando se lo oculta bajo el nombre de celo apostélico.
La pasividad de quien no tiene apenas dinamismo o siente miedo
de su responsabilidad se encubre con el rostro de la obediencia,
como camino mds seguro para la toma de las propias decisiones.»#

Con todo, no debe entenderse que se esté sugiriendo una moral de la
perfeccion psicolégica.#s La pseudo-autonomia es pseudomoral no por la pre-
sencia de unas motivaciones infantiles, torpes o contradictorias, sino por la
inconsciencia de su ambigiiedad.* En ella el sujeto acttia, busca el bien, hace lo
bueno, pero no lo motivan ni el bien ni la préctica de lo bueno, sino buscarse a
sf mismo.45 Protegerse, ocultarse, competir... lo que sea, pero el bien no es bus-
cado por su bondad, sino por el beneficio personal que produce.4 Por eso, como
decimos, la madurez no se obtiene con la desaparicién de estas tendencias, sino
con el advenimiento de la autenticidad y la verdadera autonomia: actuar con
conciencia de las verdaderas motivaciones, y que el comportamiento responda a
estas verdaderas motivaciones.#” Que la obediencia a una norma o al imperativo

40 Cf. Fundamentacién de la ética cristiana, 106 y 98-100.

41 Cf, Fundamentacion de la ética cristiana, 110.

42 Fundamentacion de la ética cristiana, 110.

43 Cf. La pseudo-moral del comportamiento, Proyeccién 23 (1976) 178; Fundamentacién de la ética cristinna,
121.

44 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 111.

45 Cf. De la obediencia a la transgresion, Razén y Fe 233 (1996) 58.

46 Cf. Amor, Sexualidnd y Matrimonio, 80.

47 Cf. La pseudo-moral del comportamiento, Proyecciéon 23 (1976) 177); ]. A. GARCIA-MONGE, Treinta palabras
para la madurez, DDB, Bilbao 1997, 210.
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de los valores expresen la adhesién de un adulto al proyecto de humanizacién
de la Iglesia o la sociedad. La fidelidad responsable de quien se entrega, porque
quiere realizar, de verdad, lo que se le propone.# Y no, en cambio, el someti-
miento pueril de uno que, renunciando a crecer, obedece por la autoridad del
que lo manda o, peor atin, simplemente por que estd mandado*:

«Por eso, como deciamos, en principio, no es suficiente atenerse a la
ley, como norma suprema y definitiva de conducta... La insistencia
en el cumplimiento de la ley puede servir sélo para mantener la
conciencia tranquila y autosatisfecha con una obediencia infantil,
para arrojar en el olvido 1o que no concuerde con tales exigencias,
pero la vida, entonces, no deberfa adjetivarse como humana ni cris-
tiana.»s0

Responsabilidad, por otra parte, es la consecuencia del comportamiento
auténomo. A saber, el individuo se compromete a buscar y acoger las mejores
vias de humanizacién.st Su libertad y, sobre todo, su felicidad se le van en ello.
Porque obedecer a lo mandado como un adulto, supone adherir a una bondad
reconocida como tal. A una bondad razonable, atractiva y posible. Que no exige
la sumisién de la razén, sino la razonable sumisién de la voluntad. Dos cosas
bien distintas. Porque la primera no pide al individuo, sino justamente lo con-
trario: que renuncie a ser un individuo adulto, permaneciendo siempre como un
nifio.®2 La segunda, en cambio, quiere al hombre entero, y lo quiere de verdad.
Es mucho mds exigente. Porque no se satisface con un nifio que ha renunciado a
pensar, sino con un adulto que compromete auténomamente lo que es, en el acto
de darse a si mismo.

En el adulto, la obediencia a la ética normativa es consecuencia de su
biisqueda del bien. Es un modo particular y privilegiado de adherir a un pro-
yecto de humanizacién: a un cuerpo de valores. Es un acto moral, porque la obe-
diencia es premeditada identificacién con una concreta racionalidad. Es identifi-
cacién con Dios, porque la racionalidad, como expresién y anhelo de bondad, es
manifestacién innegable de la voluntad (bondadosa) de Dios.53

48 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 112.

49 Cf,, por ejemplo, La pseudo-nioral del comportamiento, Proyeccién 23 (1976) 170.

50 La pseudo-moral del comportamiento, Proyeccién 23 (1976) 178.

51 Cf. La pseudo-moral del comportamiento, Proyeccién 23 (1976) 177.

52 Cf., por ejemplo, Cuestiones morales pendientes en la Iglesia de hoy, en AA.VV, Retos de la Iglesia ante el
nuevo milenio, 267.

53 Cf. Etica humana y Moral cristiana, Studia Moralia 15 (1977) 44s.
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Con todo, es claro que esta bisqueda responsable de lo bueno no supri-
me ni la tensiones ni, por supuesto, el error. El adulto no estd eximido de bus-
carse a sf mismo, de engafiarse e, incluso, de traicionar sus opciones y certezas.
Pero no hay més alternativa, porque la moral infantil no lo es.>

Como contrapartida, Lépez Azpitarte es reiterativo en destacar que el
estado de adultez del sujeto contemporéneo exige que la moral, sus condiciones
e imperativos le sean presentados de modo racional y adulto. Si las normas
morales son racionales, porque expresan la formulacién de criterios de bondad,
los cristianos tienen derecho a saber cuéles son. Tienen derecho a que la impo-
sicién de las normas sea en virtud de la racionalidad de bien que las ha origina-
do. No se puede obligar a un adulto a obedecer aquello que no entiende, porque
para asentir debe estar convencido de ello. Debe conocer y querer adherir a unos
valores que merezcan la subordinacién de sus deseos y voluntad.5

«A nadie se le puede obligar a la aceptacién de una norma obliga-
toria sin un convencimiento interno de que asi debe actuar para su
propio bien y para agradar a Dios, en el caso de los creyentes. Es el
mayor desafio que se plantea a los educadores en el mundo actual:
saber dar razén y justificar aquellos valores que ofrezcan. Si hay que
estar "dispuestos siempre a dar razén de vuestra esperanza a todo
el que os pida una explicacién” (1 Pe 3, 15), con mayor motivo aun
tenemos que estar preparados para justificar una determinada con-
ducta que, si es valida y buena para la persona, no puede serlo sim-
plemente por el hecho de estar mandada.»¥

5. La ética cristiana como transformacién de lo ético: la especificidad del horizonte cris-
tiano

Lépez Azpitarte estd interesado en la formacién de un sujeto responsa-
ble de sus actos y consciente de sus deberes y derechos. En particular del
deber/derecho de actuar y ser tratado como un adulto. De dar razén de su
actuar, a través de la concrecién (razonada) de los valores que subordinan su
comportamiento, y de su derecho a conocer las razones de toda subordinacién o
sometimiento. Tiene en mente al hombre y a la mujer contempordncos. A la
comunidad humana que ha experimentado y protagonizado los cambios cienti-

54 Cf. Etica humana y Moral cristiana, Studia Moralia 15 (1977) 45.

55 Cf., por ejemplo, Fundamentacion de la ética cristiana, 106.

56 Cf., por ejemplo, Tundamentacion de la ética cristiana, 114; Etica humana y Moral cristiang, Studia Moralia
15 (1977) 45; Etica y Vida, 44.

57 Amor, sexualidad y matrimonio, 15s.
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ficos, culturales y eclesiales que caracterizan la modernidad.s® Situacién actual,
necesidad de renovacién, el peligro del legalismo... son t6picos caracteristicos de su
desarrollo e ilustran el lugar epistemolégico en el que quiere conscientemente
ubicarse.»® El hombre moderno, en este sentido, representa el objeto y el para-
digma de su reflexién. A él hay que formar y de él se espera que, a partir de los
criterios modernos de personalizacién, acttie en consecuencia. No es una mira-
da ingenua, que da como bueno todo lo moderno, sino la proposicién de una
asuncién exigente de lo mejor de la modernidad: su conocimiento y valoracién
del sujeto. Por tanto, una mirada que acepta la dificultad de todo proceso de
maduracién, pero sin dejar de reconocer que el hombre moderno se ha ganado
el derecho a que se le respeten su responsabilidad y autonomia. Una mirada
adulta, que reclama la adultez que, por la ciencia, el desarrollo y la experiencia
acumulada, somos hoy capaces de reconocer y posibilitar. Esta es la aspiracién
mdés auténtica del hombre moderno. Aqui estdn, paradigméticamente conteni-
dos, sus derechos y deberes de humanidad.

Es obvio, por esto, que el cristiano, sujeto de la modernidad e hijo del
Concilio Vaticano II —en este preciso sentido—, posea las mismas obligaciones y
deberes de los hombres y mujeres de su tiempo. Y que, mds atn, se le exija ade-
cuar la novedad del Evangelio a las exigencias y modos del tiempo presente.s
Por supuesto, no de una adaptacién reductiva ni de la aplicacién de unas nuevas
nociones de fe, Iglesia o vida cristiana, que habrian aparecido con la filosofia y
la ciencia modernas. Ni, mucho menos, de negar que la fe sea el fundamento de
la moral cristiana. O que, respecto de ella, constituya sélo unos criterios fundamen-
tales —en los términos de la critica que recibe de A. Ferndndez—.61 Muy por el con-
trario, se trata de la fidelidad a la accién del Espiritu, en los términos del
Concilio.®2 De contemplar su modo de ser, a partir de las categorias del tiempo
presente, para poder conceptualizar la particularidad del ideal evangélico, en
estas mismas claves y categorias. Y es que, constituye un deber el que determi-
nen nuestra comprensién del misterio revelado, el estado actual del conoci-
miento del hombre, de la Escritura, del dogma y la teologfa. S6lo de este modo
se es fiel al plan de la revelacién (DV 2).

%8 La discusién en torno a los limites de la modernidad estd del todo fuera de nuestro interés y compe-
tencia. S6lo queremos contextualizar el &mbito que da sentido a la reflexién de este autor. Entendemos,
por modemidad, a los movimientos filoséficos suscitados con y a continuacién de Nietzsche (cf. G.
REALE - D. ANTISERI, Historia del pensamiento filosifico y cientifico ITl. Del romanticismo hasta hoy, Herder,
Barcelona 1988, 379-951).

59 Cf., por ejemplo, Etica de la sexualidad y del matrimonio, 5-42.

60 Cf. GS 3 (DH 4303).

61 Cf. A. FERNANDEZ, Teologin Moral I. Moral Fundamental, Aldecoa, Burgos 1992, 383.

62 Cf. LG 9 (DH 4123).
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Pues bien, este autor considera que la manera més apropiada de com-
prender y, consecuentemente de presentar, hoy, el significado especifico de la
ética evanggélica, es tematizarla como un plus de sentido y de humanizacién. El
mensaje evangélico ha supuesto una novedad indiscutible en la comprensién
que la humanidad tiene de si misma. Pero esta novedad no ha alterado el modo
en el que Dios se revela a los hombres. Jesucristo es, del todo, una novedad. Pero
novedad, porque en él acontece la sobreabundancia del modo en el que Dios se
da a la humanidad, es decir, se hace humanidad, y no por establecer un lengua-
je a, para o supra humano. Por eso establece una nueva ley que lleva a la antigua a
su plenitud. Ley que, en cuanto sujeta al seguimiento, como a su condicién de
posibilidad y modo de ser, constituye, como siempre, un imperativo de Dios ala
razén.s> A saber, la obligacién de someter el juicio de la raz6n personal a la racio-
nalidad sobreabundante del mensaje de Jestis y la obligacién de actuar como
adulto ante el imperativo de la ley de Dios.¢*

En este sentido, la particularidad de la Buena Nueva estard en la configu-
racién de un ethos evangélico. De un nuevo modo de ser ante Dios, que traera
consigo algunos comportamientos novedosos, eventualmente, pero que, en pri-
mer lugar, supondrfa un cambio en la fundamentacién del juicio moral. En el
porqué debe hacerse aquello que se ha juzgado razonable y obligatorio. Como se
ve, no estd en discusion si la moral cristiana se sostiene en la fe. La moral cristiana
es la estructuracién normativa y axiolégica de aquellos que tienen fe, en cuanto
que acttian motivados por ella. Una tautologia. La cuestion es determinar cual es
la dimension religiosa de la ética, a partir y en relacién con el acontecimiento (his-
térico) de Cristo. Y, en consecuencia, tampoco de discutir si el Nuevo Testamento
contiene o no preceptos nuevos que vinculen la conciencia del creyente con Jesucristo,
sino de determinar si estos preceptos son razonables o no.

La ética cristiana, como epistemologia de una bondad trascendente, cons-
tituye la apertura de la racionalidad histérico-temporal de la bondad, a un
nuevo marco valorativo: una nueva racionalidad. Un nuevo ethos del comporta-
miento humano que, en cuanto ético, es de suyo universalizable. Pero que, en
cuanto cristiano, supone el advenimiento de una nueva légica fundamental: la
16gica del Reino de Dios. Todos los hombres estdn llamados a ella. Todos son de
suyo capaces de recibir semejante don. Esto expresa la catolicidad de la Iglesia.®s
No todos la tienen, valoran ni aceptan. Pero semejante diversidad al nivel de la
fe, no origina una disparidad en la comprensién de lo humano: de aquello que

63 Cf. Decisiones de conciencia en un mundo tecnificado, Moralia 10 (1988) 86.
64 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 279; 281 y 285.
65 Cf. LG 13 (DH 4134).
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constituye una razonable realizacién de la humanidad, lo bueno, lo éticamente
correcto.s¢ Es mds, habria que decir con K. Demmer, que la universalidad de la
experiencia ética constituye la condicién de posibilidad de la reflexién teol6gico-
moral y, por ende, de la ética cristiana.s?

En otras palabras, ;la Escritura no es fuente de ninguna especificidad
ética para Lopez Azpitarte? A su juicio, el comportamiento cristiano se homo-
loga a cualquier otro, haciendo de la ética evangélica una cuestién meramente
referida a las motivaciones subjetivas del agente? No, con claridad. La especifi-
cidad de la ética biblica no acontece en la verificacién de un cuerpo normativo
tnico o exclusivo. Uno poseedor de, al menos, algunas normas que sélo se dan
en los ambientes manifiestamente confesionales. Y, por lo mismo, mucho menos
por la existencia de normas que sélo los cristianos estdn en condiciones de cum-
plir. Si la ética biblica revela la voluntad creacional (natural) de Dios y, en este
sentido, el contenido de lo propiamente humano (el humanum o la ley natural),
entonces, lo especificamente cristiano tiene que estar en la racionalidad que lo da
a luz. En la intencionalidad en donde se justifica y adquiere sentido. El punto,
como este autor constata, estd en la correcta valoracién del término intencionali-
dad. Porque intencional, en este contexto, no es ni subjetivo ni tangencial al con-
tenido. Es todo el contenido de la norma, puesto que el cristiano no se obliga al
ejercicio del bien (sélo) porque sea bueno. Hace el bien porque, a partir de la
Escritura y en el contexto de la tradicién de la Iglesia, ha reconocido/aprendido
que esa es la correcta manera de amar a su Dios.s¢ De serle fiel, de proclamar la
Buena Noticia, de construir el Reino y, sin duda, de ser feliz.

La Buena Nueva es fuente de una especificidad respecto de la manera
como el sujeto conoce los valores y determina el bien-que-debe-ser-hecho. De
hecho, transforma lo que podriamos llamar su constitucién ética, por estar refe-
rida a las razones y motivaciones que hacen posible el reconocimiento y eleccién
de lo bueno. Pues bien, ;qué ocurre en el individuo por la presencia/efecto de la
experiencia religiosa?

J. L. Mackie, en su Etica, afirma que una solucién razonable a la pregun-
ta por el conocimiento de las verdades trascendentes, es insistir en la revelacién

66 Cf. Fundamentacién de la ética cristiana, 291.

%7 La teologia moral "prende lo spunto dal fatto incontestabile dell esperienza morale universale.
Presuppone in ogni oumo -sia credente sia non-credente— la competenza di formulare giudizi valutati-
vi morali e di agire in base a questa competenza in maniera responsabile, imputabile sotto il binomio
del merito o della colpa” (K. DEMMER, Christi Vestigia Sequentes. Appunti di Teologia Morale Fondamentale,
Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 19902, 15).

68 Cf. Fundamentacién de la ética cristiana, 298s.
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como su condicién de posibilidad.© Una afirmacién obvia para la teologfa, pero
que nos permite situar la cuestién, porque Mackie la entiende como explicitacion
de una de las fronteras de la pregunta ética.”o En otras palabras, que le parece
razonable plantearse la aparicién de las dimensiones no-racionales de lo ético, al
preguntarse por la estructura y fundamentacion racional de lo recto e incorrec-
to. Y es que, si al insistir en la naturaleza racional de los contenidos de la revela-
cién (moral), no se evita la problematica de su condicién supra-racional, se
refuerza la idea de que esta pregunta debe responderse en relacién con el modo
en que lo recto e incorrecto son conocidos y no, de suyo, respecto de la natura-
leza de lo ético. Es una posibilidad, y lo deja bien claro. Pero una posibilidad que
nos permite afirmar que, cuando Lépez Azpitarte se pregunta por lo especifico
de una ética de la fe, no estd renunciando a la que ha sido su motivacion princi-
pal: la fundamentacion racional de la ética cristiana.

En consecuencia, retomando la cuestién planteada, si damos por senta-
do que el hombre conoce la revelacién en cuanto que razonable, es evidente que
el nticleo estard en preguntarse cémo conoce que lo conocido (lo razonable) pro-
viene de Dios. Y es que, s6lo en la medida en que conozca a lo Divino como tal,
lo bueno, lo recto y lo humano representardn una experiencia de la trascenden-
cia: un auténtico conocimiento de la voluntad de Dios. Pues bien, como hemos
dicho, Lépez Azpitarte enfrenta la cuestién desde las dimensiones afectivas del
conocimiento religioso. Para él, la revelacion, porque ha generado un nuevo
éthos, no se asienta en si misma, sino en la manifestacién personal del mismo
Dios. Esta es la experiencia del joven rico y la causa del drama de su vida. Porque
el conocimiento de la verdad no acontece en la comprensién de su racionalidad,
sino en el encuentro con aquel que la proclama, precisamente, como verdad. No
deja, por esto, de ser razonable ni, mucho menos, humanizadora. Pero su racio-
nalidad se hace funcién de esta experiencia de encuentro. Lo humano no pierde
en nada su caracter de universal: su condicién de conocible por cualquiera que
busque razonablemente la verdad. Pero, en/por la experiencia de la fe, ha deja-
do de ser la confirmacién de aquello que humaniza (razonable), para constituir-
se en el fruto de la conversion. Y, en este sentido, en materia y experiencia de dis-
cernimiento.

«La vida cristiana ser4 entonces un auténtico humanismo sobrena-
tural. Su dimensién escatolégica le impide una visién demasiado
temporal e inmediata, pues el futuro uitimo del ser humano encie-
rra una trascendencia definitiva. Y si este lado més oculto relativiza
de alguna forma la construccién y perfeccionamiento de la realidad

69 Cf. J. L. MACKIE, Etica. La invencién de lo bueno y lo malo, Gedisa, Barcelona 2000, 263s.
70 Cf. J. L. MACKIE, Etica. La invencion de lo bueno y lo malo, 11s.
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terrestre y de los valores actuales, despierta, por otra, las exigencias
mds profundas de un amor que se entrega con totalidad a las tareas
y necesidades de este mundo. El evangelio no absorbe los valores
naturales en la trascendencia de lo escatoldgico, ni tampoco se pier-
de en la inmanencia de un proceso puramente histérico y actual...
Por la fe, la ética recibe la energia creadora de un amor sobrenatu-
ral, que radicaliza con mds fuerza las exigencias de cualquier ética
humana.»”

Por esto, aunque vivir como hijos de Dios es una cuestion de la mejor o de
la mayor humanizacién posible, nunca serd el fruto propio del mejor comporta-
miento posible. La vida en fidelidad a Dios sélo puede ser fruto de la presencia,
cercania, invitacién y accién del mismo Dios. Y, en este sentido, sélo conocible
en la experiencia de un discernimiento referido a lo que Dios quiere para el
hombre. Un conocimiento de lo bueno, como bondad querida por Dios. Pero
que, en cuanto manifestacién del amor de Dios, s6lo es conocible en y gracias al
encuentro con el mismo Dios. En los términos de Ignacio de Loyola, como una
experiencia de aquello que en el dnima se causa alguna mocién interior, con la qual
viene la dnima a inflamarse en amor de su Criador y Sefior, y consequenter quando nin-
guna cosa criada sobre la haz de la tierra puede amar en si, sino en el Criador de todas
ellas.”2

La consecuencia, casi inevitable, del discernimiento, como experiencia
del Dios que quiere lo bueno-para-el-hombre (lo humanizador), es una doble
constatacion. Por una parte, que este conocimiento es fruto de la transformacién
de la condicién humana, por la gracia. El hombre nuevo o el efecto de la nueva
creacion, en los términos paulinos. Y, por otra, que el paradigma de la ética cris-
tiana no puede ser sino la mds auténtica ética biblica. La ética de la accién de la
gracia y de la libertad mayor que la ley.” La ética de la intimidad creciente con
Dios y de la transformacién de todo posible imperativo, en la pregunta amorosa
de un Dios que invita, antes que nada, a estar con él para poder seguirlo.

«Dicho de otra manera, el radicalismo evangglico no exige estar en
el cuadro de honor o sacar buena nota en conducta, como los nifios
en el colegio. Lo que nos pide es una orientacién de signo diferente,
en la que, més alla del propio perfeccionismo, se busque con empe-
fio la entrega radical a Dios para quererlo sobre todas las cosas,

71 Fundmmentacion de la ética cristinna, 303.
72 Cf. IGNACIO DE LoYoLA, Exercicios spirituales, Apostolado de la Prensa, Madrid 1962, n. 316.
73 Cf. Fundamentacion de la ética cristiana, 316.
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incluso desde las propias incoherencias y limitaciones. Abrirse a
esta experiencia es cambiar radicalmente el centro de interés y pre-
ocupacién. No es la biisqueda del propio esteticismo virtuoso, que
se autosatisface en la perfeccién conseguida, sino que encuentra en
Dios su objetivo primario.»”

6. Conclusion

;Qué puede concluirse de todo esto? ;Qué distingue a E. Lépez
Azpitarte de los demds autores posconciliares? Sin duda, no su fiel acogida del
Concilio ni su deseo de sistematizarlo en una propuesta teolégico-moral acorde
al tiempo presente. La caracteristica distintiva del periodo. En nuestra opinién,
hay que preguntarse por el modo en que ha enfrentado la fundamentacién de la
auténtica ética cristiana, como imperativo conciliar, para comprender sus notas
mads distintivas. Nuestra presentacion ha oscilado entre lo ético, como dimensién
privativa de la razén, y lo cristiano, como marco de referencia intencional del
acto de la razén. Pues bien, en la aparicién del valor de humanidad, como llamado
y obligacién de humanizacién, es decir, como vinculo entre estas dos dimensiones
constitutivas del acto moral, estd su aporte principal para nosotros.

Rahner y Fuchs estdn en la raiz de esta concepcion de los valores como
valores de humanizacién. Pero Lopez Azpitarte no se detiene en la consideracién
de las dimensiones trascendentales del valor. Asume la reflexién de estos auto-
res, como acoge, entre otros, las de Zalba, Kohlberg y Martelet. Su cuestién dis-
tintiva estd en la pregunta por la configuracién de la conducta adecuada, en unas
circunstancias especificas. Una preocupacién mucho mds pastoral que especula-
tiva. El valor de humanidad tiene una consistencia trascendental porque vincula al
individuo con la bondad y la verdad que sostienen toda su existencia. Por eso
surge de lo inmaterial, mueve los afectos e inspira la bisqueda del bien: la géne-
sis de humanidad. Pero no estd aqui su dedicacién principal, sino en el hecho
que el valor configura la pregunta por la mayor humanizacién posible, en las cir-
cunstancias actuales de la humanidad. Porque el valor habla del bien, pero el
bien (moral) es siempre una conducta razonable, humana y posible.

;Pero, entonces —como le reprochan sus criticos—, se trata de una nocién
del bien en donde lo bueno (el bien-que-debe-ser-hecho), en cuanto acto y obje-
to de la razén, no estd subordinado a la voluntad creacional de Dios, sino al
revés? No, con toda claridad. En Lopez Azpitarte, el valor moral es llamada del
bien al corazén del hombre. Es la apertura y la dependencia de lo humano a la

74 Cuestiones morales pendientes en la Iglesia de oy, en AA.VV, Retos de la Iglesia ante el nuevo milenio, 280s.
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manifestacién, siempre previa y siempre incontrolable, de la bondad que llama
a mayores grados de humanizacién. Por esto no es posible afirmar que su nocién
del juicio moral sea la atestacién autorreferente del sujeto. En su légica, el acto
moral es apertura del individuo a la voluntad de Dios presente en la creacién y
en la razén, porque sitda al individuo en subordinacién a un imperativo que es
mayor que el acto de su razén y mayor que él: ante el deber de atenerse a todo
aquello que genere mayor humanizacién. Aqui esta el ntcleo de su propuesta y
el porqué insiste en afirmar que no hay otra manera de entender tanto la autén-
tica autorrealizacién de la persona humana, como la radical dependencia del jui-
cio préctico de la conciencia al reconocimiento de la voluntad creacional de Dios.

Para Lépez Azpitarte, la humanidad es una voluntad de bien, ejercida en
la racionalidad de un bien razonable. Un anhelo, una bisqueda que no puede
sino dar a luz m4s y mejor humanidad.



