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Resumo

L'articolo mette in evidenza le convergenze e dédfee tra religione, pensiero moderno e
postmoderno. Tutti i tre appartengono alle cultérele loro storie sociali, perd questa
convergenza non garantisce l'indentificazione diglfe prospettive. La religione si consente di
fare affermazioni di relazione non razionabile,dalla delle condizioni sociali e culturali. Il
pensiero, lo stesso se postmoderno, € invece d®ideologico e autoreferenziale, inseparabile
di concetti organizzati in una cultura particolake. postmodernita, che intende liberarsi della
prepotenza della razionalita moderna, potrebbdrfoum orizzonte di pensiero la cui appertura
sembra stabilire un’alleanza con la religione. Ma fine si mostra insufficiente. Il postmoderno
rimane ancora in una concezione sull'individuo 'aeibito dell’emozione di uesse inun piano
radicalmente distinto dell'esperienza religiosaeatita che ha la sua origine nell'interiorita
personale, nell'affettivita di uasse ad
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Resumo

O artigo coloca em evidéncia as convergénciasezatifas entre religido, pensamento moderno
e pés-moderno. Todos eles pertencem as cultunaasehsstorias sociais, porém tal convergéncia
ndo garante a identificacdo de suas perspectivaslighdo se consente em fazer afirmacbes de
relacdo nao racional, para além das condi¢esisacieulturais. O pensamento, mesmo o pés-
moderno, é, por sua vez, de ordem ideoldgica erefetencial, inseparavel de conceitos
organizados numa cultura particular. A pés-modeathig que tem a intencéo de se libertar da
prepoténcia da racionalidade moderna, poderia céerem horizonte de pensamento cuja
abertura parece estabelecer uma alianga com daeeliylas, afinal de contas, se mostra
insuficiente. O p6s-moderno permanece ainda emasmeepc¢ao sobre o individuo no ambito da
emocao de uresse inem um plano radicalmente distinto da experiéraligiosa auténtica, que
tem sua origem na interioridade pessoal, na afietilé de unesse ad
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Abstract

The present article highlights the similarities adifferences among religion, modern and

postmodern thought. They all belong to cultures tit social histories, but such convergence
does not guarantee the identification of their pecives. Religion has consented in making
irrational statements, beyond social and cultucaiditions. The thought, even the postmodern
one should be comprehended in its ideological afidreferential bias, and not separated from
the concepts organized in a particular culturetsasdernity, which has the intention to release
itself from the tyranny of modern rationality, cdubffer an open horizon of though in order to

establish an alliance with religion. But, after, #llhas not worked. Postmodernism is still based
in a conception of the individual under the emotifrihe so calle@ésse inwithin a plan which

is totally distinct of genuine religious experienaehich has its origin in the inner personal

emotion of the so callegsse ad.
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Infroduzione

Ogni atteggiamento religioso ha da vedere con leireue le loro storie sociali, di
cui e una delle espressioni particolari, ma ha amzhvedere con la fede che per principio
trascende ogni stato culturale e sociale; la fetlgiosa si indirizza infatti all’assoluto, che
e relativo a niente, neanche alla persona religibggensiero postmoderno ha ugualmente
da vedere con le culture e le loro storie, comeé pgnsiero; in quanto filosofia, esprime
pure in un modo privilegiato, similmente alla rédige, delle esigenze di liberta che
trascendono le culture: si pone infatti criticoedse. L'alleanza tra religione e pensiero — o
almeno la situazione parallela della religione epdmsiero — € stata tuttavia costante nella
storia dell'Occidente, fino a spingere I'uno a &o& contro I'altro, a voler decodificare
I'atteggiamento del fratello nemico, a integrarlell@ proprie prospettive e con i propri
criteri, imponendogli le correzioni che pensa lagieé, con il risultato abituale che lo
sfigura per meglio impossessarsi delle sue quatiggcinanti. In Occidente, il pensiero si &
impossessato della religione, senza molta conttitgpal pensiero moderno ha lavorato
particolarmente per rapportare tutte le religidnpr@prio mondo, la religione essendo solo
una tappa che vi porta oggi sorpassata.

Alcune differenze sono pero ovvie tra la religiané pensiero. La religione non si
accontenta di costruire un sistema piu 0 meno aitibe si ritiene capace di dare
un’interpretazione del mondo — un’interpretazioree da ragione potrebbe trovare poi
interessante e secolarizzare. E anche I'affermazitin una relazione non razionabile
(perche) perché piu di calcolata tra Dio e la peasstessa. Questa relazione, iniziata
nell'interiorita e da sé irriducibile alle condinibsociali, fa,si, che il religioso (as) sappia
che non puo parlare di Dio senza porsi in un atteggnto giusth vale a dire altro di
giustificato dalle condizioni particolari della stezionalita; sa che deve aprire il suo cuore
ed essere attento alla parola, alla presenza algyoti un radicalmente altro. Il pensiero é
invece d'ordine ideologico e autoreferenziale; ade e postmoderno, interpreta le
situazioni storiche alla luce di concetti acquisituna cultura particolare e criticati secondo
criteri definiti dalla coscienza che si autodichiaazionale. Impone dei significati relativi

gli uni agli altri affinché siano sistemabili, catenandoli conformemente a relazioni

1 Cf. Gn 15,6 : Abram “credette al Signore, chelgliccreditd come giustizia”.
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comunemente significative, causali per esempicerpméta ogni momento storico in tal
modo che prenda posto in una progressione, in uoegessione ben definita di momenti,
distinguendo ciascuno di essi con criteri di reftinaturitf. Commenta infatti la storia
universale come se essa sviluppasse le figure ssigceedel progresso dello stesso
pensiero.

Le religioni sarebbero quindi assunte dalla ragignali momenti particolari e finiti
del suo progresso. Il prezzo da pagare per reafizpaesta riduzione del religioso e pero di
abbandonare l'idea di una libertd personale cheldoa da rendere conto delle sue azioni
dinnanzi a un’altra libertd capace di creare dalleanze di amore puro e gratuito, senza
ragione; la liberta cosi intesa sarebbe individualdta ‘in sé’, senza alcuna esigenza
interiore di relazionalita, di esse ad. Con l'amdavanti della storia del pensiero, il
conflitto tra la religione e la ragione si € inagprla ragione si € (dato)data da fare per
assorbire sempre di piu la relazione religiosaanilerta individuale, monadica. Da una
parte la religione si rende attenta alla trasceraelel radicalmente altro; dall’altra parte il
pensiero segue fedelmente la legge dellimmaneretia dagione. Se la religione e il
pensiero potessero rispettare le loro rispettiveci§ipita, potrebbero evitare lo scontro;
potrebbero anzi darsi un aiuto mutuo, a favore 'weth delluomo che é
fondamentalmente, allo stesso tempo, religioso msaiere, aperta alla pluriversalita
dell'alterita e all’'universalita della ragione. Laligione potrebbe salvare il pensiero
rivelando che il trascendente lavora internamenla storia, e il pensiero potrebbe
purificare la religione dalle sue rappresentazi@mbigue. La religione potrebbe
rivendicare un concetto complesso di liberta erdace che c’é un’alterita dinnanzi alla
ragione; cosi facendo, e se viene ascoltata, sgace di sospendere il decorso meccanico
della storia e di rivelare la realtd degli attilidherta; il pensiero puo invece mantenersi
dentro la storia, insistere sulla reale concretedizagni manifestazione umana, anche
religiosa, riconoscendo per0 che non é capace tdgrare nei suoi schemi l'interezza

dell'umano.

2 La creazione del termine ‘Medioevo’, nome del pédi intermedio tra il paganesimo antico e la moitern
post-cristiana, € caratteristico di questa manipote della storia.
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Ora, la postmodernita intende liberarsi delle metenivoche della razionalita
moderna; non potra percio soccorrere la religidrelta sofferto molto dai moderni e dallo

splendore che loro volevano attribuire alla ragioakeolatrice?

1 Il pensiero postmoderno

Il pensiero postmoderno sarebbe nato negh dei anni 50 del secolo passato,
secondo il testo che Jean-Francois Lyotard publbled 979La condizione postmoderna.
Rapporto sul sapefe L'idea dellautore & che il senso della scienzstato trasformato
dopo la seconda guerra mondiale. La scienza deresgqgi redditizia; le regole della sua
produzione sono state percio cambiate; la ricchegtenuta dalla scienza non proverra
dallo studio gratuito e dagli studi umanistici, dedla tecnologia utilizzabile da piu persone
che la pensano indispensabile. L’incidenza delgoree sul lavoro scientifico dev'essere
misurata con criteri differenti di prima, con I'«escimento della potenza», con
I'«ottimizzazione delle prestazioni del sistema,l'efficacia»’. Per apprezzare con
equilibrio l'idea di Lyotard, si deve notare chenecstati molti i cambiamenti di paradigma
che le scienze hanno avuto di loro stesse per eardprsi nella storia, e quindi nelle
rappresentazioni del mondo che esse hanno offeatesiduzione mercantile del sapere é
solo l'ultimo dei modelli. Le interpretazioni totztanti dell’essere umano e del mondo
sono da tenere sempre per provvisorie. C'é statouama evoluzione delle scienze. Le
rappresentazioni che esse offrono del mondo divemgmindi insignificanti appena sono
tenute per assolute.

La concezione di ragione ha perso oggi lo splendbeeaveva nei tempi passati,
soprattutto all’epoca del razionalismo moderno.ctiica che si e fatta di recente di essa
insiste sulla mobilita delle ‘ragioni’ scientifichsull'ingenuita di coloro che immaginano
legittimare I'operare della scienza raccontanddéedeletanarrazioni’ che spiegherebbero le
vere ragioni delloggettivita assoluta del sapdm@.postmodernitd non vuole pero cadere
nell'irrazionalismo. Deve invece generare un nueiile d’esposizione e di scrittura,

privilegiando per esempio I'aforisma, senza perdettavia il rigore della ragione che odia

3 Cf. LYOTARD, 1979. Nell'introduzione al suo libréautore segnala che I'espressione ‘post-moderaita
gia conosciuta da tempo «nella letteratura socictog critica del continente americano».
*Cf. LYOTARD, 1979.
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la contraddizione. Le arti postmoderne sono caiati@te da forme apparentemente poste a
caso; lo constatiamo nella letteratura, al cineman ci sono piu nella letteratura
postmoderna racconti coerenti, costruiti con tramdicate e progressive; si raccontano
invece delle storie parallele, che si incrociano gaso e che si separano ugualmente per
caso, che provengono da mondi del tutto eterogenehe vanno verso altri mondi
eterogenei senza riuscire a scrivere una storiaunemPer le arti contemporanee, conta
solo I'evento, nudo e isolato il cui significato, fine dei conti, & giudicato insignificante.
La vita contemporanea e divenuta assurda per migdti.postmodernita si sforza di
teorizzare questa situaziond cammino della ragione postmoderna & fatto djuéh frase
autosignificative, autogestite, splendidamenteaisplsimili a titoli di giornali, a slogan,
espressioni adeguate dell’'individualismo odierno.

Il termine ‘postmodernita’ mette perd in evidenza bsua definizione: la
postmodernita e relativa alla modernita che intethel@ostruire; non ha quindi un’identita
positiva. Lo stile della postmodernita sarebbe Iquétll’'opposizione, della protesta, che
non regge se non c'e l'avversario. La postmodetmitdisogno della modernita per essere
sensata. Potremmo pero pensare che il martellonpdsirno rivela comunque degli aspetti
di una modernita che si deve effettivamente degwstrurgentemente. Ma che cosa potra
legittimare I'impresa postmoderna? La modernitad&,una parte, sistematica, cio che
evidenzia I'invenzione all’alba del seicento dehtne ‘ontologia’: pone cosi al vertice del
sapere la potenza della ragione astrattiva, maiean&a un’altra parte, le scienze moderne
(e contemporanee) sono state eccellenti nelle sarddittagliate delle realta, in cid molto
lontane del sapere generico che si accontentssdimasdati a priori, un sapere pero che sta
al fondo dell’ontologia moderna. Il pensiero moaeenquindi ambiguo. La postmodernita
attacca questa ambiguita privilegiando uno dei saspetti, la pretesa della ragione

moderna alla sistematicita e le variazioni di gqagstetesa (fino alla teleologia storica

® In un intervista («Il postmoderno e la nozionéresistenza’», Paris, Institut Italien de Cultuile9 maggio
1994), Lyotard diceva: «Credo che la crisi dellsiddette ‘avanguardie’ derivi dal fatto che il sisia
impone questo ordine: “ne abbiamo abbastanza tdripibguardabili, di scrittori illeggibili, e cosiia. Dateci
dei prodotti decifrabili e spendibili!”. Non dimeaherd mai un editore che un giorno mi disse: “8enbi la
pubblichiamo, perd ci dia qualcosa di leggibiléThe cosa voleva dire? Esigeva umerceche potesse essere
messa in circolazione sul mercato culturale. Qbestra la nozione di ‘industria culturale’; il gsta penetra
fin nella testa del pittore, del cineasta o detiot®ore per fargli fare cio di cui il sistema hsdgno, perché la
cultura continui a circolare». Si capisce, allauet di questi passi di Lyotard, che la culturatpuslerna &
popolare, vale a dire di coloro che non hanno potigevere una formazione intellettuale altra éne¢ntare
e relativamente povera. Cf. LYOTARD, 1994.
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hegeliana o marxista); assume invece la pratickadalisi razionale. La postmodernita
sarebbe in cio I'erede di uno dei poli contraddittella ragione moderna, e denunzierebbe
gli altri.

La mentalita postmoderna non ha fatto pero tuttconti con la mentalita
contemporanea. L'aspetto sistematico della ragimoderna sembra infatti oggi vincente,
malgrado le affermazioni di Lyotard. La cultura@mha, la virtualita della globalizzazione,
e attenta a una universalita svuotata di ogni canteparticolare, a cio che direi la piu
ampia generalita. Da cio la perdita di credibifipeculativa della postmodernita durante gl
ultimi anni (la postmodernita sembra infatti essetent’altro di una moda d’ora in poi
soprapassata), e la permanenza di cid0 che denanzieia prepotenza della ragione
omologante, generalizzante.

La cultura odierna e infatti sottomessa a dinamid® tutto contrarie allo
sbriciolamento che promuoveva Lyotard. Grazie aditematica e all’arte degli algoritmi,
il computer (con le sue capacita di trasmissiorsuiga di immagini e di slogan di tipo
pubblicitario) & entrato in tutte le case, e dii p@sso la comunicazioni di massa. La rete
informatica, di non troppo lontana origine militao®pre la terra intera parlando una lingua
unica. Le distanze geografiche sono quasi annullatdifferenze temporali (i fuse orari)
ugualmente. La recente crisi finanziaria 'ha mastr il valore monetario virtuale regge le
imprese e il lavoro produttivo, vale a dire il rapie delluomo alla natura; regge poi lo
sviluppo culturale dellumanita e le sue scelteitmble. La ricerca universitaria sara
considerata seria (e quindi sovvenzionata) se aemtifacanoni della matematizzazione
scientifica; le preoccupazioni umanistiche non aaotpiu presso gli Stati donatori di borse
di studio e affiliati alle industrie che riempisante casse della fiscalita. Le pressioni sono
attualmente forti perché l'uomo unidimensionale geenrealizzato, perché tutti noi
diventiamo conformi a modelli di compratori di pottl preparati conformemente a calcoli
affinché raggiungano la massa piu grande possibdestesso fenomeno si incontra nel
linguaggio politicamente corretto che si imponddutie le culture, le quali sono informate
da poche fonti, la Reuter, I'Associated Press, duee altre, tutte attente comunque agli
stessi fenomeni che interessano i loro giornadisthpiegati divenuti i docenti della nuova
umanita, i fabbricatori dell’opinione mondiale.

Ora questa globalizzazione e affascinante perchémid, animale che si
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giudica ragionevole, si pretende essere fatto peoscere l'universale e per vivere di esso,
cio che integra l'unitd del genere umano mediaatedmunicazione di tutti con tutti.
L’ essere addella sostanza umana trova nella globalizzazico#emporanea delle vie
apparentemente gloriose per la realizzazione dmliaratio generalizzante. L’animale
ragionevole puo pensare adesso che abbia ragglunassimo delle sue possibilita, delle
sue virtualita — in inglese pero: la globalizzadarontemporanea non riesce a nascondere
un vero imperialismo culturdieQuesto imperialismo si manifesta particolarmensenza
pudore nei programmi televisivi che gli emittentganizzati univocamente fanno piovere
sull'intera superficie della nostra tefrdl successo populista di questi emittenti fal® ta
protesta della postmodernita contro I'uniformitavelea divenire una moda marginale,
rapidamente rimandata indietro e tenuta per inBggmite.

L'idea filosofica della postmodernita € quella @edhurimento della ragione
moderna, che si dice forte ma che e divenuta slimemiamente, e tranquillamente,
violenta. La speranza dei postmoderni &€ che fossinmmati nell’era della ragione debole,
della ragione che progredisce cioé a tentoni, chersfica e si critica continuamente, che
guarda soprattutto agli individui e si ricorda did. Secondo le osservazioni di Lyotard, i
cammini della scienza moderna non hanno piu bisagnonetaracconti, che sono divenuti
incomprensibili per molti (le culture di massa npitano perd questi metaracconti
fantastici). L'assenza di fondazione della ragidaesbbe appoggio alla tesi contemporanea
della differenza ontologica. Secondo Heideggeelsa il destino dell’essere porsi sempre
piu differente, vale a dire nascondersi nella npitéa e la puntualita delle attivita umane,
rivendicando in questo modo la sua differenzaalaposso sarebbe pero che, esercitando
cosi la sua essenza, I'essere vi si adeguerebagashblost e facendosi dimenticare. Ora,
'essere é il principio che la filosofia classi¢danto aristotelica quanto moderna, diceva
universale, fondatore, radicale, un principio cpemsatori hanno voluto vedere ‘univoco’ a
partire del secolo quattordicesimo, che hanno intesne se fosse il genere piu universale.
Il nostro tempo, che sarebbe senza riferimentorchiehe non conoscerebbe piu alcuni

principi universali ‘oggettivi’ ma solo dei pringiffantastici, sarebbe il tempo dell'essere

® Si vedra il libro di HARDT e NEGRI, 2003.

" Vorrei sottolineare I'importanza decisiva per l'anita delle reti nazionali che cercano, non serifiaalta
(finanziarie per esempio) di controbilanciare lagmaa invasiva degli emittenti gestiti dag$ia.

8 Cf. I'essere sbarrato di HEIDEGGER, 1987, p. 338;3articolarmente le pagine 360-364.
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nel suo atto compiuto, esaurito, piu splendidéenhpo della sua gloria tanto piu certa che
sarebbe totalmente sparita. Sparendo infatti, dioe assoluta si assicurerebbe
'impossibilita di essere assimilata dalle cose @ppaiono, che si presentano a noi e
passano con la stessa rapidita. In realtd perglol@ della cultura odierna globalizzata
usurpa con rumore la dignita del fondamento midada filosofia ‘classica’, e non si
preoccupa delle realta singole, tutte diverse kdaille altre.

La meditazione heideggeriana si oppone frontalmainéentire spontaneo dei nostri
contemporanei, che sperimentano la pressione endethe forme generalizzanti e che
sono tentati di disinteressarsi della diversitdedebse. Gli ecidi, di cui la Shoa e divenuta il
paradigmd, sono oggi numerosi, anche se sono pill mentalisehguinari. Non & senza
ragione che il rispetto per lo straniero sia ditenproblematico in molti paesi, europei
compresi. L'omogeneizzazione delle popolazione sandivenuto un diritto, con il dovere
d’escludere i devianti. Siamo oggi agli antipodi gegni impossibili dell '68. La ragione
umana, benché fatta per I'universale, si smarrgm® quando svuota l'universale dalla
moltitudine dei elementi reali e si affonda nellangralita. E tuttavia evidente che la
violenza di gruppuscoli scatenati in reazione plletese moderne di sistemare tutto e di
impossessarsi della verita non pud manifestaresdies nel suo modo piu autentico di
apparire, vale a dire nei differenti e nella mditgfa. La rivendicazione violenta dei
singoli contra I'astrazione della generalizzazigi@balizzante raddoppia infatti la violenza
subdola della stessa globalizzazione, essendo mgut¢ esclusiva e escludente; gli
opposti sono dello stesso genere, diceva Aristo@gmi rivendicazione esige l'adesione a
un principio nuovo, tanto piu violento che la ragg@ntazione privilegiata si vuole totale.
Le avventure della ragione moderna nelle violenastrpoderne hanno rivelato quanto

I'autenticita dell'origine & stata effettivamentebandonata ogtf

° Il rigetto del popolo eletto e destinato a rendestimonianza a Dio (fino ai segni corporali) datp del
paganesimo ideologico, del nazismo ugualmente stz{é glorioso del corpo ariano), costituisce ddello
della ragione moderna, ottimamente organizzataapice di riconoscere le realta irriducibili ai istnodelli
prestabiliti.

19 Gianni Vattimo nota che questa situazione potrgiis&are allo spegnimento definitivo dell’esseadys se
la coscienza dell’'origine della ‘kenosis’ viene mavata. «Dio si incarna cioé si rivela dapprima
nell’annuncio biblico che “da luogo”, alla fine, pénsiero post-metafisico della eventualita dedées. E solo
in quanto ritrova la propria provenienza neo-tegtataria che questo pensiero post-metafisico puo
configurarsi come un pensiero della eventualitiiefslere non ridotto alla pura accettazione dediteste, al
puro relativismo storico e culturale» (Cf. GaMIMO, «La traccia della traccia» in JERRIDA — G. VATTIMO
(Ed.).La religione. Bari: Giuseppe Laterza & Figli, 1995, p. 89).
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La postmodernita non si definisce solamente irrinfento ai modi di procedere
della sola ragione umana. Mette infatti in evideoka la ragione procede da atteggiamenti
esistenziali che spingono in certe direzioni a sdaodelle circostanze. Una disposizione
affettiva, una capacita di reagire alle realtatiges le modalita della pratica della ragione
tanto moderna quanto postmoderna. La rinuncia gelamodernita a un’argomentazione
che si accontenti di una deduzione formale da jmiconsiderati certissimi, la sua rinuncia
a un originario assoluto, proviene della disillugoche la storia della prima meta del
novecento ha imposto alla coscienza occidentaleadgioone € capace di produrre degli
effetti orribili. Rimane pero la necessita di unaiversalita che sara rispettosa dei molti

differenti. Non e propriamente per questa ragidmeitsentimento religioso sta rinascendo

0ggi?
2 Lareligione

La ragione postmoderna appare quindi paradossaeuria parte, in quanto la
ragione non perde mai la sua essenza, mira il miketsale. Da un’altra, il suo cammino si
precisa andando verso il piu particolare; per cgmseza i suoi metodi si moltiplicano. La
ragione postmoderna sembra tuttavia scartare &egm d'universalitd. Possiamo
riconoscere un paradosso analogo nella religidrterrhine ‘religione’ ha ricevuto infatti,
da una tradizione che viene dai latini, due sigaifila cui articolazione non & faciteDa
una parte, la religione ‘rilegge’ i codici liturgjidi studia cioe per metterli scrupolosamente
in pratica. Le culture religiose impongono infatielle forme di visibilita che hanno la
pretensione di assicurare la pace di tutti. Quesiteire, che potrebbero identificarsi con i
costumi di un gruppo sociale piu 0 meno estesgpasi una obbedienza cieca ai precetti di
una pratica comune e non implicano alcuna convirzimtegrativa della personalita né
qualche compressione pitl 0 meno razionale dei ristdebratt’. Da un’altra parte, la
religione ‘rilega’ al divino, vale a dire a un nmasb che, trascendente, sovrasta la vita
umana>. La distinzione di questi due aspetti della relig potrebbe rispecchiarsi nella

distinzione della religione pubblica e della redige privata; sarebbe meglio pero parlare di

' Cf. DERRIDA, 1995, p. 39-41.
12 cf, CICERO,De natura deorumll, 72; IlI, 5.
13 Cf. LATTANZIO, Divinae institutioneslV, 28.
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religione per necessita sociale e di religionegsgenza spirituale, o anche di religione e di
fede, come si soleva dire negli anni 60-70 del legpassato.

Consideriamo prima di tutto I'aspetto sociale evamzionale della religione, in cui
si riconosce una modalita povera della ‘tradizioctee si ripete senza considerazione per il
presente, che anzi non si puo attualizzare nel deite circostanze reali che sono viste
esistenti. La religione & caratterizzata qui dacamportamento esteriore che puo essere
praticato da tutti; colui che si sottomette ai stmilici acquisisce una coscienza di sé quale
membro di un gruppo in cui si universalizza fuoelld vita reale. La volonta di
autoidentificazione assume dei codici che l'indiodnon inventa da sé. La visibilita
mediante gesti e vestiti specifici di un gruppo nmaanifesta I'appartenenza del fedele a
un gruppo sociale che si distingue da altri, clo@ ¢cion puo pretendere essere pienamente
universale.

Molte letture di questo fenomeno di identificaziatiesé mediante I'appartenenza a
un gruppo particolare sono possibili. Una, psicmlag banale, insiste sulla necessita per
l'individuo di non perdersi in una massa indiffeendi poter rivendicare quindi degli
aspetti che lo distinguono ma che non sono solanéintui. L'originalita della persona
solitaria e infatti difficile da vivere nella su@netta radicalita: apparira sempre come una
contestazione della societa, la manifestazione dinzna volonta anomica di distruggerla.
Appartenere a un gruppo particolare da sicurezPmdaviduo che non vuole sparire
nell'indifferenza sociale. La pressione socialedesnnsopportabile una vita totalmente
solitaria; molti vi rinunciano pit 0 meno rapidanenUna persona troppo originale e sola
sarebbe anormale, un pericolo per gli altri, unaaocia per il corpo sociale. L’individuo si
imbatte quindi contro due necessita ugualmente #sipdi, quella della scomparsa
nell'universo del corpo sociale indifferenziatogeella della dimostrazione della propria
originalita in quanto persona unica. L’individuo baindi bisogno di gruppi piu piccoli
della societa globale e piu ampio di sé stessopp&r manifestare la sua originalita e
difenderla perché sia rispettata. Questa interpi@ia psicologica della religione la
considera pero come se fosse sottomessa alle stessaiche che producono le bande
urbane o le tifoserie del calcio.

Si puod considerare un’altro significato della radige, che € di essere una esperienza

spirituale che sovrasta ogni tipo di socialita, ctasce dall'intimo della coscienza
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personale convocata dall’assoluto, un’esperienza sta propriamente all’origine della
coscienza di essere unico, ma di essaie La richiesta d’identita, necessaria per la
sopravivenza di ogni persona ma senza rispostaelol della societa globale, cerchera
quindi delle strutture intermedie piu 0 meno piegolcui ritmi e tradizioni particolari non
avranno altro fondamento o ragione della necessitare rispettare la propria personalita
con l'aiuto di altri, scelti per I'appoggio che dana questa necessita perché vivono loro
stessi dello stesso desiderio di relazioni perszweiti. Questo senso spirituale di
‘religione’, un senso autentico e difficile da wiege sembra meno diffuso oggi; richiede
infatti uno stile di vita piu austero, in contraton le dinamiche socializzanti dell’'uomo.

Il legame che la religione autentica istaura e worassoluto, una trascendenza che
sarebbe radicalmente piu dell'individuo, impos&hguindi da nominare correttamente; il
termine ‘dio’ non é chiaro per nessuno, anche $merel discorso convenzionale dove
viene rivestito da un’apparenza di ovvieta. Il boidcho, che non conosce il termine ‘dio’,
puo essere considerato percio come una religionevdlido criterio di religione spirituale
non puo venire dalle sue espressioni razionaliusal o meno del termine ‘dio’ quale
chiave di volta del sistema del mondo, ma dallggtemento essenziale della preghiera,
vale a dire dell’apertura della persona a un nostdre la sovrasta e che essa percepisce
buono. Si puo dubitare, ed alcuni dubitano effattiente, che in questa dimensione della
religione, si possa manifestare dei valori verameatvini, che potrebbero essere infatti
solamente dei valori sognati dall'individuo impdudi se stesso. La religione ‘autentica’
sarebbe in questo caso al servizio del narcisisehoeatigioso al quale darebbe un’identita
onnipotente. La religione sarebbe quindi un oggatteguato per le scienze dell'individuo
umano, per la psicanalisi per esempio. |l sensotsple di ‘religione’ si distinguerebbe
quindi poco dal senso sociale, con un criterio ttetivo e non qualitativo;
radicalizzerebbe solamente I'esigenza dell'indiaidthe vuole percepirsi differente dagli
altri della massa sociale.

Tuttavia, la riduzione dell'atto religioso al naisimo dell’individuo non convince.

Il riconoscimento della differenza degli individaoella societa non & principale nella vita
religiosa, salvo casi patologici o di confusionédéa della differenza non nasce infatti
dalla societa, la quale per definizione la negattiTsono uguale nella loro societa

d’appartenenza. L'idea di una differenza di vitang da un’altra origine, da un’esperienza
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in cui ciascuno si riconosce in dipendeffzaQuesta esperienza di dipendenza non &
d’'origine sociale, ma da origine alla societa. ¥eforse dall'esperienza della vita, che
nessuno ha dato a se stesso, ma di cui neanché@argpossono essere le uniche cause. I
bambino dipende infatti dai genitori, ma i genitedno ricreati dalle loro creature. Tutti
dipendono da tutti. Nella societa, le dipendenzeosececiproche, in circoli dinamici.
L’esperienza sociale conosce ovviamente il sigaiicdella dipendenza; ma la sua
formalitd autoreferenziale ne impone una comprewsibeterminata dall’intercambiabilita
delle funzioni, una comprensione che puo annullarevita. Nell’esperienza religiosa
invece, la dipendenza sembra profonda come la fdeita vita, e a senso unico. Dio non
dipende da noi, ma noi da lui. Dipendendo da lunpstro essere agisce in un modo nuovo.

Le categorie classiche dell'esperienza religioszle) la dipendenza e il sacro,
possono ovviamente essere attribuite all’esperiesazdale, ma con prudenza perché, in
realtd, I'esperienza sociale le prende per conto dall’esperienza religiosa, non senza
trasformarle perché secolarizzando il loro sigatfic spirituale facendolo passare nel
secondo significato, sociale. Nella societa, sirigpenta infatti anche la dipendenza. Per
chiarificare il pensiero, distinguiamo stato, nas@ societa. Notiamo che non viviamo nei
stati come nelle societa. Ciascuno di noi dipende qlialche stato e dalla sua
amministrazione. Ma non & 'amministrazione di @t&to che ci da la nostra identita, che e
sacra; la nostra identita non dipende dall'anagnal® da noi stessi; I'anagrafe puo solo
registrare cio che e (ogni tanto sbagliando —aeninistrazione possono ogni tanto essere
pretestuose). Un’esperienza sentita del sacroosiuge forse durante i grandi eventi dello
stato ma in quanto questo si identifica con laio@e’; questi eventi toccano i concittadini
nell'intimo, per esempio durante una festa nazenalquando tutti subiscono una grande
pena, quando per esempio muore un personaggiocacbapito ottenere la simpatia di tutti,
o almeno linteresse di tutti. La sacralita dellats non ha niente da vedere con
'amministrazione comunale, con il fisco; vieneldatazione e si manifesta nelle feste in
cui ciascuno celebra il swesse adil suo essere in relazioni, in cui infatti ciasousi sente
bene con tutti gli altri.

L’esperienza religiosa e pero prima di tutto salitasolo a solo con Dio, anche se le

14 sullidea secondo cui la religione si fonda suhtsmento di dipendenza, cf. SCHLEIERMACHER,
Discorso sulla religionédel 1799), 1947.
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sue espressioni saranno reperibili socialmenteitbareligiosa si espande poi dalla persona
nella societa. La sua bonta invita infatti a corsarla, anche se vi si potra diminuire la
rettitudine originaria. Non € infatti la societaecfa la religione, ma la religione che suscita
nella societa la sua qualita umana, che le da spessvalore, che fa della societa una
realta altra di una massa d'indifferenti. La sarietoviene delle persone. E saputo che ogni
societa e piu ricca della somma delle personeakerhpongono. Non é pero senza di esse.
E infatti 'esse adlelle persone che la costruisce; le societa pgivem dalla capacita delle
persone ad andare fuori della loro individualitdglare spazio alla loro ricchezza interiore.
Ora, I'esse adielle persone non € misurabile; non ha un finenbje, rappresentabile. La
tensione immanente e costitutiva di ogni persomasda apertura a una trascendenza
assoluta, da alla societa la sua anima.

Le due caratteristiche fondamentali della religios@no, secondo Derrida, la
credenza e la sacralita (o la santitd), che formiahe fuochi di una unica ellissi Nella
descrizione derridiana, il termine ‘dio’, o di utrascendenza assoluta, non interviene. La
credenza e propriamente soggettiva. La storiaue#hita insegna infatti che 'uomo é
capace di credere qualsiasi menzogna; la congdédla verita esige degli sforzi che non
sono naturali. La credulita e certamente una dellatteristiche piu spaventose della vita
contemporanea che si allinea su delle idee genergloliticamente corrette’. Quanto al
termine ‘sacralita’, non significa da sé alcunadendenza assoluta; il sacro, per esempio
di un tempio grect, serve infatti a organizzare lo spazio attornm @unto centrale, a dare
una referenza immanente al vissuto, anche se teatigndel punto ‘sacro’ ne esprime una
qgualitd speciale; certamente, qualsiasi punto dgd@azio pud servire da riferimento per
'organizzazione del mondo, ma una volta sceltoestp punto non pud piu essere
considerato come se fosse ‘qualsiasi’. Il ‘santovece, non e arbitrariamente scelto; viene
riconosciuto dalle qualita eccezionali della peessaappresenta un modello suscettibile di
guidare un’azione che sara giudicata di altissiigaificazione; & santo perché un raggio di
bonta proviene da lui, un modello che personalgtialtri.

Non si potrebbe tuttavia pensare che le crederizeaero provengono da un livello

radicale di sentimento o di orientamento religi@sentico, anche se ne secolarizzano gli

15 Cf. DERRIDA, 1995, p. 39.
16 cf. HEIDEGGER, 1984, 27-28.
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eventi senza rispettarne l'originalita? Non potremmporre a questo proposito un
argomento di tipo trascendentale? Una credenzassilple perché siamo orientati verso
I'affidabile assoluto; I'esperienza del sacro e giode perché siamo orientati
spontaneamente verso una ‘realtd’ che attrae dal’séigenza dell'assoluto € pero
difficilmente sopportabile. Lo cerchiamo quindi laefinitezza, nel contingente, in cui lo
riduciamo perché sia accessibile, in cui dunque @ssde qualcosa della sua radicalita.
L'impetuosita della sua forza attrattiva viene pgonata alle nostre misure, alleggerita
per poter essere praticata nella vita sociale cesspl che € la nostra. L'assoluto per
principio affidabile si trasforma cosi in veritarpeolare che portiamo poi a un livello
accessibile da noi, idolatrico, un livello che pemn pud mai essere il suo: nessuna verita
particolare € infatti assoluta. Il sacro secolaiazperde ogni traccia di santita per divenire
il centro di un mondo che sistemiamo perché siagrabile — sara cioe sistemato in modo
conveniente se rende il mondo agevolmente perdetriba posizione trascendentale retta
dall’'assolutamente affidabile e sacro implica irevékcriconoscimento dell'impossibilita
dell’esaurimento del nostro orientamento spirituaeso di esso nel concreto finito della
nostra vita.

Segue pero da cio l'inevitabile disperazione diooml che hanno bisogno di
impossessarsi del trascendente, una disperazioite moana che invita a tralasciare il
rispetto per l'impossibile, a fermarsi nelle dinahe del bisogno, a rinunciare alla
spiritualitd in cui la ragione si conosce incapatieimpossessarsi dell’orizzonte del
desiderio mediante qualche rappresentazione; léegaredella ragione calcolante ad
accedere pienamente all’'orizzonte trascendentdlienpossessarsi di esso si volta allora in
una inevitabile violenza. Il bisogno di mondo regp e della sua visibilitd mondana
suscita la violenza; il desiderio della santita duce invece alla pace. La storia della
secolarizzazione del religioso lo mostra costantéemeNon c’'e€ sacro umano senza
sacrificio. La Bibbia sapeva perd quanto un saxdifpud essere ambigtioUn sacrificio
non é da sé santo, sacro, degno di fiducia. La@wsa umana & spontaneamente tentata di
sacrificare 'altro che sarebbe all’origine dellzadinitezza e un limite che impedirebbe il
suo accesso all'idea trascendentale; il sacrifitet’altro serve alla gloriosa superbia del

soggetto impaurito dal proprio vuoto interiore eapace d’intendere spiritualmente questo

17 cf. Salmo 40:7-8.
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vuoto.

La religione non é prima di tutto una rappresentazisistematica del mondo e della
vita. Non e poi sistematica in alcun modo. Anzicéstituisce una testimonianza alla non
sistematicita dell"origine’ di cui ci rammentianma che non possiamo ‘spiegdfeNon si
esalta in qualche proposizione della ragione. La smima €& percezione interiore,
affettivita. La persona religiosa sa, di un sagetedi calcolante, di non essere alla propria

origine, e di essere percio pienamente se stessa.

Conclusione

La postmodernita, perché critica anch’essa delgiore prepotente, potrebbe
sembrare un’alleata della religione. Il suo accepem sull’individuo e sul suesse inla
distingue radicalmente dal progetto dalla religiate anima la percezione delse ad
essenziale alla persona. La disposizione soggditica della postmodernita € 'emozione,
un’esperienza immediata di essere in sé che termeikesaltazione fantastica della
soggettivita. L*emozione’ non e pero il ‘sentimehtll sentimento prende il suo tempo, é
duraturo; puo sorgere dolcemente alla coscienma imomento imprevedibile, ma in realta
si prepara nel piu profondo dell’anima e del cogianatura lentamente; colui che lo vede
accedere alla coscienza potra ricordarsi a postedle tappe che lo hanno portato
inconsapevolmente allo stato attuale. Il sentimentattenzione all’altro. L'emozione e
invece immediata, senza indomani, attenta a sé.cllaura popolare, vittima della
pubblicita, ne subisce il peso. La pubblicita cedtaoccare gli strati piu elementari e
nascosti delle nostre anime. Si & detto che laramasiltura sarebbe ‘liquidd®, senza
stabilitd, senza sostanza, fluente. Le emozionitaap e passano; sono ‘liquide’. Lasciano

pero delle trace nelle nostre anime alla nostraput, se non facciamo attenzione. Creano

18 vattimo («La traccia della Traccia») insiste suesfa caratteristica della religione, che interpreta
conformemente alle tesi di Heidegger sull’eventacdadere ‘eventuale’. «Sia il bisogno di perdosia, la
vissuta esperienza della mortalita, del dolore l&ageeghiera sono caratteristicamente ‘positivel senso
che sono modi di incontrare I'eventualita radicdéd’esistenza, modi di esperire (/) una ‘appanaaéche &
anche provenienza e, in qualche senso che ¢ Hifficecisare ma che sperimentiamo nella stessaiespa

del ritorno, deiettivita — almeno in quanto il rib@ ci appare anche sempre come ricupero di undizione

da cui siamo ‘decaduti’ (nelleegio dissimilitudinisdi cui parlano i mistici medievali)». Cf. VATTIMO,
1995, p. 83-84.

19 Cf. BAUMANN, 2008.
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in noi dei punti d’aggancio per altri momenti cleeieeranno di nuovo le nostre capacita ad
essere toccati da altre emozioni, presi totalmdaggi eventi che capitano, senza possibilita
di prendere distanza, di essere maestro noi stessi.

Le emozioni non sono i sentimenti. Possono anzinesil. Le emozioni amorose
possono distruggere il sentimento d’amore se I'demaon si accorda con le condizioni
della permanenza di cio che e sorto di un colpp @l coscienza di amante emozionato. Il
sentimento e duraturo, e in qualche modo volontdrattenzione a sé e ai movimenti che
ci trasportano fuori di noi ma interiormente a st@ssi, e soprattutto il riconoscimento che
non siamo all’'origine che ci ha emozionato, coraha la fedeltd del sentimento e la
trasfigurazione dell’emozione in esso. Il sentinmesét che I'emozione non proviene da
colui che la subisce, neanche se essa prendddpazio della sua coscienza.

La modernita educava e canalizzava i sentimenistersdo sul ruolo della ragione
‘oggettiva’ che regola la loro impetuosita e laav#fociale. Si puo dubitare del successo di
una tale capacita della ragione. Non é la ragidreeporta 'emozione verso il sentimento,
ma la percezione interiore di non essere all’ogguegli eventi che ci costituiscono.
D’altronde, la ragione € anch’essa sostenuta dafieaione o una disposizione originaria,
che si manifesta nella nostra volonta di saperelecoraggio che una ricerca scientifica
efficiente richiede da noi. Non c’é alcuna attivitalla ragione senza qualche interresse
della stessa ragione. Il cambiamento odierno dagigma della ragione fa si perod che
guesta, e i suoi calcoli, si serve delle emozi@miquscitare il desiderio di comprare; in cio
esercita il desiderio razionale di raggiungereilersalita ma nelle modalita generalizzanti
che la capacita virtuale dei soldi rende possibilioler comprare & profondamente umano,
ma travisa l'eccellenza del desiderio spiritualeagentico dell’'universale. La ragione
contemporanea che si mette al servizio del commetcoime ha sostenuto Lyotard, sveglia
in noi delle emozioni potenti ma di un momento,nawabili come se fossero del tutto
nuove e mai conosciute prima con la stessa interSimilmente ai razionalisti, la ragione
contemporanea disprezza i sentimenti ma contrantameai razionaliste glorifica le
emozioni e distrugge i sentimenti che non si lasziperdere nell'istante. La ragione
globalizzante regna sulle coscienze limitandoleima temporalita fatta di attimi emotivi
autonomi. La relazionalita temporale duratura dedlesone si trova cosi mortificata.

L’emozione non & il sentimento. L’affezione & ptiraadi questi due. E una
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disposizione originaria e personalizzante. In essapna il dono di essere. Mi pare che uno
studio della specificita dell’affetto sia oggi inmpante per la riflessione sulla religione nella
nostra epoca postmoderna, 0 anzi ‘post-postmodeDwbiamo pero fermarci qui. Apro

solamente un campo di riflessione che equilibragcénto messo abitualmente, ma troppo

unilateralmente, sul ruolo della ragione nella preazione dei misteri religiosi.
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