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Migrantes en la Biblia y la vida cotidiana
Migrantes in the Bible and the daily life
Pablo Manuel Ferrer'
Resumen

El articulo pone de relieve la situacion contextual en que se produjeron algunos textos
biblicos. Especificamente se trabaja sobre aquellos relatos biblicos que evidencian la
inmigracion como contexto de produccion. A la vez se muestra el ocultamiento de esta
situacion que se ha producido a lo largo de la historia de la interpretacion de dichos textos. Se
exploran las implicancias de este tipo de enfoque biblico en la realidad socio politica del
migrante en la actualidad.

Palabras Claves: Biblia — Migrantes — Hermenéutica
Abstract

The article highlights the contextual situation in which some biblical texts were
produced. Specifically, those working on Bible stories that show immigration as a
production environment. At the same time shows the concealment of this situation that has
occurred throughout the history of interpretation of those texts. It explores the implications
of such biblical approach in socio-political reality of the migrant at present.
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Introduccion

En este articulo repensamos la lectura de algunos textos biblicos a la luz de la
situacion de los migrantes y las migrantes.

Comprendemos que en la actualidad el tema del migrante se ha llegado a transformar
una vez mas, como tantas veces en la historia, en un tema central. Este es insertado en la
cosmovision de cada pais como un grave problema. Esta insercion en los marcos conceptuales
usados por la sociedad se produce a modo de una amenaza. De modo que la idea de migrante
comienza a funcionar como una peligrosa contraposicion de lo que se supone nacional.

No es nuestra intencion aqui desarrollar la temadtica de la construccion de la figura del
migrante en la actualidad ya que esta idea es cuantiosamente estudiada en diferentes dmbitos
cientificos (Maduro, 2009:37-54).> Tampoco procuraremos mostrar la realidad social y
politica del extranjero en los textos biblicos. Este trabajo también ha sido fructifero en el
ambito académico. Para una vision de esta aproximacion al texto biblico remitimos a la ya
clasica obra de Elliot (Elliot:1995). A través de ella se podra también acceder a una cuantiosa
bibliografia sobre el uso de los términos “extranjero”, “errante” y otros, mostrando la
condicion social, politica y legal de los migrantes en el Antiguo y Nuevo Testamento.

La tarea que procuraremos hacer en este estudio es, por una lado, visualizar en algunos
textos biblicos claves la situacion literaria de personajes en tanto sujetos migrantes. Estos
textos elegidos tienen la caracteristica comin de llevar sobre si siglos de interpretacion que
han cerrado su polisemia. Esta clausura polisémica ha ocultado una perspectiva particular que
aqui buscaremos poner de relieve. Por otro lado, procuraremos en estos textos mostrar como
se ha invisibilizado la situaciéon del personaje en tanto migrante. Dicha tarea de
invisibilizacion se da al interpretarselos desde marcos conceptuales que ignoraron la situacion
migratoria de esos personajes. En el primer caso mostraremos la figura literaria del migrante
presente en el texto, mientras que en el segundo caso mostraremos tareas interpretativas que
ocasionaron la ocultacion de esta realidad.

El presupuesto subyacente para llevar a cabo este acercamiento al texto biblico es que
concebimos en éste una recopilacion de testimonios de grupos que, en su profesion de fe,
establecieron algunas respuestas que pueden en estos tiempos ser reconsideradas a la luz de
nuestras nuevas realidades. Ademas, la tarea pastoral que desarrollo en comunidades de fe
cristiana me permite estar en contacto constante con las interpretaciones biblicas populares y
extensamente extendidas en nuestros tiempos.

1. Desde el Antiguo Testamento
La figura del migrante es fundante en muchos textos de la biblia hebrea. De hecho un

antiguo credo construia la identidad popular del pueblo judio originada a partir de un
migrante, Abraham. Asi podemos leer’ en Deuteronomio 26:5:

139



Revista Cultura y Religion
ISSN 0718-4727

Entonces diras estas palabras delante de Yahveh, tu Dios: "Un arameo a punto de
perecer fue mi padre, el cual descendié a Egipto y habitd alli con pocos hombres.
Alli crecid y lleg6 a ser una nacion grande, fuerte y numerosa...”

Es interesante que algunas tradiciones que dejaron su huella en diversos textos biblicos
del Antiguo Testamento tienen una fuerte reflexion, consideracion y una construccion positiva
del sujeto migrante. Cuando los textos recogen las razones para las migraciones, éstas suelen
darse por situaciones de hambre en los paises de origen o bien por ser llevados prisioneros o
esclavos. Podemos tener el caso de figuras centrales alrededor de las cuales se construyen
luego diversas tradiciones como es Abraham cuando tiene que emigrar a Egipto, o Jacob en
una larga huida. Personajes migrantes también son José y Rut. Aun el mismo rey David tiene
que estar un tiempo prolongado migrando porque era perseguido.

Estas figuras son nucleos de textos narrativos que organizaron, a lo largo de la historia
religiosa y social, marcos conceptuales numerosos. Figuras que fueron una y otra vez releidas
y reinterpretadas. A estos textos narrativos también tenemos que agregar varias leyes de la
tradicion hebrea que ponen especial atencion a la situacion del extranjero. Muchas veces esta
mencion del extranjero o extranjera como sujetos a proteger nace a partir de la memoria de un
pueblo que en si fue extranjero varias veces a lo largo de su historia. A modo de ejemplo
menciono un caso paradigmatico como es uno de los Diez Mandamientos referido a guardar
el sabado. Entre los que tienen derecho a no trabajar el sdbado esta el extranjero. En la version
de los Diez Mandamientos que se encuentra en Deuteronomio 5 podemos ver que la
justificacion para el descanso del sabado es hacer memoria de una liberacion de Dios cuando
el pueblo era extranjero en Egipto.

Pero también tenemos que tener en cuenta que si bien hubo una fuerte tradicion de
valoracion positiva del migrante, del extranjero, también hubo tradiciones dentro del texto del
Antiguo Testamento que fueron fuertemente etnocéntricas y xenofobicas. Los libros de Esdras
y Nehemias evidencian esta linea en toda su narrativa, de la cual podemos extraer pasajes
como el que sigue en Esdras 10:2-4:

? Entonces Secanias hijo de Jehiel, de los hijos de Elam, tom¢ la palabra y dijo a Esdras:
"Nosotros hemos pecado contra nuestro Dios, pues tomamos mujeres extranjeras de los
pueblos de la tierra; pero a pesar de esto, ain hay esperanza para Israel.

3 Ahora, pues, hagamos pacto con nuestro Dios de despedir a todas las mujeres y los
nacidos de ellas, segtn el consejo de mi sefor y de los que temen el mandamiento de
nuestro Dios. jQue se haga conforme a la Ley!

* Levantate, porque esta es tu obligacion, y nosotros estaremos contigo. jAnimate y pon
manos a la obra!".

O este otro en Nehemias 13:1-3

'Aquel dia se leyo a oidos del pueblo el libro de Moisés, y fue hallado escrito en €l que
los amonitas y moabitas no debian entrar jamds en la congregacion de Dios,
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? por cuanto no salieron a recibir a los hijos de Israel con pan y agua, sino que dieron
dinero a Balaam para que los maldijera; pero nuestro Dios volvid la maldicién en
bendicion.

* Cuando oyeron, pues, la Ley, separaron de Israel a todos los mezclados con
extranjeros.

La tension por la valoracion del extranjero y de la extranjera se manifiesta al interior de
la misma escritura hebrea. La posicion etnocéntrica, mas cercana a corrientes conocidas como
sacerdotales por su origen en circulos ligados al poder religioso, es confrontada por otras
visiones como podria ser la profética, con textos como Isaias 56:1-7

" Asi ha dicho Yahveh: "Guardad el derecho y practicad la justicia, porque cerca de
venir estd mi salvacion y de manifestarse mi justicia".

? Bienaventurado el hombre que hace esto, el hijo del hombre que lo abraza: que guarda
el sdbado para no profanarlo, y que guarda su mano de hacer lo malo.

* Que el extranjero que sigue a Yahveh no hable diciendo: "Me apartara totalmente
Yahveh de su pueblo", ni diga el eunuco: "He aqui, yo soy un arbol seco".

* Porque asi dijo Yahveh: "A los eunucos que guarden mis sabados, que escojan lo que
yo quiero y abracen mi pacto,
> yo les daré lugar en mi casa y dentro de mis muros, y un nombre mejor que el de hijos
e hijas. Les daré un nombre permanente, que nunca sera olvidado.

Y alos hijos de los extranjeros que sigan a Yahveh para servirle, que amen el nombre
de Yahveh para ser sus siervos; a todos los que guarden el sabado para no profanarlo, y
abracen mi pacto,

" yo los llevaré a mi santo monte y los recrearé en mi casa de oracion; sus holocaustos y
sus sacrificios seran aceptados sobre mi altar, porque mi casa sera llamada casa de
oracion para todos los pueblos".

O bien la tradicion Deuterondmica refleja un especial cuidado por los extranjeros en sus
leyes. A modo de ejemplo Deuteronomio 14:28-29

# "Al cabo de tres afios sacaras todo el diezmo de tus productos de aquel afio, y lo
guardaras en tus ciudades.

¥ Alli vendra el levita, que no tiene parte ni heredad contigo, el extranjero, el huérfano
y la viuda que haya en tus poblaciones, y comeran y se saciaran, para que Yahveh, tu
Dios, te bendiga en toda obra que tus manos hagan.”

También Deuteronomio 24:17-22

7 "No torceras el derecho del extranjero ni del huérfano, ni tomaras en prenda la ropa de
la viuda,

'® sino que te acordaras que fuiste siervo en Egipto y que de alli te rescatd Yahveh, tu
Dios. Por tanto, yo te mando que hagas esto.

¥ "Cuando siegues tu mies en tu campo y olvides alguna gavilla en el campo, no
volveras para recogerla; serd para el extranjero, el huérfano y la viuda, a fin de que te
bendiga Yahveh, tu Dios, en toda la obra de tus manos.
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0 "Cuando sacudas tus olivos, no recorreras las ramas que hayas dejado detréas de ti;
seran para el extranjero, el huérfano y la viuda.

! "Cuando vendimies tu vifia, no rebuscaras tras de ti; serd para el extranjero, el
huérfano y la viuda.

> Acuérdate que fuiste siervo en tierra de Egipto. Por tanto, yo te mando que hagas
esto.”

De modo que el migrante, el extranjero, es objeto de una fuerte confrontacion entre las
tradiciones que producen los textos biblicos. Dentro de la linea sacerdotal (donde podemos
ubicar libros como Levitico, Esdras, Nehemias) el extranjero es impuro en relacion al ser
humano nacido dentro de la raza del pueblo de Dios. Por el contrario, la linea profética
(Isaias, Jeremias), la deuterondémica (Deuteronomio) y algunas narraciones educativas (Jonas,
Rut) buscaron incorporar al extranjero como un ser humano que debia ser cuidado,
considerado como parte del pueblo y la alianza con Dios.

Luego de este marco general, quisiera acercarme a dos pasajes de la Escritura Hebrea. Al
elegir estos pasajes estoy pensando en que ellos fueron interpretados a lo largo del tiempo
como textos que mostraban castigos divinos a seres humanos que habian cometido pecados.
Pero veremos que ambos textos pueden ser leidos como reflejos de situaciones de migrantes,
con sus miedos, esperanzas y disyuntivas. Elijo reflexionar sobre estos textos porque en ellos
se muestra una dindmica interpretativa en algunos autores que oculta la situacion vulnerable
del ser humano que se ve forzado a migrar. En su lugar, la interpretacion posterior de estos
textos, construyen simbolicamente personajes que “merecen” esos castigos. Por otro lado son
textos y personajes que popularmente tienen un alto nivel de apropiacion. Los dos textos
sobre los que reflexionaré son el de Cain y su huida, y el de Sodoma y Gomorra.

1.1. Cain, de victimizador a victima

El relato que tomaremos en primer lugar es un mito sobre los origenes que se encuentra en
el libro de Génesis. Los dos hijos de la pareja primigenia, Adan y Eva, tienen un conflicto al
momento de ofrecer sus ofrendas a Dios. Debido a esto, Cain mata a su hermano Abel. Luego
de este asesinato Cain se convierte en un migrante que huye de la venganza de los
descendientes de Abel. No es inocente que nombremos a Cain como migrante y no como
fugitivo. Veremos por qué. Reproducimos parte del texto (Génesis 4:8-15):

¥ Cain dijo a su hermano Abel: "Salgamos al campo". Y aconteci6 que estando ellos en
el campo, Cain se levantd contra su hermano Abel y lo mato.

’ Entonces Yahveh pregunt6 a Cain: -- ;Donde esta Abel, tu hermano? Y ¢l respondio:
-- No sé. ;Soy yo acaso guarda de mi hermano?

' Yahveh le dijo: -- ;Qué has hecho? La voz de la sangre de tu hermano clama a mi
desde la tierra.

" Ahora, pues, maldito seas de la tierra, que abrid su boca para recibir de tu mano la
sangre de tu hermano.
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'2 Cuando labres la tierra, no te volvera a dar sus frutos; errante y extranjero seras en
ella.

" Entonces Cain respondid a Yahveh: -- Grande es mi culpa para ser soportada.

" Hoy me echas de la tierra, y habré de esconderme de tu presencia, errante y
extranjero en la tierra; y sucedera que cualquiera que me encuentre, me matara.

!5 Le respondi6 Yahveh: -- Ciertamente cualquiera que mate a Cain, siete veces serd
castigado. Entonces Yahveh puso sefial en Cain, para que no lo matara cualquiera que lo
encontrase.

En primer lugar tenemos que notar que la huida de Cain no es un castigo de Dios sino
una consecuencia. Cain ya no puede labrar la tierra que recibid la sangre del hermano y ¢l
mismo considera grande su culpa. Si leemos atentamente, Cain se considera arrojado de la
tierra aunque Dios no lo echa. Dios explicita una realidad (versiculos 11-12): la tierra recibid
la sangre de un homicidio lo cual convierte a Cain en maldito y esa tierra ya no le dara frutos.
Pero el que huye porque no puede seguir viviendo con su Dios es el mismo Cain. Es una
huida desesperada, se transforma en un errante como el mismo se autodefine. Hasta aqui la
seccion sobre la que se trabaja tradicionalmente en las interpretaciones. Si detuviéramos aqui
el andlisis ese errante y extranjero seria basicamente un eterno culpable.

Pero es importante remarcar que ese fugitivo recibe la proteccion de Dios frente a los
otros seres humanos que buscaran eliminarlo. Es un ser humano que lleva sobre si el temor a
ser aniquilado. Pero no aniquilado por su Dios sino por otros seres humanos. Dios acta
poniendo en Cain un sello para protegerlo.

Este relato primigenio podria ser leido como una especie de resumen de la vida del
migrante. Siente que debe salir. Que su propia tierra ya no le da fruto. Entiende que debe huir
para poder vivir pero a la vez tiene un fuerte miedo a ser perseguido. Las interpretaciones
tradicionales sobre este pasaje suelen enfatizar sobre Cain la culpa del asesinato. De este
modo Cain huye porque escapa de la condena que le corresponderia. Cain en la interpretacion
tradicional es un culpable fugitivo. Pero debemos notar que ante esta situacion Cain se torna
una victima de un sistema que pareciera estar funcionando desde el comienzo de los tiempos:
la persecucion del extranjero, del extrano. René Girard (1986) deja en claro esto al hablar de
los estereotipos de la persecucion.* En éstos si bien puede haber un suceso de violencia
primero, éste es magnificado y sobre €l se construye la base de la persecucion, sobre todo en
el caso de un extranjero. Girard (1986) da el caso hipotético de un negro que violé a una
mujer blanca y sobre €l se construiria toda la justificacion de la persecucion de los negros
como probables violadores.

En el mito biblico sobre Cain, esto es lo que nota Dios y procura evitar. Si Cain llevaba
un estigma que lo marcaba y condenaba al terror, Dios propone un sello que lo identifique y
lo proteja.

Veamos dos lecturas del primer siglo de este relato.

En primer lugar, como ejemplo de las lecturas tradicionales podemos prestar atencion a
uno de los primeros padres, Clemente Obispo de Roma cerca del 90 d.C (BibleWorks
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6.0:2003). El interpreta, en su carta a los Corintios 4:1, el pasaje de Cain como una muestra
de lo que pueden llegar a cometer las acciones de celos. Una interpretacion, como recién
afirmamos, en donde se destaca la conducta de Cain pero no se marca la situacion posterior
como errante. En general uno puede encontrar esta forma de analisis en donde Cain se
transforma en el elemento negativo que evidencia lo que hay que evitar. Repetimos: no es que
no tengamos esto en cuenta, pero la situacion posterior desaparece en el analisis perdiéndose
la posibilidad de ver la situacion de extranjeria de Cain en el mundo naciente.

En segundo lugar, otro personaje de la época, Josefo (1961:27-29), historiador judio
alrededor del 80 d.C., es un poco mas atento al notar que la condena de Cain se suspende
hasta la séptima generacion. Nota ademds que Abel era el favorito de Dios y Abel era semi
nomada, una situacion mas natural segin Josefo.’

Y a partir de esta interpretacion que realiza Josefo tenemos que notar que en realidad el
asesinato que realiza Cain es un asesinato de un migrante. Abel era pastor de ovejas, Cain
agricultor. El oficio de pastor de ovejas precisaba ser semi-nomada para poder buscar los
mejores pastos y agua para el rebafio sobre todo en tierras sumamente aridas. La agricultura
evidencia un sistema econdmico y social establecido. De modo que entonces Abel seria el
primer migrante asesinado por el sistema de ciudades establecidas. Pero el relato primigenio
muestra que aun el mismo ciudadano establecido en la ciudad puede pasar a ser un migrante
en cualquier momento. Y entonces si mostramos junto con el relato que el mismo ciudadano
que asesind al migrante se vio arrojado a la migracion y puesto en medio de un mundo que
continuamente lo iba a amenazar.

Pero Josefo interesantemente continda el relato mas all4 de lo estrictamente encontrado
en la Biblia Hebrea y dice que Cain en lugar de tomar el castigo como una advertencia se
dedicé a incrementar sus vicios. Realiza una lista de estos vicios y entre ellos podemos
encontrar: “fue el primero en establecer fronteras en la tierra y se construyd una ciudad con
murallas fortificadas” (Josefo,1961: 29) y luego agregard que obligd a los suyos a quedarse
dentro de ellas.

Pareciera que el relato biblico es interpretado por Josefo como una dindmica originaria
en donde la situacion humana en su origen asesina un migrante. Esta dindmica no se podra
revertir y el asesino convertido en migrante y perseguido decide establecer el sistema de
fronteras y ciudades para proteger solo a los propios familiares (Josefo, 1961:29).

Como muestra nos bastan estos dos enfoques sobre un texto que es sumamente
conocido pero que su interpretacion tradicionalmente ha ocultado la situacion de migracion de
cada uno de sus personajes. Al enfatizar el andlisis sobre la condena de Cain se puede llegar a
construir el marco persecutorio (Girard:1986). Marco que por lo general en la historia de la
humanidad se aplica a los extranjeros.

Ademas se oculta, poniendo el énfasis solo en el asesinato de Cain, que la solucion
construida por ¢l es la ciudad, las fronteras y las murallas. Es decir que para Cain habra
nuevos extranjeros que deberan quedar fuera de las ciudades y fuera de la proteccion legal. En
este sentido es interesante notar como en algunos casos la asimilacion y encarnacion de
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paradigmas opresores se da en el ser humano oprimido. Este ser humano oprimido cree que la
solucion a los males de la ciudad es evitar que el diferente se instale en ella. Y esto es asi ain
cuando el mismo Cain es un diferente en su origen. La tradiciéon hebrea por lo general en
diferentes textos biblicos es un llamado a recordar esta situacion originaria de extranjeria del
pueblo de Dios. Y esto es la razon para proteger a los que son extranjeros.

1.2. .Sodomia o pecado sexual?
Otro relato que me interesaria marcar es el de Sodoma y Gomorra.
Repaso el texto que se encuentra en Génesis 19:1ss.

'Llegaron, pues, los dos angeles a Sodoma a la caida de la tarde; y Lot estaba sentado a
la puerta de Sodoma. Al verlos, Lot se levanto a recibirlos, se inclin6 hacia el suelo

*y les dijo: -- Ahora, mis sefiores, 0s Tuego que vengais a casa de vuestro siervo para
alojaros y lavar vuestros pies. Por la mafana os levantaréis y seguiréis vuestro camino.
Ellos respondieron: -- No, esta noche nos quedaremos en la calle.

3 Pero Lot porfié tanto con ellos que fueron con él y entraron en su casa. Alli les hizo
banquete, cocid panes sin levadura y comieron.

* Pero, antes que se acostaran, rodearon la casa los hombres de la ciudad, los varones de
Sodoma, todo el pueblo, desde el més joven hasta el mas viejo.
> Y llamaron a Lot, gritando: -- ;Ddonde estan los hombres que vinieron a ti esta noche?
Sacalos, para que los conozcamos (expresion usada para referirse a las relaciones
sexuales).

% Entonces Lot salié a ellos a la puerta, cerrd la puerta tras si
"y dijo: -- Os ruego, hermanos mios, que no hagais tal maldad.
$ Mirad, yo tengo dos hijas que no han conocido varén; os las traeré y podréis hacer con
ellas lo que bien os parezca; solamente que a estos varones no les hagdis nada, ya que
han venido al amparo de mi tejado.

? Ellos respondieron: -- jQuitate de ahi! Y afiadieron: -- Vino este extrafio para habitar
entre nosotros, ¢y habra de erigirse en juez? Ahora te trataremos peor que a ellos.
Enseguida comenzaron a forcejear con Lot, y se acercaron para romper la puerta.

' Pero los huéspedes alargaron la mano, metieron a Lot en la casa con ellos y cerraron
la puerta.

'Y a los hombres que estaban a la puerta de la casa los hirieron con ceguera, desde el

menor hasta el mayor, de manera que se fatigaban buscando la puerta.

La historia de la interpretacion de este texto ha sido tal que inclusive ha dado origen a
un vocablo: sodomita. Este adjetivo sefiala un pecado. Y, curiosamente, ese pecado se refiere
a la homosexualidad. Este es un texto muy usado para condenar la homosexualidad. Sin
embargo se podria afirmar que el pecado de los sodomitas es la violencia. Y podriamos decir
que la violencia sexual, mas alla de que ésta sea homosexual o heterosexual. Digamos que si
los de Sodoma hubieran aceptado la propuesta de Lot y violado a sus hijas, hubieran cometido
exactamente el mismo pecado que pensaban cometer con los varones huéspedes extranjeros
de Lot. El pecado seria la violencia, con los varones huéspedes o con las hijas de Lot.°

Pero esta violencia estd enmarcada en el texto por un hecho particular que la tradicion
interpretativa no siempre ha tenido en cuenta. Me refiero a lo que contestan los sodomitas a
Lot cuando ¢l les ofrece a sus hijas a cambio que dejen en paz a sus huéspedes, Génesis 19:9:
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Ellos respondieron: -- jQuitate de ahi! Y anadieron: -- Vino este extraio para habitar
entre nosotros, ;y habra de erigirse en juez? Ahora te trataremos peor que a ellos.
Enseguida comenzaron a forcejear con Lot, y se acercaron para romper la puerta.

La respuesta de los sodomitas no tiene que ver con una preferencia sexual. El peligro que
los sodomitas ven es que un extranjero piensa que puede impartir justicia. El problema es de
los habitantes del lugar hacia los extranjeros. Los extranjeros como Lot no tenian derechos
ante los ciudadanos. Me parece importante en primer lugar este hecho y ademas notar que la
interpretacion haya ocultado esta situacion y haya privilegiado otro tema que no pareciera ser
crucial en el relato.

Es interesante notar que el texto marca dos espacios en el relato. Uno de esos espacios es el
que se da al interior de la casa de Lot. Es un espacio donde se estd compartiendo entre
extranjeros una cena, un banquete. En ese espacio se recibié a unos que podrian haber
quedado en la calle. Por otro lado, casi podriamos decir en oposicion, el texto nombra una
serie de personajes que asedian ese espacio de migrantes: los hombres de la ciudad, los
varones de Sodoma, todo el pueblo, desde el mas joven hasta el mas viejo.

El relato nos muestra un fuerte conflicto entre las realidades de los ciudadanos y de los
extranjeros. Conflicto que se evidencia en su nucleo con la problematica de derechos. Los
sujetos extranjeros no son sujetos de derecho. Hay un vacio legal en este relato que permitird
la violencia hacia los extranjeros. El extranjero que pretende un acuerdo desesperado de
supervivencia, Lot, queda descalificado en tanto extranjero y se convierte en la nueva victima
de la ciudadania: jel extrafio pretende erigirse en juez! Esta accidon convertird a ese extrafio en
la nueva victima de los varones de la ciudad y de los varones de Sodoma. Este enfoque desde
lo juridico se fortalece al notar en este texto un hecho que resulta particularmente importante a
la hora de la interpretacion. Al comienzo del relato, Lot se encuentra sentado a la puerta de la
ciudad. Esta era una actitud propia de los jueces (podemos ver por ejemplo en Rut 4:1 ss.). El
juez, en la época pre-monarquica, se sentaba en la puerta de la ciudad y desde alli impartia
justicia. ;Podriamos entonces concebir a Lot como un juez? Creo que si. Y en todo caso lo
que termina de complicar la situacion con los ciudadanos sodomitas es que el juez extranjero
recibe a los extranjeros, /seria esto, tal vez, ilegal?

No queremos dejar de notar en todo caso que la violencia ejercida hacia los extranjeros es
una violencia sexual. Los textos biblicos, ciertamente, notaran diferentes violencias hacia el
extranjero. Aqui también podemos visualizar un campo de analisis que no podriamos tratar
aqui por el corto espacio: la construccion de la sexualidad del ciudadano local hacia el
extranjero. La prostitucion en las grandes ciudades, en la actualidad, tiene estos marcos para
actuar. La “promocion” de extranjeras en la prostitucion tiene una mayor expectativa que las
prostitutas nacionales. Y no estd de mas recordar el impacto de esta forma de construir la
sexualidad del extranjero para la trata de personas.

Retomando los dos autores de los primeros siglos que antes trabajamos podemos ver en
relacion a Sodoma que Clemente de Roma en su 1° Carta a los Corintios 11:1 (BibleWorks
6.0, 2003) toma este pasaje para decir que Lot fue salvado del castigo divino sobre Sodoma
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por dos valores: filoxenia (de filo: amor a, y xenos: extranjero) y eusebia (piedad). Podemos
notar entonces que los valores que salvan a Lot es su capacidad de recibir, cuidar y apreciar a
los extranjeros. Y por contraste, para Clemente, éste fue el pecado de los Sodomitas.

En lo que se refiere a Josefo podemos encontrar en Antigiiedades la causa por la cual
entiende que los sodomitas fueron castigados: “...ellos (los sodomitas) no recordaron mas los
beneficios recibidos de El, odiaron a los extranjeros (el texto dice que llegaron a ser
misoxenoi) y evitaron la asociacion con otros” (Josefo, 1961:94-97). Josefo no declara que el
pecado de los sodomitas haya sido sexual sino que se une a toda una tradicion interpretativa
que considera el pecado sodomita en relaciéon a una acumulacion de riqueza, desproteccion
del necesitado y separacion de otras comunidades.

Como vemos en estos dos autores se puede apreciar una amplia tradicion de interpretar el
pecado de Sodoma como misoxenia, odio al extranjero. Notemos que el vocablo griego
utilizado no es xenofobia (xenos extranjero y fobia miedo) que en la actualidad podria ser
usado con mas frecuencia, sino misoxenia (de misos odio y xenos extranjero). Es por demas
interesante este uso de vocablos ya que el temor a los extranjeros ubica sobre el sujeto
extranjero una serie de causas por las cuales temerle. Por el contrario la misoxenia no pone
sobre el sujeto extranjero la evaluacion sino sobre quién lo odia. Diriamos que el uso del
concepto de xenofobia neutraliza o esconde el odio detrés del temor.

Volviendo al texto de Sodoma y Gomorra diremos a modo de conclusion que con el
tiempo, y luego reforzado a través de siglos, este pecado se comenzo a leer como sexual
cubriendo la figura del migrante en este nuevo caso.

2. Desde el Nuevo Testamento

La interpretacion tradicional del Nuevo Testamento no ha sido diferente en relacion a este
proceso hermenéutico ya visto, por lo cual no siempre se ha tenido en cuenta la situacion
existencial de los personajes detrds de los relatos. Interpretacion ésta que deja de lado incluso
uno de los motivos mismos de la creaciéon de varios escritos. Quiero decir con esto que
muchos textos del Nuevo Testamento estan impregnados o bien podriamos decir, surgen a
partir de comunidades excluidas. Comunidades éstas de campesinos dentro de ciudades, o
bien de migrantes en otros paises.

Con esta perspectiva haremos un pequefio recorrido panoramico por el Evangelio segun
Lucas, el cual pareciera tener especial preocupacion por los migrantes, al poner de manifiesto
en varios de sus personajes y reflexiones la condicion precaria de la existencia de los
migrantes.

2.1. Lucas y los migrantes.

Tomamos este evangelio como parte de la obra lucana, evangelio de Lucas-Hechos de los
Apostoles. Antes de considerar el Evangelio segin Lucas me gustaria reflexionar brevemente
sobre el libro de Los Hechos de los apostoles. Alli Lucas relata la expansion del naciente
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movimiento cristiano. En esta expansion el libro de Hechos va mostrando las realidades
vividas por los itinerantes, en diferentes ciudades. Leer el libro de Hechos, casi la primera
recopilacion historica del cristianismo, desde la perspectiva de los migrantes seria poder
recuperar una imagen central en la teologia lucana. El apdstol Pablo, practicamente uno de los
personajes principales, es un migrante constante. La tradicion interpretativa leerd los llamados
“viajes de Pablo” como opciones de esta persona para extender el evangelio de Dios. Pero
podemos pensar que, debido a su oficio, Pablo tuvo que migrar constantemente procurando
trabajo (Hock:1980). Ciertamente la movilizaciéon geografica de seres humanos en tiempos
imperiales era cuantiosa. Pero este movimiento migratorio no so6lo se daba por situaciones
laborales. En el libro de Hechos, por ejemplo se nota la situaciéon de dos personajes que
tuvieron que migrar forzadamente (Hechos 18:2):

Y hall6 a un judio llamado Aquila, natural del Ponto, recién venido de Italia con
Priscila, su mujer, por cuanto Claudio habia mandado que todos los judios salieran
de Roma.

Como final, el libro de Hechos muestra a un personaje, como era Pablo el apdstol
cosedor de carpas, viviendo en la capital del imperio romano en una situacion que algunos
autores han interpretado como una prisiéon domiciliaria.

En cuanto al evangelio de Lucas, desde el comienzo de la historia acerca de Jesus,
muestra una fuerte preocupacion por los seres humanos que se ven obligados a migrar. Es el
mismo caso del nacimiento de Jesus. Jesus nace como un nifio migrante. Sus padres tienen
que viajar a Belén para un censo. Esta decision politica imperial obliga a numerosas familias a
movilizarse a diferentes ciudades. Lucas relata que a José y Maria se les hace imposible
conseguir un lugar para ellos en Belén y tienen que cobijarse en un establo (Lucas 2:1-6):

' Aconteci6 en aquellos dias que se promulgé un edicto de parte de Augusto César,
que todo el mundo fuera empadronado.

* Este primer censo se hizo siendo Cirenio gobernador de Siria.

3 E iban todos para ser empadronados, cada uno a su ciudad.

4 También José subid de Galilea, de la ciudad de Nazaret, a Judea, a la ciudad de
David, que se llama Belén, por cuanto era de la casa y familia de David,

> para ser empadronado con Maria su mujer, desposada con él, la cual estaba
encinta.

% Acontecid que estando ellos alli se le cumplieron los dias de su alumbramiento.

Aqui, en este relato, nuestras tradiciones religiosas han realizado una interpretacion
iconografica intensa mostrando la realidad del pesebre como algo candido y positivo. Pero
podemos suponer que no era ese el sentido original. Que una mujer tenga que parir a su hijo
en el lugar donde se guardan animales, con los olores y suciedad que en ellos hay, no es algo
para hacer memoria positiva, estatuitas o estampitas...sin embargo en este mismo hecho que
re actuamos afio tras aflo volvemos a ocultar que el evangelio recuperaba una memoria de
migrantes, de total desproteccion y vulnerabilidad.
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Otro relato propio del evangelio de Lucas se encuentra en 17:12-19. Describe la
curacion de diez leprosos. Cuando ellos son curados a la distancia, s6lo regresa uno hacia
Jesus para agradecerle. La respuesta de Jesus ante ese que regresa es: “;No hubo quien
volviera y diera gloria a Dios sino este extranjero?” (Lucas 17:12). Lucas vuelve a poner
delante el extranjero como quien puede llegar a comprender a Jesus.

Pero si es a nivel de relatos que el evangelio nos presenta varias situaciones de
migrantes, también lo hace cuando realiza exégesis de textos del Antiguo Testamento. Pienso
en este caso en dos relatos que Lucas retoma y los actualiza marcando la situacion de los
extranjeros. El primero lo encontramos en Lucas 10:1-12. Alli, Jesus envia discipulos a las
ciudades para que lleven el mensaje. Les advierte que en algunas de estas ciudades no los
recibiran bien y Jests dice que para estas ciudades el castigo sera peor que Sodoma. La
vinculacion del castigo de Sodoma estd en un marco de desprecio a los mensajeros itinerantes.
Veamos el texto de Lucas 10:1-12:

'Después de estas cosas, el Sefior designo también a otros setenta, a quienes envio de
dos en dos delante de €l a toda ciudad y lugar adonde ¢l habia de ir.

Y les dijo: "La mies a la verdad es mucha, pero los obreros pocos; por tanto, rogad
al Sefior de la mies que envie obreros a su mies.

*1d; yo os envio como corderos en medio de lobos.

* No llevéis bolsa ni alforja ni calzado; y a nadie saludéis por el camino.

> En cualquier casa donde entréis, primeramente decid: "Paz sea a esta casa".

% Si hay alli algan hijo de paz, vuestra paz reposara sobre €l; y si no, se volvera a
vosotros.

7 Quedaos en aquella misma casa, comiendo y bebiendo lo que os den, porque el
obrero es digno de su salario. No os paséis de casa en casa.

¥ En cualquier ciudad donde entréis y os reciban, comed lo que os pongan delante

?y sanad a los enfermos que en ella haya, y decidles: "Se ha acercado a vosotros el
reino de Dios".

' Pero en cualquier ciudad donde entréis y no os reciban, salid por sus calles y
decid:

1" Aun el polvo de vuestra ciudad, que se ha pegado a nuestros pies, lo sacudimos
contra vosotros! Pero sabed que el reino de Dios se ha acercado a vosotros".

2 Os digo que en aquel dia sera mas tolerable el castigo para Sodoma que para
aquella ciudad.

También es propio del evangelio segun Lucas el capitulo 4:25-27:

*Y en verdad os digo que muchas viudas habia en Israel en los dias de Elias, cuando
el cielo fue cerrado por tres afios y seis meses y hubo una gran hambre en toda la
tierra;

% pero a ninguna de ellas fue enviado Elias, sino a una mujer viuda en Sarepta de
Sidon.

'Y muchos leprosos habia en Israel en tiempo del profeta Eliseo, pero ninguno de
ellos fue limpiado, sino Naaman el sirio.

En ¢l se resalta la accion milagrosa curativa de profetas de Israel hacia extranjeros.
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Finalmente me gustaria mencionar para tener en cuenta una parabola que es propia del
Evangelio seglin Lucas y ha sido motivo de diversas interpretaciones a lo largo de la historia.
Es la pardbola cominmente conocida como la parabola del Hijo Prédigo (Lucas 15:11-32) la
cual reproducimos a continuacion:

" También dijo: "Un hombre tenia dos hijos,

2y el menor de ellos dijo a su padre: "Padre, dame la parte de los bienes que me
corresponde”. Y les repartio los bienes.

" No muchos dias después, juntandolo todo, el hijo menor se fue lejos a una
provincia apartada, y alli desperdicio sus bienes viviendo perdidamente.

'* Cuando todo lo hubo malgastado, vino una gran hambre en aquella provincia y
comenzo €l a pasar necesidad.

' Entonces fue y se arrimé a uno de los ciudadanos de aquella tierra, €l cual lo envio
a su hacienda para que apacentara cerdos.

'® Deseaba llenar su vientre de las algarrobas que comian los cerdos, pero nadie le
daba.

7 Volviendo en si, dijo: "{Cudntos jornaleros en casa de mi padre tienen abundancia
de pan, y yo aqui perezco de hambre!

'8 Me levantaré e iré a mi padre, y le diré: "Padre, he pecado contra el cielo y contra
ti.

" Ya no soy digno de ser llamado tu hijo; hazme como a uno de tus jornaleros' ".

% Entonces se levanto y fue a su padre. Cuando aun estaba lejos, lo vio su padre y
fue movido a misericordia, y corrid y se eché sobre su cuello y lo beso.

' El hijo le dijo: "Padre, he pecado contra el cielo y contra ti, y ya no soy digno de
ser llamado tu hijo".

2 Pero el padre dijo a sus siervos: "Sacad el mejor vestido y vestidle; y poned un
anillo en su dedo y calzado en sus pies.

» Traed el becerro gordo y matadlo, y comamos y hagamos fiesta,

* porque este mi hijo muerto era y ha revivido; se habia perdido y es hallado". Y
comenzaron a regocijarse.

» "El hijo mayor estaba en el campo. Al regresar, cerca ya de la casa, oyo la musica
y las danzas;

%6y llamando a uno de los criados le pregunt6 qué era aquello.

*7 El criado le dijo: "Tu hermano ha regresado y tu padre ha hecho matar el becerro
gordo por haberlo recibido bueno y sano".

** Entonces se enojo y no queria entrar. Salié por tanto su padre, y le rogaba que
entrara.

¥ Pero él, respondiendo, dijo al padre: "Tantos afios hace que te sirvo, no habiéndote
desobedecido jamas, y nunca me has dado ni un cabrito para gozarme con mis
amigos.

% Pero cuando vino este hijo tuyo, que ha consumido tus bienes con rameras, has
hecho matar para ¢l el becerro gordo".

3£l entonces le dijo: "Hijo, ta siempre estas conmigo y todas mis cosas son tuyas.

32 Pero era necesario hacer fiesta y regocijarnos, porque este tu hermano estaba

nn

muerto y ha revivido; se habia perdido y ha sido hallado"".

En esta parabola se puede observar plenamente la caida en la pobreza de un migrante y
sus peripecias para conseguir trabajo en el exterior. El tnico trabajo que puede conseguir es
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alimentar cerdos. La pardbola encuentra solucion cuando el hijo migrante regresa a su propia
tierra. Pero al regresar, su hermano mayor se torna portador de los prejuicios hacia el que
migré. El migrante que regreso ya no puede subsistir en el extranjero pero si quiere volver a
su tierra corre el peligro de ser considerado alguien que se “contamind” en la vida en el
exterior. Leer la parabola del Hijo Prodigo desde la perspectiva de las migraciones sin dudas
serd muy interesante para nuestros tiempos. Pero no somos inocentes, sobre esta parabola
pesan milenios de interpretacion que focalizan sobre el hijo cuyo pecado fue...
significativamente...irse de su tierra... En este sentido la misma traducciéon de algunos
términos griegos al castellano condicionan fuertemente la interpretacion. Veamos,
brevemente, en esta parabola dos versiculos como son el 13 y 14. La traduccion dice
“desperdicid sus bienes viviendo perdidamente” pero bien podriamos traducir “disperso sus
bienes viviendo sin salvacion”. La posibilidad de traducir de esta ultima forma quita el
supuesto moral de la primera traduccion en el uso del dinero (desperdiciar versus dispersar) y
en la forma de vida (perdidamente versus sin salvacion). Luego el versiculo 14 denuncia una
situacion social que termina por empujar al hijo inmigrante hacia la pobreza: una hambruna.
La parabola muestra la realidad social por la cual un inmigrante cae en la miseria y en una
busqueda desesperada de trabajo.

No podemos dejar de suponer que también en el Evangelio segin Lucas el mecanismo
de interpretacion en relacion a la pardbola del hijo prodigo es similar al usado hoy en forma
xenofobica. Se esconde la realidad migrante del ser humano para juzgarlo segiin parametros
de conducta del lugar donde estd migrando.

En el caso de la pardbola del hijo prodigo ademas podremos encontrar el tema trabajo-
migrantes, o bien falta de trabajo-migrantes. Socialmente, algunos discursos xenofobicos
culpan a la inmigracion por la desocupacion y de ahi que no sea extrana la respuesta
inmediata a dicha problematica: que el extranjero se vuelva a su patria. Asi entonces, si el
pecado del hijo prodigo es haberse ido de su tierra de la misma forma el pecado del migrante
es haberse ido de su tierra. En una y otra circunstancia, en discursos xenofobos, la solucion es
la misma: que el inmigrante se vuelva a su tierra.

3. Algunas conclusiones

El libro de Génesis, el Antiguo Testamento y el Nuevo Testamento tienen numerosos
relatos y leyes que tienden a visibilizar la situacion del migrante. Lo interesante es que se
hayan invisibilizados por otras interpretaciones que privilegian la ética de los personajes.
Etica que no es contextual sino que se presenta a si misma como universal. Aun mas
importante es que esa misma dinamica se puede notar en la construccion de la imagen del
migrante en estos tiempos.

Quiero decir con esto ultimo que la interpretacion de estos textos paradigmaticos nos pone
frente a una situacion que socialmente se repite. Se concibe al migrante a través de marcos
morales que muy posiblemente no coincidiran con los marcos de quienes son analizados y
juzgados. Pero ademads, y casi principalmente, los marcos estan “viciados” de un juicio a
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priori: la naturaleza migrante no es igual a la naturaleza del ciudadano, del ser local. Pareciera
que algunos mecanismos de interpretacion biblica repitieran, o reforzaran, o crearan el
mecanismo de interpretacion social del migrante.

Si el migrante biblico y el migrante cotidiano desaparecen como tales, desaparecen en
tanto seres vulnerables que actiian muchas veces en pos de la supervivencia. Supervivencia
ante los sistemas socio economicos de las ciudades a las que tuvieron que migrar. Esta
desaparicion de la realidad migrante de una persona estd fuertemente asociada con la
aparicion de una imagen devaluada.

En varios relatos biblicos, podemos notar que se tratan determinados aspectos de la vida
en relacion a la migracion. Podemos recordar que ciertos textos, como el de Sodoma, trataran
la construccion de la sexualidad y el derecho del migrante; otros exploraran la tematica del
trabajo en la vida del migrante, como es el caso del texto de Lucas y el hijo prédigo. Poder
explorar los textos biblicos como memorias de seres humanos que vivieron procesos
migratorios, y encontraron respuestas dentro de la fe, nos ayudard sin dudas a repensar los
marcos de analisis hacia los migrantes.
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version se corrige el nombre de Dios, Jehova, por Yahveh.
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