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ABSTRACT 333

In the Prologue of Spiritual Canticle Saint John of the Cross had
provided us the means to interrogate and understand the Titerary
context of his works by commenting on his own poems. In unceasing
contact with the Biblical text from which they drew their straight,
poems and comments find a centre always in excess, with whom they can
never coincide. Thus the hermeneutic task is a plural phenomenon and
can bring an existential dimension to the act of reading. This par-
ticularity of Saint John of the Cross’ oeuvre goes together with his
reflection on the soul, equally thought as movement toward a centre
never to be reached.

RESUMEN

En el prologo del Cantico espiritual, en particular, San Juan de Tla
Cruz ha proporcionado Tlos medios para interrogar y comprender Ta
situacién literaria de su obra, que consiste en los comentarios de sus
propios poemas. En permanente contacto con el texto biblico del cual
se nutren, los poemas y comentarios encuentran en é1 un centro que les
es siempre en demasia y con el cual no pueden coincidir jamas. Esto
es lo que hace de la tarea hermenéutica un fend6meno necesariamente
plural y To que puede conferir al acto de la lectura una dimensi6n
existencial decisiva. Esta particularidad de San Juan de la Cruz es
coherente con su pensamiento sobre el alma, que es igualmente contem-
plada como un movimiento hacia un centro que se le escapa siempre.

e parten part travers es par 'amour quelles cherchent  dire et vers lequel elles
veulent nous conduire, les ceuvres de saint Jean de la Croix sont toutes, d’'une
mani re ou d’'une autre, dans la poursuite de ce qui les a mises en branle, et qui
est tout la fois leur centre et leur sens. Leur motif profond est de dire le mouvement
qui doit continuellement nous porter vers Dieu. Il faut insister, avec saint Jean de la
Croix, sur I'exigence de continuit de cet effort. Il enseigne en effet avec saint Matthieu!
que notre me est]l o son amour la porte. Pourtant, si elle s'arr te  quelque chose
de d termin , elle cesse de rejoindre I' poux  proximit duquel elle se trouve d j ,
elle le perd, | chant la proie pour l'ombre. Cette double situation spirituelle pose de

1«0 esttontr sor,] seraaussi ton coeur » (Evangile selon saint Matthieu, 6, 21).
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mani re paradoxale que I' me est essentiellement p riph rique : cela ne signifie pas
qu'elle tourne circulairement autour de son centre, qui est Dieu, mais qu'elle ne peut
jamais co ncider exactement avec lui, et que, m me dans I'instant br lant de 'union, o
elle croit tre tout en lui, elle ne se confond pas avec Dieu, mais vit encore d’ tre autour
de lui, et doit continuer daller vers lui pour le trouver.

Ce qui est esquiss ici s'agissant de I' me, et que les textes de saint Jean de la Croix
doivent nous permettre de pr ciser, donne aussi comprendre la situation de I" crivain
face lat ched’ crire. Loeuvre litt raire de saint Jean de la Croix veut approcher I' cri-
ture, pour donner entendre son cho. Il ne cesse de la lire, de la citer et de l'int grer
dans sa propre pratique litt raire. Les versets bibliques sont parfois inscrits dans le
mouvement m me de ses propres phrases, et si nous les dissocions du corps o ils
s'ins rent, c’est l'ensemble qui se dissipe. Pour autant, il n'y a pas assimilation pure et
simple de I criture Sainte par I' crivain. Qu'il se soit impr gn des livres bibliques au
point de pouvoir les citer sans les avoir sous les yeux, et quiils lui soient comme une
langue naturelle, int rieure sa langue maternelle et  elle spontan ment attach e, ne
supprime pas la dimension d’'ext riorit de la parole biblique, qui garde son alt rit , sa
hauteur, et reste une langue dont nous devons toujours interroger le sens, scruter les
possibilit s d'intelligence et d’existence qu'elle peut ouvrir en nous. Leeuvre de saint
Jean de la Croix se tient la fois dans une relation d'int riorit et d’'ext riorit avec
la parole biblique. Elle ne veut pas simplement l'assimiler, mais elle veut encore nous
conduire elle, de sorte que nous puissions la rencontrer telle qu'elle est int gralement.
En cela, c'est une ceuvre qui s’ labore devant 'Ecriture, ce qui implique que, tout en
restant proximit d’elle, elle ne se confonde pas avec elle, mais se tienne en son abord
et constitue I'un des lieux qui permettent aux lecteurs de se pencher sur elle pour eux-
m mes boire sa source.

334

Il va s'agir, donc, en partant des sp cificit s litt raires de 'ceuvre de saint Jean de la
Croix, de mettre cette derni re en corr lation avec ce qu'elle enseigne s'agissant de
I" me. Saint Jean de la Croix a propos , faut-il le rappeler, des commentaires spirituels
de vers surgis de sa plume. Commenter, montrer comment le sens se d ploie dans un
texte, c'est pour I'auteur approcher ce qui fait le noeud de ce sens. L criture est un mou-
vement qui cherche constamment retrouver son propre centre. Et si elle peut I tre,
cest, dans la pens e de saint Jean de la Croix, parce quelle cherche dire litin raire de
I' me, qui est elle-m me en mouvement continuel vers Dieu.

Dans le prologue du Cantique spirituel, saint Jean de la Croix rappelle pourquoi et
comment il a r dig l'ouvrage. Il souligne d'embl e, et tr s pr cis ment, la dimension
excessive de ce qui est  dire en regard des mots dont nous disposons pour le dire.
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Pour autant que ces chants, religieuse M re, paraissent tre crits avec quelque ferveur
d’amour de Dieu, dont la sagesse et 'amour sont siimmenses qu'ils ' tendent (comme
il est dit dans le livre de la Sagesse) d'une extr mit  l'autre (Sag 8,1), et que I' me qui
par eux est inform e et mue en quelque mani re conduit cette m me abondance et
imp tuosit dans son dire, je ne pense pas exposer toute 'ampleur et I'abondance que
lesprit f cond de I'amour produit en eux ; ce serait ignorance que de penser que les
dits d’'amour en intelligence mystique (qui sont ceux des pr sents chants) se puissent
bien expliquer avec certaines sortes de phrases ; parce que l'esprit du Seigneur qui aide
notre faiblesse, comme le dit saint Paul, demeurant en nous, demande pour nous avec
des g missements ineffables (Rm 8, 26) ce que nous ne pouvons suffisamment entendre
ni comprendre pour le manifester®.

” . . . 335
Revenant aux vers quiil a crits dans le cachot de Tol de, pour en extraire I'enseigne-

ment, saint Jean de la Croix commence par d couvrir et affirmer qu'il n'a pas les mots
pour dire ce que 'amour et la sagesse de Dieu ont puy d poser. Il ne sagit videmment
pas pour saint Jean de la Croix de d noncer ici na vement quelque impuissance du
langage correspondre exactement son objet — comment un po te pourrait-il porter
un tel jugement ? — mais plut t, ce qui est tout autre chose, d'indiquer que I'immensit

de cette sagesse et de cet amour d borde sans cesse I' me et ce qu'ils auront produit
en elle. Le langage peut tre outrepass par ce qui est plus vaste que lui, et s'il ne peut
dire la grandeur au contact de laquelle il se trouve et s prouve, il peut la d signer, la
montrer par sa ferveur, ce qui est une facon pour la langue de se laisser d passer elle-
m me et par elle-m me. Le recours aux figures et analogies devient une pratique du
d bordement dans la parole elle-m me, qui peut ainsi indiquer par un exc s un exc s
plus grand encore. C'est en ce sens que saint Jean de la Croix, apr s avoir affirm sous
forme de questions que les mes ne peuvent exprimer ce que provoque 'amour | o

il passe, pr cise que c'est la raison pour laquelle « avec des figures, des comparaisons
et ressemblances, elles d bordent quelque chose de ce qu'elles sentent et, par I'abon-
dance de l'esprit, panchent les secrets myst res plut t quelles ne les expriment avec
raison »’, Le comment du langage est ici d cid par son quoi. C'est parce que I' me est
travers e par quelque chose quil'exc de qu'elle doit recourir un langage du d borde-
ment et de l'effusion pour en dire quelque chose. Nous ne pouvons dire l'exc s divin

o

«Por cuanto estas canciones, religiosa madre, parecen ser escritas con alg n fervor de amor de Dios, cuya sabidur a
y amor es tan inmenso, que (como se dice en el libro de la Sabidur a) toca desde un fin hasta otro fin (Sap 8,1), y el
almaque de lesinformaday movida en alguna manera esa misma abundancia e mpetu lleva en su decir, no pienso
yo ahora declarar toda la anchura y copia que el esp ritu fecundo de el amor en ellas lleva ; antes ser a ignorancia
pensar que los dichos de amor en inteligencia m stica (cuales son los de las presentes Canciones) con alguna manera
de palabras se puedan bien explicar ; porque el esp ritu de el Se or que ayuda nuestra flaqueza, como dice S.
Pablo, morando en nosotros pide por nosotros con gemidos ineffables lo que nosotros no podemos bien entender
ni comprehender para lo manifestar » (C ntico Espiritual (A), Obras Completas, Madrid, B.A.C, 2005, 2" dition,
p.602). Lensemble des textes cit s de saint Jean de la Croix sont traduits par nous. Lesr f rences bibliques soulign es
dans le texte le sont par saint Jean de la Croix.

o

«(...) es la causa por que con figuras, comparaciones y semejanzas antes rebosan algo de lo que sienten y de la
abundancia de el esp ritu vierten secretos misterios que con razones lo declaran » (Ibid p. 603).
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qu'analogiquement, en manifestant un autre exc s, celui du langage, qui permettra de
faire entrevoir quelque chose du premier, ce qui continue de montrer qu'il s’agit moins,
dans ce prologue, de montrer I'incapacit du langage humain quand il sefforce de dire
les choses divines, que d'indiquer en lui une nouvelle puissance d’expression, qui ne
surgit qu'  tre dans la n cessit de montrer ce qui nous d passe de part en part. Cest
dans ce sens que Charles Andr Bernard, dans les pages qu'il consacre  saint Jean de la
Croix dans Le Dieu des mystiques, peut  crire : « La Nuit obscure, Le Cantique spirituel
ou La Vive flamme d'amour renoncent sans doute au discours et appellent le d pas-
ser, mais leur appel exprime »*, Uexigence de traduire cette preuve d’amour mystique
conduit au po me comme la facon la mieux m me de le faire entrevoir. C'est le quoi
336 qui impose la mani re son comment, ce qui signifie que la parole po tique est une
parole inspir e, une parole qui respire I'esprit m me de celui quelle veut chanter®.

Le vocabulaire du d bordement, de I' panchement, est ici d cisif ~plusieurs gards.
Tout d’abord, il pose dans le po tique une dimension de spatialit . I me et son langage
se tiennent au bord de ce qu'ils cherchent dire, ils ne le contiennent pas ni ne le
ma trisent. Cela conduit un type d'intelligibilit tout autre que celui de la raison et
des concepts. Si le concept permet de circonscrire ce qu'ilya penser, il devient tout
fait hors d'usage lorsqu'il s'agit de dire 'amour divin, dont nous pouvons approcher les
bords, mais que nous ne pouvons pas embrasser d'une seule vue. Par ailleurs, voquer
I" panchement et le d bordement du langage, c’est dire que ce dernier, comme I' me
du reste, peut se dilater, s’ tendre, est susceptible d'expansion au contact du feu de
'amour divin. En ce sens, si I criture peut tre pens e comme tant au bord de ce
quelle cherche dire, cela ne diminue en rien sa port e et sa valeur, puisqu'elle peut
s’ tendre de mani re d mesur e quand elle veut faire entendre 'immensit et I'infinit
de l'amour divin.

La parole humaine peut se laisser dilater par ce qui I'habite, et le moindre mot peut tre
un lieu pour 'amour divin, ce qu'il y a de plus haut pour nous. La t che du commentaire
sera de laisser entrevoir quelque chose de cet amour. Cela signifie que les vers aux-
quels s'attache le commentaire disent infiniment plus que ce que peut yd couvrir notre
pens e. Partant, il y a une n cessaire pluralit des commentaires, lesquels ne ferment
pas les vers sur lesquels ils se penchent, mais au contraire continuent de les ouvrir. Le
prologue lui-m me le souligne, d’abord sagissant de 'Ecriture comment e parlesP res,
pour tendre ce constat aux vers de son Cantique spirituel dont il va proposer une
lecture parmi plusieurs autres possibles’. Cherchant — expliquer les figures bibliques,

* Charles Andr BERNARD, Le Dieu des mystiques. Les voies de l'int riorit , Paris, Les ditions du Cerf, 1994, p . 496.

5 Lepo me, «s'il exprime vraiment le mouvement de la perception int rieure, il simpose au po te et lui offre I crin
qui contient la richesse in puisable de la r alit percue. Cela vaut bien plus encore si le r el est spirituel et pergu
mystiquement » (Charles Andr  BERNARD, Ibid, p. 497).

% Cette extension par saint Jean de la Croix de la situation des textes bibliques ses propres vers pose de graves
questions. Qu'il puisse affirmer que quelque chose du contenu de ses po mes chappe sa propre pens e ne va
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« les saints Docteurs, m me s'ils ont dit beaucoup et disent beaucoup plus, jamais ne
peuvent achever de dire avec leurs paroles, de m me que cela ne peut se dire par des
paroles ; et ainsi, ce qui se dit d’elles ordinairement est le moins qu'elles contiennent
en elles »'. Les commentaires bibliques ne sauraient tre d finitifs, dans le sens o ils
ne peuvent finir de montrer ni circonscrire une fois pour toutes ce que contiennent les
versets. Ils ne fixent pas les limites du texte, mais prouvent au contraire la d mesure
dans laquelle il se manifeste toute lecture humaine. Par 1 , ils ouvrent de nouvelles
possibilit s d'interpr tation, non seulement dans leur acte m me de commenter, mais
dans les lectures et commentaires venir o ils seront eux-m mes engag s et convo-
qu s. Devant un texte inspir , il y a une pluralit n cessaire des lectures, et donc des
lecteurs. Quand le dit qui est au centre de l'attention est la parole de Dieu, les marges 337
sont multiples et les abords infinis, et le fait qu'une multitude de bouches puisse boire
cette source ne la tarit pas, mais la renouvelle et la fait abonder.

Cette remarque sur la pluralit inscrite au coeur de 'herm neutique biblique permet
saint Jean de la Croix, par extension, de rappeler que I'ceuvre th orique quil propose
sous le titre du Cantique spirituel ne saurait aucunement tre tenue pour une expli-
cation pleine et enti re du po me qu'il sappr te commenter. Au contraire, il faut la
prendre comme une compr hension parmi d’autres du po me, qui ne doit pas dissiper
tout fait le clair-obscur dans lequel le sens des vers peut continuer de se d ployer, pour
dire quelque chose qui va au-del du commentaire. Les interpr tations que saint Jean
de la Croix propose  ses lecteurs sont des actes finis d’'une pens e finie, s'attachant
des vers qui contiennent des graines d'infini, et qui donc ne peuvent se r soudre tout
entiers dans le sens qui en est d gag . Saint Jean de la Croix le dit de fagon nette au §2
du prologue :

Ces chants, pour avoir t compos s en amour abondant d'intelligence mystique, ne
pourronts’ clairer parfaitement, et mon intention ne sera pas telle, mais seulement d'en

pas de soi. Qu'il puisse sugg rer qu'il n'est, vis- -vis de son ceuvre litt raire, qu'un lecteur parmi d’autres, n'est pas
vident non plus. Les implications que cela peut avoir sur la conception, et donc aussi la pratique, de I criture sont
fortes et m riteraient d’ tre tudi es.
Nous pouvons simplement remarquer ici que saint Jean de la Croix peut regarder ce qui est de lui comme ne ! tant
pas, comme cela se voit lorsque, dans le Cantique spirituel, il voque ses chants comme tant des actes de parole
d'une meindiff renci e. Cette mani re quila deserapporter ses propres crits pourrait peut- tre tre rapproch e
des strophes figurant sur le dessin du Mont Carmel, reprises la fin du premier livre de Mont e du Mont Carmel,
lesquelles strophes, jouant sur les renversements entre le tout et le rien, veulent indiquer une mani re d’entrer dans
la nuit obscure. Cette distance de soi ~ soi dont t moigne saint Jean de la Croix lorsqu’il commente ses po mes
pourrait alors tre comprise comme une pratique du d pouillement, qui doit permettre d'acc der une nouvelle
intelligence de Dieu, et donc de soi et du monde.
Plus g n ralement, il ya peut- tre cette id e que I criture po tique n'est pas trang re une exp rience du ravis-
sement et de la passivit , lissue de laquelle il est impossible de distinguer ce qui rel ve de soi et ce qui rel ve de
ce que saint Jean de la Croix appelle « 'amour abondant d'intelligence mystique ».

7 “Los santos doctores, aunque mucho dicen y m s digan, nunca pueden acabar de declararlo por palabras, as como
tampoco por palabras se pudo ello decir ; y as lo que de ello se declara ordinariamente es lo menos que contiene
ens » (id. p. 603).
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donner quelque lumi re g n rale (puisque Votre R v rence I'ad sir ainsi). Et je tiens
ceci pour meilleur, car les dits d’'amour, il est mieux de leur laisser toute leur tendue
pour que chacun en profite selon sa mani re et selon la f condit de son esprit, que de
les abr ger un sens auquel tous les palais ne s'accommodent pas ; et ainsi, bien qu'en
quelque mani reils s'expliquent, il n'yapas sarr ter cette explication, car la sagesse
mystique, laquelle est par cet amour dont traitent les pr sents chants, n'a pas besoin
d’ tre distinctement connue pour produire effet et affection dans ' me, carelle est la
mani re de la foi, en laquelle nous aimons Dieu sans le conna tre®.

I ne sagit pas seulement pour saint Jean de la Croix de faire montre d’humilit , m me
s'il y a bien ici quelque chose qui rel ve de cet ordre, ce qui du reste claire aussi le
338 po me quil va s'agir d'interroger. S'il faut commencer par reconna tre et d signer le
commentaire comme le lieu d'une carence, d’'un manque, c'est que, fixant le sens dans
une direction unique et abr g e, il peut tourdir la facult d’inclusion dont est dou
le po me. Le commentaire ne saurait donc tre une explication mot mot des vers
qui lui pr existent. Il ne peut consister quen une lumi re g n rale not e en marge du
po me. Et quil soit dit ici qu'il ne faut pas s'arr ter l'explication, mais poursuivre notre
mouvement vers le sens, doit retenir notre attention. C'est un th me important dans
la pens e de saint Jean de la Croix en effet que I' me doit renoncer tout ce qui peut
interrompre son mouvement vers Dieu, d t-elle pour cela renoncer ce qu'elle croit
avoir recu directement de lui. Transpos e l'ceuvre litt raire, cette inqui tude met en
vidence que le risque du commentaire, c'est de figer le sens, de figer la pens e devant
le sens, au lieu de la laisser s panouir en direction du spirituel qui « exc de le sens »’,
dans I'exp rience, qui est une exp rience amoureuse, de la sagesse mystique.

Ilfautd slors pr ciser en quoi consiste ce mouvement que le commentaire peut emp -
cher s'il cherche aller au-del des marges du po me. D'o viennent les chants du
Cantique spirituel ? Et o veulent-ils conduire ? Il va de soi que cest le Cantique des
cantiques qui fournit le terreau, et sans doute le centre, du po me et de son commen-
taire par saint Jean de la Croix. C'est dans ce livre qu'il a appris la langue dans laquelle
il pouvait voir surgir ses propres vers et c'est en r ponse  ce livre qu'il les a formul s.
Le simple relev des occurrences nous en offre une attestation pratique : le Cantique
des cantiques est le livre biblique le plus cit par saint Jean de la Croix, et c'est dans le

8 «Por haberse, pues, estas Canciones compuesto en amor de abundante inteligencia m stica, no se podr n declarar

al justo, ni mi intento ser tal, sino solo dar alguna luz en general (pues V.R. as lo ha querido). Y esto tengo por
mejor, porque los dichos de amor es mejor dejarlos en su anchura para que cada uno de ellos se aproveche seg n su
modo y caudal de esp ritu, que abreviarlos a un sentido a que no se acomode todo paladar ; y as , aunque en alguna
manera se declaran, no hay para qu atarse a la declaraci n, porque la sabidur a m stica, la cual es por amor de que
las presentes Canciones tratan, no ha menester distintamente entenderse para hacer efecto y afici n en el alma,
porque es a modo de la fe, en la cual amamos a Dios sin entenderle » (id. p. 603).

% Llama de amor viva, p. 911.

19 Ce constat, auquel conduit le prologue du Cantique spirituel, introduit, selon Jean BARUZI, un p ril et une vuln -
rabilit dans la doctrine m me de saint Jean de la Croix. Cf Saint Jean de la Croix et le probl me de l'exp rience
mystique, Paris, Editions Salvador, 1924 (1999), p. 403-405.
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trait du Cantique spirituel, et pour cause, qu'il est le plus souvent sollicit . Mais il faut
remarquer dembl e que la Bible n'est pas un texte parmi d’autres. S'il la cite abondam-
ment, c’est pour ouvrir son criture la pr sence m me de la parole divine, et pour
pouvoir tre pr sent cette parole. Si un livre biblique peut tre le fond d’un ouvrage
humain, cela signifie qu’un contact est possible dans et par cet ouvrage avec la parole
de Dieu. En ce sens, saint Jean de la Croix, crivant ses trait s doctrinaux, continue
d’accompagner les mes dans leur chemin vers I'amour de Dieu et la sagesse mystique,
ce que le simple fait qu'il crive pour des religieuses et des religieux, et le plus souvent
parce que celaluia t demand , ne fait que confirmer.

Jean Vilnet, dans son tude Bible et mystique chez saint Jean de la Croix, souligne
incidemment que le Cantique spirituel est le lieu d’'un contact avec le livre biblique
lui-m me :

339

on a souvent parl , en termes g n raux, de l'influence litt raire du Cantique des Can-
tiques dans I'ceuvre de saint Jean de la Croix. 1l est ind niable que, num riquement,
malgr sabri vet , celivret biblique tient une tr s grande place dans les trait s du saint.
Il impr gne surtout le Cantique spirituel. Cest la preuve que saint Jean de la Croix
cherchait dans la Bible moins une illustration de versets isol s, que le contact doctrinal
intime avec la th ologie d’un livre biblique entier .

Ces quelques lignes t moignent d’'une plus grande audace que le prologue que nous
avons voqu , mais elles ne le contredisent pas. Le commentaire, lorsqu'il s'emploie

expliquer le sens de certains vers, manifeste qu’il touche un autre texte, lequel n'est
drailleurs pas tranger aux premiers. Mais si ce contact doctrinal intime peut tre le fait
du trait | si ce dernier peut offrir une telle hospitalit au Cantique des cantiques, c'est
que le po me tait d j en contact permanent, en perp tuel change avec lui, c’est
que les chants du Cantique spirituel se sont lev s dans cette communication avec lui.
Le trait en ce sens d voile un dialogue qui a eu lieu et qui se poursuit sous une autre
forme entre I' pouse et I' poux. Le po me du Cantique spirituel est un chant adress
au Dieu vivant, et le trait , en nous donnant d’aller vers le Cantique des cantiques, veut
nous mettre en pr sence de ce Dieu vivant. Le contact substantiel avec Dieu, dont I'im-
portance a pu tre soulign €', peut aussi se produire T'occasion de I’ criture et de la
lecture. La premi re strophe du Cantique spirituel et son explication, qui nous donnent
comme inaugurale I'exp rience de la blessure, le disent avec une force proprement
incroyable. Le d centrement du trait est ainsi redoubl .

Cest dire si notre lecture de la Bible, ce centre le plus profond de I'ceuvre de saint Jean
de la Croix, doit tre personnelle et participative. Pour lire le Cantique des cantiques
env rit , il faut chercher soi-m me devenir I pouse et, en un sens, c’est bien ce que

! Jean VILNET, Bible et mystique chez saint Jean de la Croix, Paris, Descl e de Brouwer, 1949, p. 102.

12 Catherine ’H ROUVILLE, « Le contact substantiel chez Jean de la Croix. Int r t pour la recherche contemporaine
en th ologie », Recherches de sciences religieuses, tome 95, p. 227-252.
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fait saint Jean de la Croix, qui propose ses propres chants, tout entiers p tris par le
Cantique biblique et distincts de lui 1 fois. Par sa production po tique, il nous indique
le chemin par lequel nous pouvons approcher le texte biblique, c’est- -dire, aussi, la
mani re par laquelle nous devons nous tenir devant lui. Toute me est potentiellement

pouse et doit chercher I' poux, lequel ne saurait se laisser trouver que par la Bible
elle-m me. Mais pour que nous puissions I'y voir, il faut que lui-m me, en un sens, nous
yait trouv . Cela dit quelque chose de la disposition dans laquelle nous devons aborder
les textes :

La ma trise n cessaire l'intelligence m me litt rale de I' crit est ici au service, tout
enti re au service d'un d placement du centre de gravit , et d'une perte de ma trise.

340 Quand il s'agit, en effet, de la Parole de Dieu, le but est-il ( supposer qu'il soit possible
autrement que de facon illusoire) de la ma triser, ou de se laisser ma triser par elle ? De
la questionner, ou de nous laisser atteindre par ses questions ? De la lire, ou de se laisser
lire par le regard qui depuis elle se tourne vers nous '

L encore, la question du contact entre le texte et celui qui lui fait face est centrale. Si le
texte biblique peut tre le moment o le discernement spirituel avec lequel jenvisage
ma propre existence est accru, et me fait acc der des dimensions de ma propre exis-
tence moi-m me inconnues, c’est qu'il y a une circulation entre les situations bibliques
enferm es dans les pages que nous parcourons et les situations existentielles que nous
traversons au quotidien. Nous ne saurions faire abstraction de nos conditions actuelles
de vie et de pens e lorsque nous lisons la Bible, ou alors, elle devient un document
historique parmi d’autres. Si au contraire le livre enferme une parole pour moi, moi
adress e, cette parole ne peut ignorer la concr tion de mon existence pr sente, avec
ses joies et ses turpitudes, car c’est dans cette concr tion et partir delle que je peux
l'entendre. Mais cela ne signifie pas qu'elle nous reconduise purement et simplement
notre situation empirique et quelle puisse s'accommoder de nos pr jug s et de notre
troitesse spirituelle. Saint Jean de la Croix le souligne lorsque, dans la Mont e du
Carmel, il voque les proph ties et passages bibliques qui sont mal entendus, lorsque
nous voulons envisager leur r alisation, et par | le monde dans lequel nous sommes,
selon notre volont  troite et non selon la volont de Dieu, dans I'horizon d’attentes
purement humaines et mat rielles et non dans celui d'un accomplissement spirituel.

Nous ne pouvons pas comprendre les v rit s cach es qu'il y a dans les dits de Dieu et
la multitude des sens. Il est au ciel et parle selon I ternit ; nous sommes, aveugles, sur
la terre, et nous n'entendons sinon par le biais de la chair et du temps. C’est pour cela,
je pense, que le Sage dit : “Dieu est au ciel, et toi sur la terre ; aussi, veille parler peu”
(Eccl, 5, D,

13 Jean-Louis CHR TIEN, Sous le regard de la Bible, Paris, Bayard, 2008, p. 21.

1 «No hay poder comprehender las verdades ocultas de Dios que hay en sus dichos y multitud de sentidos. El est4
sobre el cielo y habla en camino de eternidad ; nosotros, ciegos, sobre la tierra, y no entendemos sino v as de carne y
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Nous ne pouvons pas mesurer ce que nous dit une parole ou une promesse divine,
car nous ne connaissons pas les conditions de sa r alisation. Ce n'est pas dire que
les conditions de sa r alisation ignorent notre situation personnelle et nos conditions
mat rielles d'existence — et si tel tait le cas, une telle promesse ne pourrait rien nous
donner —, mais qu'au contraire, pour bien voir les tenants et les aboutissants de cette
parole, nous devons hisser la compr hension que nous avons de notre propre existence

un rang spirituel qui ne lui est pas coutumier. Et que cette compr hension nouvelle
soit possible n'est pas tranger notre situation pr sente mais la suppose au contraire.
Charles Andr Bernard souligne que

notre saint met en jeu I'opposition entre l'interpr tation imm diate d'un texte et son
sens profond qui n'est pasli  une seule poque. Pour lui, la premi re opposition ne
se situe donc pas entre un sens litt ral et une application n cessairement accommoda-
trice, mais entre un sens imm  diat et une intention divine surhistorique exprim e par
la parole inspir e®.

341

Clest pr cis ment parce que l'intention et la parole divines sont « surhistoriques » que
tout individu, quelles que soient les pr occupations de son poque, peut chercher s’y
comprendre, y discerner sa propre vie, ce quiestd j entrer dans une vie nouvelle.

Affirmer que le centre v ritable de I criture de saint Jean de la Croix, c’est la Bible, la
parole de Dieu, oblige ainsi regarder d'une mani re nouvelle ce que fait son ceuvre.
Celle-ci, se d couvrant sous l'autorit d’une autre parole, loin d’ tre minimis e, prend
une gravit nouvelle, et devient le lieu d'un v nement existentiel pour tout lecteur.
Car c'est aussi, d’'une certaine mani re, sous l'autorit de cette autre parole que nous
pouvons la lire et I’ tudier. Cette ceuvre s'adresse notre me et veut l'atteindre dans
son mouvement m me, pour la guider vers son centre le plus profond. C'est une ceuvre
embras e et c'est pourquoi elle peut allumer le feu de notre propre d sir. C'est donc
I' me, en son itin raire, quelle nous invite r fI chir dans I'abord de Dieu, pour en
d couvrir le sens v ritable.

Ilreste comprendre en quoi saint Jean de la Croix peut nous donner son ceuvre th o-
rique dans ce double d centrement en regard des po mes qu'elle touche et de la Bible
qui en constitue le centre v ritable. Il y a une coh rence remarquable entre la modalit
de cet acte d’ crire et I'enseignement relatif la vie de I me. Et en un sens, il ne peut
en tre autrement, pour autant que, dans le Cantique spirituel et dans la Vive flamme

tout le moins, c’est bien un tableau de cette me comprise en son propre chant quil
s'agit de dresser.

tiempo. Que por eso entiendo que dijo el Sabio : Dios estd sobre el cielo, yt sobre la tierra ; por tanto, no te alar-
gues ni arrojes en hablar » (Subida del Monte Carmelo, Obras Completas, Madrid, B.A.C, 2005, 2™ dition, p. 358).

15 C. A. BERNARD, Le Dieu des mystiques. .., op.cit., p.502-503.
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Dans sa m ditation sur le tout premier vers du Cantique spirituel —«Q tes tu cach ,
ami, me laissant toute g missante ? »° —, saint Jean de la Croix, comme pour confirmer
les positions m thodologiques du prologue, souligne que Dieu, m me dans ses mani-
festations les plus hautes, reste un Dieu cach . Ce qui de Dieu peut tre entendu n'est
jamais lui, en sorte que son essence reste toujours incommensurable avec ce que nous
€N pouvons Saisit.

Pour grandes que soient les communications et pr sences et quelque hautes et lev es

que soient les connaissances de Dieu qu'une me ait en cette vie, cela n'est pas Dieu

essentiellement nin‘arien voir avec Lui, parce qu'il est encore, env rit ,cach I' me,

et toujours il convient 1" me malgr toutes ces grandeurs de le tenir pour cach et de
342 le chercher cach , disant : “O  t'es-tu cach "7

Paradoxalement, ce que nous recevons et croyons saisir de Dieu ne nous rend pas plus
transparente son essence, mais fait plus vive et plus certaine sa dimension cach e. Ce
dans quoi il se donne nous est aussi bien ce par quoi il se cache plus encore, selon
un renversement spirituel que le prologue nousa d j fait sentir, et que la pens e chr -
tienne a m dit dans plusieurs ordres et toutes les poques®. Mais qu'il se cache
davantage par les connaissances m mes qu'il nous donne ne signifie en rien qu'il se
refuse  nous, mais plut t qu'il ne manifeste jamais que son inaccessibilit , qui est la
seule modalit possible de la pr sence de I'infini dans le fini, en quoi il se donne pr ci-
s ment dans toute sa transcendance. Dans ses Hom lies sur le Cantique des cantiques,
saint Gr goire de Nysse a pens avec profondeur ce mouvement paradoxal d'un don
qui se donne dans le retrait, d'une perception qui entend I' chappement, et d’'une pr -
sence qui consiste, pour nous, dans un chatoiement. « “Le voici, il arrive”, dit-elle (Ct
2,8). Il n'est pas immobile, statique, de mani re  pouvoir tre parfaitement connu, par
la pers v rance, de celui qui aurait fix les yeux sur lui ; mais il se d robe aux regards,
avant que l'on ne parvienne une connaissance parfaite »°. Si nous nous arr tons une
connaissance que nous pouvons avoir de Dieu, ce n'estd j plus Lui que nous connais-
sons. Cela deviendra un principe spirituel partout agissant dans la pens e de saint Jean
de la Croix. Pour saint Gr goire de Nysse, sa mani re d’ tre pr sent un esprit fini est
de se d rober : « Ce que l'on cherche sans cesse  comprendre rev t ainsi tant t une

16.¢¢ Ad nde te escondiste, amado, y me dejaste con gemido ? » (Cdntico espiritual, op. cit., p. 604).

17« Por grandes comunicaciones y presencias y altas y subidas noticias de Dios que una alma en esta vida tenga, no es
aquello esencialmente Dios ni tiene que ver con |, porque todav a, en laverdad, le est alalma Escondido, y siempre
le conviene al alma sobre todas esas grandezas tenerle por escondido y buscarle Escondido, diciendo : ¢ Ad nde te
escondiste 7" » (C' ntico espiritual, op. cit., p. 611).

18 « Toute pens e chr tienne inclut et doit inclure une th- ocryptique. Celle-ci n'existe que sous 'horizon d'une th o-
phanique. Ces deux propositions se fondent surlam mer v lation. Le Dieur v | estun Dieucach . Sar v lation
suppose I'inaccessibilit  laquelle elle nous ouvre gracieusement unacc s» (Jean-Louis CHR TIEN, Lueur du secret,
Paris, Editions de 'Herne, 1985 p. 26 ; voir galement le premier chapitre, qui s'ouvre avec saint Jean de la Croix).

Y Hom lies sur le Cantique des cantiques, 5¢ hom lie, traduction par Christian Bouchet et Monique Devailly, Paris,
Migne, 1992, p. 117.
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allure, tant t une autre »¥. La trace dans laquelle nous voulons contempler Dieu n'est
d j plus lui, et nous devons ainsi continuer de le chercher lorsque nous croyons avoir
encore pu conserver quelque chose de son allure. Tout ce qui donne prise  notre
pens e trahit dembl e que ce n'est plus Dieu que nous pensons, mais d j , en un sens,
une idole, une image, en notre pens e fig e. Saint Jean de la Croix le redit, en faisant
saillir, par un second renversement, un autre aspect de cette puissante id e. Si Dieu
nest plus] o nous croyons le voir, il est encore | o nous croyons ne plus le sentir.
«Ni la haute communication, ni la pr sence sensible ne sont un t moignage de sa pr -
sence accrue, nilas cheresse et le manque de tout celaen ! me ne sont un t moignage
de sa pr sence amoindrie en elle ». Et saint Jean de la Croix de poursuivre :

- - . . 343
Il faut entendre que, siI’ me sent une grande communication ou connaissance de Dieu

ou un autre grand sentiment, elle ne doit pas pour cela se persuader que c’est tenir
davantage de Dieu ou que c'est tre davantage en Dieu, ni non plus que cela qu'elle
sent ou entend, soit essentiellement Dieu, si haut que ce soit ; et que, si toutes ces com-
munications sensibles et intelligibles lui manquent, elle ne doit pas penser pour cela
que Dieu lui manque, puisque r ellement elle ne peut savoir avec certitude tre dans sa
gr ce dans un cas ni tre hors d’elle dans l'autre.”

Si, se montrer est toujours pour Dieu se cacher, il faut galement que se retirer, si
tant est que cela puisse se dire, soit un se r v ler. Sil o Dieu semble venir, en fait
il se d robe, il faut bien, d'une certaine mani re, quil vienne I o il semble s* carter.
Cest donc int gralement qu’il est un Dieu cach . Mais si nous n'avons de relation qu'au
d robement de Dieu, comment soutenir qu'il est au centre et le centre de I' me ? La
difficult n’en est une que si nous occultons la question du lieu o il se d robe. O
devons nous chercher Dieu ? En quel site est-il possible d’avoir ~ chercher encore ce que
Nous Pensons avoir trouv , et d’avoir toujours d j trouv ce que nous pensons avoir
perdu ? Dans la suite du commentaire de cette premi re strophe, saint Jean de la Croix,
s'inscrivant explicitement dans la tradition des P res — il cite saint Augustin — rappelle
que c'est en notre me elle-m me que Dieu se retire et se cache et que, pour cela, il
ne peut jamais nous manquer, m me lorsque nous n'en prouvons plus la pr sence, ou
que nous semblons nous  loigner de lui dans nos errances. « Le Verbe, ensemble avec le
P re et le Saint Esprit, est essentiellement cach dans le centre intime de I' me »*. Dire
du Verbe qu'il est cach dans le centre de I' me, c’est d j affirmer que I' me ne peut
tre pleinement elle-m me, ne peut tre au plus intime d’elle-m me sans se d couvrir,

2 .

X Ibid. p. 611.
2 . . . . . . . P
21 «Enlo cual se ha de entender que, si el alma sintiere grande comunicaci n o noticia de Dios o otroalg n sentimiento,
no por eso se ha de persuadir a que aquello sea tener m s a Dios o estar m s en Dios, ni tampoco que aquello que
siente o entiende ser esencialmente Dios, aunque m s ello sea ; y que, si todas esas comunicaciones sensibles e
inteligibles le faltaren, no ha de pensar que por eso le falta Dios, pues que realmente ni por lo uno puede saber de

cierto estar en su gracia, ni por lo otro estar fuera de ella» (Ibid. p. 611).

22 (ElVerbo, juntamente con el Padre y el Esp ritu Santo, est esencialmente en el ntimo centro de laalma escondido»
(id. p. 611).
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volens nolens, dans une proximit avec Dieu. Et pour autant que I' me ne saurait cher-
cher Dieu sans partir d’elle-m me, dans ce quelle a de plus intime, la simple amorce
d'une recherche fait qu'elle ne peut pas ne pas trouver celui quelle cherche, c’est- -dire
tre trouv e par lui. Mais saint Jean de la Croix dit plus encore dans cette phrase. C'est
essentiellement que le Verbe est cach dans le centre de I' me. Il ne peut donc tre
autrement pour I me qu'en elle cach et d rob . Le seul emploi de cet adverbe nous
fait entendre dans une clart nouvelle en quel sens saint Jean de la Croix peut dire que
les v nements ext rieurs auxquels nous nous arr tons comme tant des manifesta-
tions de Dieu, en quoi il inclut les miracles, ne peuvent pas nous mettre en pr sence de
Dieu ni nous aider le trouver. Cest que de tels signes peuvent certes nous donner une
344 id e, rassurante au demeurant, d'un Dieu puissant, mais ils ne sauraient nous porter
vers ce que Dieu peut tre pour nous, savoir un Dieu cach en nous. Partant, le mou-
vement vers Dieu ne peut absolument pas faire I' conomie du recueillement, qui le rend
possible et le r alise la fois. « ' me qui par union damour doit le trouver, doit sortir
et se cacher de toutes les choses cr es selon la volont et entrer, dans un recueille-
ment supr me, au dedans d’elle-m me, y communiquant en un amoureux et affectueux
change, estimant tout ce qu'il y a dans le monde comme s'il n'y tait pas »2. Les choses
auxquelles nous conduisent nos affections sont pour nous un lieu, naturel, dont nous
ne pouvons sortir que par le recueillement. Lapprofondissement int rieur n'est pas, ici,
compris comme une entr € en soi-m me, mais bien comme une sortie hors des cr a-
tures. Cela nous permet d’envisager sous un jour nouveau la notion d'int riorit , qui
peut aussi tre un dehors, un espace 0 nous sommes expos , d couvert, de m me
que, inversement, le monde peut devenir un lieu 0 pr cis ment nous pouvons fuir et
nous cacher, ce quoi la litt rature mystique, et au-del , la pens e religieuse dans son
ensemble, a abondamment r fl chi. Et c'est parce qu'il y a des espaces int rieurs qu'il
n'est pas possible de voir dans les vers du Cantique spirituel qui voquent les mon-
tagnes, les vall es, les pr s et les jardins de simples m taphores sans se vouer ne pas
les entendre. Car il s'agit bien, pour le po te, de montrer qu'il y a plusieurs mani res
d’habiter en soi, et que nous pouvons avoir au plus intime de notre tre des espaces
difficiles franchir ou des lieux nos seules forces inaccessibles.

Pour autant, comme le souligne le commentaire de la premi re strophe de la Vive
Sflamme d'amour, il ne s'agit pas de penser notre int riorit comme un espace dimen-
sionnel ou g om trique. « I’ me, en tant qu'esprit, n'a ni haut, ni bas, ni plus profond,
ni moins profond en son tre, comme en ont les corps qui sont des quantit s, et ainsi,
en elle, il 'y a pas de parties, ni de diff rences entre dedans et dehors, elle est toute

% «Elalma, que por uni n de amor le ha de hallar, convi nele salir y esconderse de todas las cosas criadas seg n la

voluntad y entrarse en sumo recogimiento de s misma, comunic ndose all con Dios en amoroso y afectuoso trato,
estimando todo lo que hay en el mundo como si no fuese » (id. p. 611).
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d’une seule mani re et n’a pas de centre plus ou moins profond quantitativement »,
L' me, n’ tant pas divisible en parties, n'a pas proprement parler de centre. O qu'elle
se trouve, elle est aussi proche d'elle-m me qu'elle peut I' tre. Pour que I'approfon-
dissement int rieur soit possible, il faut donc que quelque chose introduise en elle
une dimension de hauteur qu'elle exclut de fagon principielle. C'est pour cette raison
que, selon saint Jean de la Croix, le Verbe n'est pas seulement au centre de I' me, i/
est ce centre, il est ce qui fait qu'elle peut avoir une profondeur. De m me que le pro-
logue du Cantique spirituel enseigne que les vers peuvent contenir et exprimer, par
d bordement, plus que ce que nous pouvons dire, saint Jean de la Croix rappelle que
I" me est susceptible d’ prouver une profondeur! o toute distance, pour tre exclue,
est d mesur e. Et il est capital que ce centre, I' me ne puisse pas I' tre elle-m me. 345
Cela pose qu'elle est, pareille au commentaire vis- -vis du texte sur lequel il se penche,
essentiellement autour, au bord, en p riph rie.

Que signifie, d s lors, que Dieu soit le centre le plus profond de I' me ? Que I' me I'a
toujours gagn ou qu'elle peut toujours le gagner davantage ? Ces deux possibilit s
disent sans doute, chacune leur mani re, la v rit du rapport de I’ me son centre.
Pour autant qu'elle se recueille en elle, I me ne peut manquer de s'approcher de son
centre, qui est Dieu. Mais elle ne se sera jamais approfondie au point qu'elle ne puisse
pas aller au-del du point o elle se trouve, tout comme, si nous voulons poursuivre
la comparaison avec le commentaire, il ne saurait y avoir de dernier mot de la t che
herm neutique. Saint Jean de la Croix le dit explicitement :

Le centre de " me est Dieu, et quand elle y seraarriv e selon toute la capacit deson tre
etselon la force de son op ration et de son inclination elle aura atteint son ultime et plus
profond centre en Dieu, ce qui aura lieu lorsque, avec toutes ses forces elle conna tra,
aimera et go tera Dieu. Et tant qu'elle n'arrive pas  tout cela — comme c’est le cas en
cette vie mortelle, en laquelle I' me ne peut arriver  Dieu selon toutes ses forces —,
encore qu'elle soit dans son centre, qui est Dieu, par la gr ce et par la communication
quilaavec elle, elle a encore force et mouvement pour aller au-del et n’est pas satisfaite,
m me si elle est dans son centre, elle n'est pas dans le profond, et ainsi elle peut aller
plus profond en Dieu”.

# «Elalma en cuanto esp ritu no tiene alto ni bajo, m s profundo y menos profundo, en su ser, como tienen los cuer-
pos cuantitativos, que, pues en ella no hay partes, no tiene m s diferencia dentro que fuera, que toda ella es de una
manera y no tiene centro de hondo y menos hondo cuantitativo » (Llama de amor viva, Obras Completas, Madrid,
B.A.C, 2005, 2" dition, p. 922).

25

«El centro de el alma es Dios, al cual cuando ella hubiere llegado seg n toda la capacidad de su sery seg n lafuerza
de su operaci n e inclinaci n habr llegado al ltimoy m s profundo centro suyo en Dios, que ser cuando con
todas sus fuerzas entienda, ame y goce a Dios. Y cuando no ha llegado a tantos como esto — cual acaece en esta
vida mortal, en que no puede el alma llegar a Dios seg n todas sus fuerzas —, aunque est en este su centro, que es
Dios, por gracia y por la comunicaci n suya que con ella tiene, por cuanto todav a tiene movimiento y fuerza para
m synoest satisfecha, aunque est en el centro, no empero en el m s profundo, pues puede ir al m s profundo
en Dios » (bid. p. 923).
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Nous ne pouvons pas atteindre notre centre le plus profond actuellement, cest- -dire
par nos seuls actes, car notre centre est tel que toujours, lorsque nous latteignons, il
d couvre une dimension de profondeur suppl mentaire possible. Cela se comprend
ais ment. Ce qui nous fait accomplir ce mouvement, ce qui constitue proprement notre
force de gravit , c’est 'amour, quia, crit encore saint Jean de la Croix, plusieurs degr s,
et donc plusieurs formes d'intensit . Ce n’est donc pas un, mais des centres que ' me a
en Dieu”. Cette nuance est d'importance, car elle dit bien que le mouvement de I' me
vers son centre n'est pas quelque chose d'essentiellement inachev , et que, tout en
m me temps que Dieu est atteint par ' me, ild couvre en elle les forces d'amour n ces-
saires pour qu'elle puisse aller un nouveau centre dont elle ne soupgonnait pas l'exis-

346 tence. Chaque mouvement d'amour tant riche et intense de ceux qui l'ont pr ¢ d |
I me, chaque degr atteint, est plus vive, plus forte, et d j en mouvement vers un
foyer toujours plus profond et br lant.

Si le rapprochement entre I'acte de commenter et le mouvement d’amour de I' me
a quelque | gitimit , c'est, d'une certaine facon, que le commentaire est une forme
possible de ce mouvement. Commenter des paroles d'amour n'implique pas de cesser
d’aimer, et mettre en vidence ce que renferment des vers que cet amour a suscit s
est sans doute une mani re de le chercher encore. Car c’est aussi la blessure d’amour
qui aura ouvert la possibilit du commentaire. Ou, pour le dire autrement, I' criture,
m me sous ses dehors les plus th oriques, est une mani re d’accomplir un exercice
dont c'est cette blessure qui nous octroie la charge. « Mon me s'est employ e / avec
tout mon domaine son service. / Je ne garde plus de troupeau / et je n'ai plus d’autre
office / aimer est mon seul exercice » . Aimer peut tre notre seul exercice car toutes
nos t ches humaines peuvent se r aliser sous le signe de cet amour. Et si I' me peut
dire quelle ne garde plus de troupeau, c'est quen un sens aimer suffit  cette garde.
« Toutes les puissances et habilet s du fond de mon me et de mon corps —qu'aupara-
vant jemployais en autres choses inutiles — je les ai mises dans 'exercice d’amour »*, Et
aussit tapr s, il est soulign que ces facult s humaines sont mues par I'amour : « toute
I'habilet de mon me et de mon corps se meut par amour, faisant tout ce qu'elle fait par
amour, souffrant tout ce quelle souffre par amour »”. Ce sont tous nos possibles, aussi
bien s'agissant d’affaires temporelles que de vie spirituelle, qui peuvent  tre reconduits

% «Nous pouvons dire que I me peut avoir autant de centres quelle a de degr s d'amour de Dieu, I'un plus profond
que l'autre, parce que 'amour le plus fort est le plus unitif » /« Podemos decir que cuantos grados de amor de Dios
el alma puede tener, tantos centros puede tener en Dios, uno m s adentro que otro, porque el amorm s fuerte es
m s unitivo » (id. p. 923).

27« Mi alma se ha empleado /Y todo mi caudal en su servicio. / Ya no guardo ganado / ni ya tengo otro oficio, / que ya
solo en amar es mi ejercicio » (C ntico espiritual, strophe 19[A] — 28(B).

28 < Todas estas potencias y habilidad de el caudal de mi alma y mi cuerpo — que antes alg n tanto empleaba en otras

cosas no tiles — las he puesto en ejercicio de amor» (C ntico espiritual, op. cit., p. 674).

 «Toda la habilidad de mi alma y cuerpo se mueve por amor, haciendo todo lo que hago por amor, y padeciendo por
amor todo lo que padezco» (id. p. 674).
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'amour, recevoir quelque chose de son intensit , et, par leurs actes, la creuser en
retour. Et cette dimension intensive qui peut et doit gagner le moindre recoin de notre
activit , loin de donner notre existence la dangereuse assurance de I'habitude, I'invite

se dresser encore, pour t moigner du large 0 I'amour nous envoie toujours.
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LE LIEU ET LES ABORDS DE L'(EUVRE DANS LA PENS E DE SAINT JEAN DE LA CROIX

BIBLIOGRAPHIE

SAINT JEAN DE LA CROIX, Obras Completas, Madrid, B.A.C, 2005, 2nde dition

SAINT GR GOIRE DENYSSE, Hom lies sur le Cantique des cantiques, traduction par Christian
Bouchet et Monique Devailly, Paris, Migne, 1992

BARUZI, Jean, Saint Jean de la Croix et le probl me de I'exp rience mystique, Paris, Editions
Salvador, [1924] (1999).

BERNARD, Charles Andr , Le Dieu des mystiques. Les voies de Uint riorit , Paris, Les ditions
du Cerf, 1994.

CHR TIEN, Jean-Louis, Lueur du secret, Paris, Editions de I'Herne, 1985.
—————, Sous le regard de la Bible, Paris, Bayard, 2008.

348

H ROUVILLE (d'), Catherine, « Le contact substantiel chez Jean de la Croix. Int r t pour
la recherche contemporaine en th ologie », Recherches de sciences religieuses, tome 95,
p.225-252.

VILNET, Jean, Bible et mystique chez saint Jean de la Croix, Paris, Descl e de Brouwer, 1949.

Panpora N°9 - 2009, p. 333 - 348
ISSN - 2108 - 7210

Pandorrag.indd 348 @ 17/0211 13:05



