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Resumen: El presente articulo analiza y valora
la contribucion de José Vasconcelos al
desarrollo de la filosofia en México. Para ello
opero una reconstruccion socioanalitica de la
trayectoria social e intelectual de Vasconcelos y
la comparo con otras trayectorias, con el fin de
discriminar su forma de autoridad especifica en
el campo filoséfico. Este trabajo comparativo
pasa por dos niveles de analisis: las relaciones
que estructuran el campo filoséfico mexicano
(P. Bourdieu) y las interacciones entre agentes a
nivel situacional (R. Collins). Finalmente, dicho
analisis  socioldgico  permite  cuestionar
determinados espacios comunes de la tradicién
filosofica, como por ejemplo: las formas de
constitucion del canon, los procesos de ruptura
generacional o la creatividad como empresa
individual del genio creador. .

Palabras Clave: sociologia de la filosofia,
campo filoséfico, rituales de interaccion, canon
filosofico, filosofia mexicana.

1. DOXAS Y OUTSIDERS: EL
PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

a presencia de José Vasconcelos (1882-

1959) en cualquier manual de historia de

la filosofia mexicana del siglo XX resulta
una constante que dificilmente nadie estaria
dispuesto a conculcar; al menos nadie que
durante  su  formacion filosofica haya
incorporado como criterio de orientacion
primario, la historia de la filosofia que narran
dichos manuales®. En el marco de ese mapa 0
gran relato, conocer las lineas fundamentales del
pensamiento vasconceliano constituye una
estacion inexcusable en la formacion del joven
gue aspira a integrarse en la comunidad
filosofica mexicana. A través de esa formula
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candnica que representa el manual escolar, se
crean entonces las condiciones para reproducir
una doxa universalmente compartida, que actda
como custodia, como el pilar mas firme de la
tradicion filosofica (Bourdieu, 2005: 99-110).

La pregunta més dificil de enunciar es aquella
que inquiere por los fundamentos de la tradicién
propia, por aquellas creencias que se mantienen
impensadas pues se escudan bajo la naturalidad
del sentido comin de las cosas: ,cOmo es
posible un manual de filosofia mexicana que
escamotee la presencia de Vasconcelos,
independientemente de la postura que adopte
frente a su doctrina? Pero ¢cuales son los titulos
gue sostienen esta creencia compartida? No
dudo de que quienes se han formado bajo la
tradicion que reproduce dicha creencia cuentan
con recursos apropiados para elaborar un
cuestionario critico al respecto. Pero también
Creo que quien ocupa una posicion de outsider
respecto, en ese caso la tradicion filosofica
mexicana, cuenta con ciertas ventajas a la hora
de implementar tal empresa’. Al haber estado
expuesto con menor intensidad a las creencias y
rituales caracteristicos de esa comunidad, al
ocupar una posicion en los margenes de la
misma, su punto de vista no comparte los sesgos
caracteristicos de la mirada de los insiders. Sin
duda, quien se sitia en las fronteras de un
campo corre el peligro de proyectar los sesgos
de la tradicion en la que él mismo se ha formado
sobre aquella que hace objeto de estudio. Pero lo
que ahora nos interesa sefialar es precisamente
que el punto de vista del outsider siempre
contribuye a ofrecer una perspectiva particular,
anexa a la del insider, y por esta razén, con
capacidad para problematizar el impensado de
sus creencias y matizar la historia que reproduce
escolasticamente sobre si misma. Es mas,
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contribuir desde la posiciébn marginal del
outsider al analisis de los fundamentos de una
tradicion ajena —con todas las cautelas
epistémicas que ello conlleva, por ejemplo,
especificar la posicion y la tradicion desde la
que se opera el andlisis- puede, aislando las
caracteristicas especificas que definen al caso en
cuestion, arrojar luz sobre el fendmeno universal
de reproduccion de formulas escolésticas, lo que
sin duda lo dota de herramientas para la critica
de los sesgos de los que adolece el propio
outsider como miembro, como insider, de otra
comunidad.

Mi posicion y punto de vista relativos al
universo filoséfico mexicano son precisamente
los de un outsider. Miembro de un grupo de
estudios de la Universidad de Cadiz que
realizaba una investigacion sociolégica sobre la
filosofia espafiola del siglo XX, tuve la suerte de
ser la persona encargada de estudiar una de las
facetas fundamentales que implicaba nuestro
objeto de estudio: el exilio filoséfico espafiol en
México. Pronto me di cuenta de que el
acontecimiento mas relevante que debia encarar
mi investigacion no era tal o cual obra de tal o
cual autor, sino la formacion de un campo
filos6fico mexicano  que,  precisamente,
constituia la condicién de posibilidad para que
todos los exiliados produjeran cualquiera de sus
obras. Comprender el fendmeno del exilio me
obligaba entonces a situar dicho fenémeno en el
marco de este proceso de formacion de un
campo filoséfico auténomo, distintivo de otras
disciplinas, profesionalizado e institucionalizado
a través de la organizacion de una carrera
académica especifica, de la creacion de centros
investigacion, de la edicibn de revistas
especializadas o de la articulaciéon de nuevos
tipos de comunidades académicas, entre otros
vectores claves. Este fendmeno compartido por
el universo mexicano y espafiol dependia de dos
variables interrelacionadas: por un lado, los
procesos politicos que dieron lugar a la
transformacion del estado liberal decimondnico
en las formas estatales del siglo XX; por otro
lado, los conflictos entre las diversas redes
filos6ficas en las que se agrupaban las
generaciones de filésofos mexicanos 'y
espafioles. El andlisis de ambas variables me
permitié establecer una comparativa entre los
casos espafiol y mexicano; comparativa que
abarcaba hasta 1939 y que me situaba en
disposicion de reconstruir la forma en la que se
produjo la asimilacion del exilio por parte de un
campo filoséfico mexicano en vias de
construccion, asi como el papel que los exiliados
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desempefiaron en su definitiva eclosion. Este
objeto de estudio me obligaba trabajar dentro de
un onda de larga duracion de aproximadamente
100 afos, donde el encuentro con Vasconcelos
resultaba entonces inexcusable.

Este encuentro se producia por tanto en un
contexto alejado de las férmulas candnicas de la
tradicion filoso6fica mexicana. Mi aproximacion
a Vasconcelos se encontraba sesgada por el
objetivo que orientaba mi investigacién; viciada,
podriamos decir, por la pregunta de como
contribuyd el filésofo oaxaquefio a la forja de
ese campo filosofico mexicano que acoge al
exilio espafiol. Empresa, en definitiva, que
implicaba valorar la importancia del filésofo
oaxaquefio, no tanto por la singularidad de su
obra personal, sino por las acciones por las que
éste creo las condiciones impersonales, para que
muchos otros —entre ellos el exilio- pensaran de
manera personal. Al adoptar este enfoque
estructural alejado de las formulas canonicas
que dan cuenta de un autor a través del analisis
textual de su obra, pude comprobar que la
influencia  estrictamente filosofica  de
Vasconcelos sobre la evolucion posterior del
pensamiento mexicano fue relativamente débil.
Este hecho no se explicaba sin embargo por una
inherente falta de calidad de la obra
vasconceliana, sino por condiciones
estrictamente  estructurales, relativas a los
cambios acaecidos en el mercado intelectual
mexicano a partir de los afios 30; véase, debido
a la creacién de un nuevo tipo de demanda
filosofica en el marco de una disciplina en vias
de profesionalizacion. El paradigma
vasconcelista, podriamos decir, dejo de ser un
producto atractivo para una joven generacion de
filosofos que encontraron en la fenomenologia,
el marxismo o el neokantismo, una oferta mas
adecuada a las nuevas condiciones de
tecnificacion y especializacion en la que se
embarcaba la filosofia mexicana.

Pero, por otro lado, esta débil influencia
filosofica de Vasconcelos no sélo se debia a
factores estructurales. EI mismo, por razones
que habrd que explicar, fue un hombre de
accion, antes que contemplativo. La autoridad
gue ejercid sobre el campo intelectual mexicano
fue primordialmente de tipo politico vy
carismatico, a diferencia por ejemplo de un
Antonio Caso (1883-1946), cuya jefatura
respondia méas bien a principios intelectuales y
académicos®. Era por tanto en la senda de esa
doble autoridad politica y carismatica donde
debia ubicar mi pregunta sobre como influyd
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Vasconcelos en la forja del campo filosofico
mexicano. Y en este sentido, era posible
identificar dos lineas de accion fundamentales.
En primer lugar, Vasconcelos fragud desde el
poder politico unas condiciones institucionales y
estructurales que trasformarian el perfil de la
educacion mexicana, extendiendo de manera
decisiva el acceso a la cultura escolar entre
amplios sectores sociales hasta entonces
marginados y articulando una estructura
educativa estatal a todos los niveles escolares.
En segundo lugar, fue un forjador de
subjetividades intelectuales, de unos habitus
especificos que definirian, en parte, a quienes
comenzarian posteriormente la labor de
profesionalizacion e institucionalizacion de la
filosofia mexicana®.

2. EL “COMPLEJO GENERACIONAL”
VASCONCELIANO

Nuestra primera pregunta entonces debe ser
¢como llegd Vasconcelos a esa posicion desde la
gue ejercio tal doble influencia? Esta pregunta
nos remite a un contexto especifico: el ascenso a
posiciones hegemonicas dentro de la red
positivista oficial de los integrantes del Ateneo
mexicano, en el marco de la descomposicion del
régimen porfirista y la apertura del proceso
revolucionario. Al respecto, tradicionalmente
han sido dos las problematicas que han ocupado
a los especialistas: en qué términos interpretar
ese trasvase de hegemonia dentro de la red
oficial y qué relacién guarda el grupo ateneista
con el proceso revolucionario.

La literatura filosofica, grosso modo, opera
estableciendo una dicotomia esencial, en la que
revolucion y Ateneo se identifican entre si, a la
par que se oponen al binomio porfiriato-
positivismo, en un proceso gque responde a una
ruptura generacional que escenifica el paso de
un estadio historico a otro. Esta doxa compartida
por las diversas interpretaciones en curso, tiene
su origen en una a-critica aceptacion de las
categorias legadas por el propio registro
filosofico. Los textos polémicos de los ateneistas
-y los de aguellos que canonizan posteriormente
sus propuestas- incorporan esta oposicion
categorica como forma de marcar diferencias, de
dotar a su nueva hegemonia de titulos propios,
no vinculados genealdgicamente a los maestros
del régimen anterior. Sin embargo, si situamos
esos textos en los contextos de quienes los
produjeron; y si realizamos un andlisis empirico
de como se relacionan esas tres variables
(textos, contextos y productores), observamos
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como las oposiciones con las que trabaja la
interpretacion canonica, dejan de ser operativas,
al menos con la pureza con la que ella pretende.

El ascenso del Ateneo a una posicion dominante
dentro del campo intelectual mexicano tiene su
origen en las transformaciones que sufre la red
positivista oficial durante la primera década del
siglo. Esta reestructuracion se activa desde
determinados sectores de los mismos cuadros
positivistas, fundamentalmente por dos razones:
la ruptura del equilibrio hasta entonces existente
entre las diferentes familias del porfirismo y la
rutinizacion intelectual en la que entra la
empresa positivista. En relacion al primer
elemento baste sefialar que desde comienzos de
la nueva centuria se aprecia una oposicion
dentro de la clase dominante entre un polo
hegemonico donde domina el capital econémico
y politico (el ministro de hacienda Ives
Limantour) y otro subordinado donde domina el
simbdlico e intelectual (el ministro de
instruccion publica Justo Sierra) (Zea, 2005:
427-430). Esta oposicion de intereses se
superpuso con el proceso de rutinizacion vy
agotamiento creativo en el que entr6 la filosofia
positiva. Convertida en doctrina oficial de un
régimen que lentamente se descomponia, las
férmulas positivitas se reproducian dogmatica y
a-criticamente en las escuelas oficiales,
produciéndose un descabalgamiento entre las
nuevas demandas de ciertos  sectores
intelectuales y la inmdvil oferta del discurso
positivo (Villoro, 1995: 10-11). En esta
oposicion de intereses dentro del bloque
dominante y en el agotamiento del positivismo
es donde que cabe ubicar las reformas de las
instituciones educativas que, desde la Secretaria
de Instruccion Publica, implementaran la dupla
Sierra-Chavez; reformas por otro lado, que -
insistamos en ello- no buscan romper con el
status quo, sino insuflarlo de nuevo vigor en una
linea asociada a sus intereses como grupo, como
faccion dominada dentro de la clase dominante.

De todo el paquete de reformas del plan Sierra,
cabe destacar la creacion en 1910 de la
Universidad Nacional de México (UNM),
verdadera reorganizacién de la ensefianza
superior hasta entonces vigente e inspirada en
los principios del positivismo. La nueva
institucion no fue un reclamo del mundo
académico. De carécter esencialmente elitista, la
ensefianza en las Escuelas Superiores estaba
orientada hacia la expedicion de titulos que
permitiera la reproduccion de los cuadros del
porfirismo. La obtencion de titulos académicos
dotaba a los estudiantes de las credenciales
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necesarias para la promocion social, de manera
que su posicion era esencialmente conservadora
y partidaria del orden académico positivista
(Mendoza, 2001: 26). El proyecto de reforma
partié, insistamos en ello, de una faccion del
poder politico que tuvo que enfrentarse, no sélo
a los impedimentos del propio aparato
gubernativo, sino a la suspicacia de una
comunidad académica que veia en el proyecto
universitario una probable erosion de sus
posibilidades de ascenso. La Escuela de Altos
Estudios era objeto de alguno de estos temores.
Una de las funciones de esta institucion que
coronaba los estudios superiores (Salmerén,
2001: 69) era preparar a los futuros profesores
universitarios, quienes tras licenciarse en alguna
de las escuelas universitarias debian obtener el
titulo que esta expendia si aspiraban a impartir
clases en la universidad®. Sierra intent6 adecuar
su ideal de crear una universidad moderna a las
circunstancias politicas y al rechazo de la
comunidad académica, eliminando del proyecto
la autonomia universitaria y afirmando que el
objetivo de la nueva institucién era la creacién
de “grupos selectos de intelectuales”, referencia
a un carécter elitista de la educacion superior
gue no iba a ser traicionado por la reforma en
ciernes (Mendoza, 2001: 28). La nueva
Universidad, en consecuencia, nacia con una
ambigliedad esencial que marcara su relacion
posterior con los gobiernos revolucionarios: la
ambicién de reforma no dejaba de adecuarse a la
circunstancia del régimen porfirista (Salmerén,
2001: 70).

Esta ambigliedad también caracteriza al segundo
frente en el que se lleva a cabo la
reestructuracion de la red oficial: la sustitucion
de los cuadros académicos positivistas por un
nuevo personal, donde destacardn los jovenes
miembros del Ateneo. La literatura filoséfica
presenta el proceso en términos de una ruptura
doctrinaria entre generaciones: la de los
maestros positivistas, la de los discipulos
metafisicos®. Sin embargo, debemos recordar
que la empresa del Ateneo cont6 con el
padrinazgo de los grandes gurds del reformismo
positivista. ¢Cémo interpretar este extrafio
maridaje que conculca el paradigma rupturista?
En primer lugar, resulta util apelar los conceptos
de complejo y unidad generacional de Mannhein
y recordar que el Ateneo conformaba una unidad
generacional dentro de un complejo donde se
daban cita una mayoria de estudiantes cat6licos
y positivistas (Gil Villegas, 1996: 97). Fueron
precisamente estos los que se opusieron a las
reformas de Sierra quien en cambio encontr en
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los ateneistas a sus mas firmes defensores. Por
otro lado, recordemos que uno de los objetivos
de la reforma era insuflar nuevos brios creativos
a la red oficial, de manera que sus lideres
apreciaron en las posiciones criticas de los
jovenes ateneistas la fuerza innovadora capaz de
responder a dicho desafio.

Renovar la red oficial y asegurar las reformas
institucionales que habian puesto en marcha
parece que son los objetivos que guian el
padrinazgo de los maestros positivistas sobre sus
discipulos del Ateneo. Tampoco estos
entendieron que dicha filiacion escondiera una
ruptura generacional. De hecho, reconocerian
este pupilaje al que se sometian en dos
dimensiones claves: politicamente,
subordinandose -es posible que merced al
liderazgo de Sierra (Gaos, 1954: 73)- al régimen
de Diaz y académicamente respetando los
tiempos de sucesion generacional.

Las actividades de nuestro grupo -afirma
Henriquez Urefia- no estaban ligadas (salvo la
participacion de uno que otro de sus miembros)
a las de los grupos politicos; no habia entrado en
nuestros planes el de asaltar las posiciones
directivas en la educacion publica, para las
cuales no creiamos tener edad suficiente; solo
habiamos pensado hasta entonces en la
renovacién de ideas (citado en Salmeron, 1985:
257).

A lo que nos enfrentamos por tanto es a un
proceso de transicién pactada, por el cual los
maestros otorgan autonomia creativa a sus
discipulos, mientras estos reconocen el tutelaje
politico y académico de sus mayores®.
Interpretacion que, en consecuencia, matiza el
paradigma rupturista de la lectura canonica y
nos invita a comprender la reestructuracion de la
red oficial en términos de transicién lo que, por
otro lado, nos permite arrojar nueva luz sobre la
segunda de las cuestiones disputadas, relativa a
la relacidon que guarda el Ateneo con el proceso
revolucionario. Para algunos autores, los
paralelismos estructurales entre la ideologia de
la revolucidn maderista y el proyecto del Ateneo
demostraria la existencia de un vinculo causal
entre ambos fendmenos: el asalto de los
ateneistas a los bastiones del positivismo
anuncia en el plano ideoldgico la revolucién
politica de 1910 contra el porfirismo. Frente a
esta tesis, otros autores niegan el papel precursor
de los ateneistas dado que, siendo aln
demasiados  jovenes, no habian tenido
oportunidad de desarrollar un sélido proyecto
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ideoldgico, carecian de influencia social y
dependian aun en demasia del pupilaje
positivista: los posibles paralelismos entre la
ideologia maderista y el discurso filosofico del
Ateneo responden mas bien a que estos expresan
intelectualmente un fendmeno ulterior de
alcance global>. A mi juicio, ambas
interpretaciones, inclusive el propio debate que
comparten, emergen dentro del marco del
paradigma canénico, como resultado de asumir
una oposicion fundamental entre el binomio
positivismo-porfirismo 'y el de Ateneo-
revolucion.

Pero si damos por buena esta antinomia ¢cémo
interpretar las divergentes posiciones politicas
gue se aprecian, no ya entre los diferentes
grupos de estudiantes, sino entre los mismos
miembros del Ateneo? Para encarar esta
dificultad debemos retomar nuestra tesis sobre la
transicion generacional y operar en este contexto
una radiografia del Ateneo que nos permita, por
un lado caracterizar al grupo como agente
colectivo o unidad generacional dentro del
complejo al que pertenece; por otro, reconstruir
dentro de este marco una comparativa de
trayectorias individuales que nos permita
comprender, por ejemplo, por qué Vasconcelos
se compromete con la revolucién, mientras que
muchos de sus colegas lo hacen con la
contrarrevolucion de Huerta. Dicho en pocas
palabras, la relaciobn entre  posiciones
intelectuales y compromiso politico no puede
resolverse a priori y a partir del uso de
categorias holisticas, sino por medio de la
investigacion empirica de casos especificos™.

3. RADIOGRAFIA DEL ATENEO COMO
UNIDAD GENERACIONAL

Resulta complicado esbozar un perfil del
ateneista tipo dada la heterogeneidad del
grupo™. Si nos fijamos no obstante en las cuatro
figuras mas activas —Vasconcelos, Caso, Urefia
y Reyes- es posible identificar ciertos elementos
comunes. En lineas generales, provienen de de
familias burguesas dedicadas a actividades
burocréticas, asociadas en consecuencia al viejo
régimen, ya por filiaciones positivistas (por
ejemplo el padre de Caso), ya abiertamente
porfirista (el padre de Reyes). Se trata de un
ambiente familiar donde abundan recursos
culturales de tipo humanistico y literario (Reyes
0 Caso) o donde, al menos, existe una
apreciacion valiosa de esta suerte de cultura
escolar  (Vasconcelos). Estas inquietudes
humanisticas les llevan a cursar sus estudios
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superiores en la Escuela de Jurisprudencia, la
Unica donde tenian cabida las asignaturas de
letras. Resulta sin embargo interesante marcar
una diferencia entre quienes se orientan hacia la
filosofia (Vasconcelos y Caso) y quienes lo
hacen hacia la literatura (Urefia y Reyes). En los
primeros existe un solido sustrato religioso
trasmitido via materna, mientras que en los
segundos, esta disposicion religiosa se encuentra
muy matizada. Un sustrato religioso que
adquiere un perfil esencialmente heterodoxo y
profético en relacion al catolicismo oficial y
que, finalmente establece distinciones
fundamentales entre las posiciones intelectuales
de filésofos y literatos ateneistas'.

Desde mediados de la primera década del siglo
un grupo de jovenes estudiantes y recién
licenciados, comienzan a implementar diversas
iniciativas al margen de los cauces de la
educacion oficial, de las cuales, la publicacion
en 1906 de la revista literaria Savia Moderna
constituird un verdadero hito en un doble sentido
(Salmerdn, 1985: 250): por un lado, rompera
con dos normas aceptadas por la cultura oficial:
el modelo literario francés y el positivismo
como doctrina filoséfica; por otro lado, Savia
Moderna constituye el primer espacio de
sociabilidad de caracter institucional en torno al
que interactuaran los futuros ateneistas™. La
revista durd sélo un afio. EI mismo grupo pasé a
fundar en 1907 la Sociedad de Conferencias;
experiencia que, segun Enrique Urefia, elimind
del grupo todo lo que restaba de positivismo
(Zea, 2005: 438). Esta afirmacion debe tomarse
con cierta precaucion. En 1908 se producen dos
hechos relevantes, ilustrativos de la ambigua
relacibn que existia entre los maestros
positivistas y sus discipulos. Como reaccién a
los ataques que recibe la figura de Gabino
Barreda, los jévenes de la Sociedad organizaron
un mitin filosofico en el que defendian al
maestro fundador. Si bien el evento sirvi6 a los
discipulos para poner de manifiesto ante las
autoridades positivistas la distancia entre ambas
generaciones, no debemos olvidar que este
evento tuvo como principal objetivo reivindicar
la obra liberal de Barreda (Salmeron, 1985:
251)*. También en este contexto Justo Sierra
presenta su relevante “Discurso en Honor de
Gabino Barreda”, donde pone de manifiesto una
actitud  escéptica hacia ciertos dogmas
positivistas a los que consideraba culpables de la
esclerotizacion creativa de la tradicién (Sierra,
1948: 387-396). Los afios 1909 y 1910 resultan
finalmente decisivos. En 1909 Antonio Caso
dicta en las aulas de la ENP un ciclo de siete
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conferencias en las que terminaba de precisar la
propuesta colectiva frente al positivismo
(Salmeron, 1985: 251). Finalmente en 1910, el
grupo participa en la conmemoracién del
centenario de la independencia, donde cuenta
con el padrinazgo de las figuras dominantes de
la red oficial. En estas sesiones destaca la
intervencién de José Vasconcelos, quien dictd
una conferencia en la que retomaba la figura de
Gabino Barreda situandolo en relacion con las
ideas contemporaneas de los ateneistas™. Junto
con el ciclo de conferencias que caso dict6 en la
ENP un afio antes, este texto puede considerarse
como el manifiesto intelectual del Ateneo.
¢Cuales eran las lineas maestras de este
manifiesto? ¢qué particular toma de posicion
diferencia al nuevo colectivo en el panorama del
pensamiento mexicano?

Grosso modo, el programa ateneista es el
resultado de la creacion de nuevas demandas
filosoficas y éticas (Hurtado, 2007: 58-72 y Zea,
2005: 438). Frente a una filosofia del orden y de
lo permanente que define métodos adecuados
para el mundo de los hechos, el Ateneo desafia
lo que considera estos estrechos limites y
reivindica una apertura hacia nuevos mundos,
tanto en términos ontolégicos (reintroduciendo
la reflexion metafisica) como éticos (oponiendo
el ideal moral al utilitarismo). Por otro lado,
sobre la base del capital intelectual acumulado
por vias no escolares o extraoficiales se opera un
giro hacia las humanidades y la cultura clasica e
hispana que contrasta con la influencia de la
cultura cientifica francesa y anglosajona del
periodo anterior. Una metafisica entonces que
lejos de operar una vuelta al espiritualismo
decimonodnico o a la escolastica colonial adopta
la forma de una metafisica del cambio de
contenido vitalista —alimentadas de nuevos
nutrientes obtenidos por vias extraoficiales,
como Schopenhauer, Bergson, Boutroux o
Nietzsche- que contrasta con el sentido de
permanencia que el positivismo imputa a un
universo material gobernado por leyes
inmutables. Una ética, por otro lado, que
desborda los margenes del faktum de la
necesidad, para descubrir formas de existencia
donde tiene cabida el acto desinteresado y la
caridad y donde el arte y la religion sustituyen a
la ciencia como puerta de acceso a sus
principios fundamentales (Zea, 2005: 458-459).
Metafisica vitalista y ética de raigambre
cristiana, impregnadas de un antiintelectualismo
gue aspira no tanto a negar la razén y la ciencia
—los jovenes ateneistas asumen los logros del
positivismo al respecto- como a cuestionar el
reduccionismo que a partir de ellas opera la
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doctrina oficial, abriendo asi nuevos mundos
para la reflexion moral y filosofica. Este giro
que opera la filosofia del Ateneo, encuentra
cierta convergencia con postulados ideol6gicos
de la revuelta maderista. Asi, por ejemplo, la
metafisica de lo dindmico permite cuestionar la
inevitabilidad del orden social e introduce la
posibilidad de una justificacion ontoldgica del
cambio politico. En este mismo sentido, el
humanismo sobre el que se funda la ética
ateneista, producto de las disposiciones
religiosas heterodoxas, se adecua a la retorica
universalista que esgrime la burguesia maderista
contra el régimen de exclusividad y privilegio
del gobierno de Don Porfirio. No significa esto
que los ateneistas fueran precursores ideoldgicos
de la revolucion. El error aqui reside en una
suerte de sociologismo que tiende a interpretar
los productos intelectuales en virtud de la
funcién ideol6gica que, posteriormente, estos
pueden llegar a cumplir. En este sentido cabe
recordar que el discurso del Ateneo respondia a
unos intereses y unas demandas intelectuales
especificas, de ahi por ejemplo, que su ética
derive antes de conclusiones metafisicas que de
urgencias mundanas. Pero tampoco podemos,
como defiende la tesis contraria, considerar
dicha propuesta como mera expresion intelectual
del proceso revolucionario: ;por qué entonces
los estudiantes catolicos y positivistas que
compartian el mismo complejo generacional que
los ateneistas, expresaron el Zeitgeist
revolucionario de forma tan distinta, e incluso
opuesta, a la de estos?

Para resolver esta cuestion es necesario
reintroducir cierto principio de causalidad que,
sin embargo, no funcione de manera
determinista. La posible convergencia entre
ciertos aspectos del programa maderista y la
filosofia del Ateneo residia en el hecho de que
los productores de ambos discursos participaban
de principios de clasificacion e interpretacion
similares. Estos principios compartidos se
originan, bien en las mismas posiciones sociales
de origen (por ejemplo, Vasconcelos proviene
de esa burguesia mediana de provincias que
aspira a acabar con la exclusividad del régimen
porfirista), bien en posiciones homologas dentro
de los diferentes campos sociales (por el capital
especifico con el que cuentan y la posicién
dominada que ocupan en el campo académico,
los ateneistas al igual que los revolucionarios
aspiran a una apertura, en este caso, de los
estrechos margenes cientifistas del positivismo).
Ambos casos convergen en un proyecto de
cambio (intelectual o politico) que posibilita los
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trasvases de un discurso a otro, aunque esto no
siempre tenga lugar, en virtud de variables que
afectan a las propias trayectorias individuales.
Porque, efectivamente, que exista la posibilidad
sobre el papel de que se produzca esa
convergencia, no significa que siempre se
traduzca en hechos. Entender por qué si se
efectta en unos casos (por ejemplo,
Vasconcelos) y en otros no, requiere reconstruir
histéricamente las trayectorias individuales de la
poblacién a estudiar y establecer una
comparativa que permita identificar las causas
de tales divergencias.

4. LOS SENDEROS DEL PROFETA:
VASCONELOS EN PERSPECTIVA

Al reconstruir la temprana trayectoria de
Vasconcelos encontramos dos  elementos
fundamentales asociados a formas de existencia
muy determinadas y que el futuro pensador
incorpora ya desde el &mbito familiar. Nacido en
Oaxaca, Vasconcelos se cri6 en cambio en
Piedras Negras, un pueblo en la frontera con
Estados Unidos donde todos éramos mas o
menos forasteros (Vasconcelos, 2000: 15). De
abuelos liberales y de una abuela rica venida a
menos, la familia parece que disfruté de cierto
desahogo econémico merced a los ingresos fijos
que la figura paterna traia al hogar como
funcionario de aduanas del gobierno.
Preocupado por la educacion de su hijo, el padre
pronto desistiria de matricularlo en la
destartalada escuela del pueblo, buscandole un
tutor privado y posteriormente enviandolo a un
centro al otro lado de la frontera (en Eagle Pass),
donde una mayoria de alumnos norteamericanos
compartia aula con algunos mexicanos.

Este entorno legard al joven Vasconcelos un
principio basico que demostrara su eficacia a lo
largo de toda su trayectoria: una percepcion del
mundo en términos de movilidad, fluidez y
cambio. Primero, como efecto del trasiego
constante que tiene lugar en un punto fronterizo:
los sucesos notables giraban en Piedras Negras
en torno al puente. Arteria internacional, salto
audaz sobre el abismo de dos naciones, ruta
suspendida en el aire (Vasconcelos, 2000: 53).
Movilidad, no so6lo geografica, también
historica, pues tras la obligada comparativa entre
Piedras Negras y Eagle Pass, el joven
Vasconcelos no hacia sino advertir la creciente
hegemonia del gigante del norte sobre su vecino
del sur: durante mucho tiempo, el tono social lo
dio Piedras Negras [...] Pero gradualmente,
Eagle Pass se adelantaba (Vasconcelos, 2000:
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49)*. Movilidad, finalmente, de caracter social,
en un pueblo dedicado al comercio y donde las
jerarquias de clase quedaban atenuadas por una
relativa nivelacion debida, precisamente, a la
préspera  actividad comercial  fronteriza
(Vasconcelos, 2000: 21-23).

No quiere esto decir que el habitus de nuestro
personaje se forjara sin referentes, podriamos
decir, estaticos. El principal, sin duda, apunta a
la oposicién entre “ellos y nosotros”, no en
términos de clase, sino de raza y cultura. El odio
de raza, los recuerdos del cuarenta y siete,
mantenian el rencor entre “gringos” 'y
“greasers”, que el propio Vasconcelos
experimenta el primer dia de clase, en una pelea
con chico llamado Tom. La expresién “el otro
lado” cobra forma en la cotidianidad del aula,
donde el joven alumno debia escuchar
expresiones como cien yankees pueden hacer
correr a mil mexicanos o Mexicans are a semi-
civilized people. Esta oposicion brutalmente
incorporada era reforzada en el &mbito
domeéstico, si bien en direccion contraria. El
padre de Vasconcelos iria desarrollando un
ferviente nacionalismo que trasmitiria a su hijo
con el fin de mitigar un posible complejo de
inferioridad ante la creciente hegemonia
simbdlica del vecino del norte (Vasconcelos,
2000: 46). La madre también contribuia en esta
direccion, si bien desde wuna perspectiva
particular que nos introduce en el segundo
elemento caracteristico del habitus
vasconceliano: un conjunto de disposiciones que
tiene su origen en la religion catdlica. A ojos de
la figura materna, el peligro fundamental de la
escuela de Eagel Pass residia en la exposicion
del joven a la herejia protestante. Ferviente
catolica, la sefiora de Vasconcelos serviria de
correa de transmision de una ambigua cultura
religiosa. Por un lado, una religiosidad
ritualizada bien avenida con la disciplina con la
gue gobernaba la casa —la dictadura del reloj y
del catecismo Ripalda a la que se refiere nuestro
autor (Vasconcelos, 2000: 31)- que sin embargo,
no se encuentra exenta de un rostro humano y
apostolico, donde la salvacion del alma
constituye el fin tltimo de la vida:

Si vienen los apaches y te llevan consigo —le
aconsejaba su madre-, t0 nada temas, vive con
ellos y sirvelos, aprende su lengua y hablales de
nuestro Sefior Jesucristo, que murid por nosotros
y por ellos, por todos los hombres. Lo
importante es que no olvides: hay un Dios
Todopoderoso y Jesucristo su Unico hijo. Lo
demés se ira arreglando solo. [...] Ahora bien si
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pasan los afios y prefieres quedarte con los
indios, puedes hacerlo; Unicamente no olvides
que hay un solo Dios Padre y Jesucristo, su
Unico hijo; eso mismo diras entre los indios
(Vasconcelos, 2000: 8).

Este caracter salvifico imprime en el ethos
vasconceliano una concepcion del mundo (y de
si mismo), en términos de accion antes que de
contemplacién, como  materia  maleable
susceptible de una transformacién encaminada a
la redencién. La accién politica y la filosofia
para Vasconcelos representaran entonces, antes
gue un espacio de intervencion técnica vy
racionalista, las vias adecuadas para una
empresa moral de salvacion, tanto personal
como colectiva. Empresa de redencién que, con
la crisis de fe que sufre tras la muerte de su
madre, se reordena desde las coordenadas de un
catolicismo heterodoxo de tintes proféticos que
empapara su pensamiento y accién politica.

Esta mistica redentora adquiere un segundo
rasgo caracteristico. La salvacién personal y
colectiva tiende a confundirse en un mismo
plano vital: la salvacion de México, unird su
surte a del propio Vasconcelos. Mas alla de un
egotismo que, precisamente es lo que habria que
explicar, a lo que asistimos aqui es a una
vivencia de la salvacion en términos de llamada,
de eleccion o ungimiento sacro. Llamada a
cumplir con una empresa de salvacion que tiene
su origen en las virtudes extraordinarias que la
madre descubre en el hijo y se esfuerza por
trasmitirle incluso cuando los rituales sociales
en los que participa nuestro joven personaje
cuestionan la conviccion de la eleccion sacra'’.
El profetismo caracteristico de la religiosidad
que hereda via materna y la vida en la frontera —
véase, el héroe que se forja frente a la
adversidad y la incertidumbre- vendrian a
reforzar este sentido de llamada que el
protagonista rememora con afirmaciones del
tipo: a los diez afios ya me sentia solo y Unico y
llamado a guiar o antes que la lujuria conoci la
soberbia (Vasconcelos, 2000: 44).

Resulta especialmente relevante el hecho de que
la madre de Vasconcelos potenciara este sentido
de llamada, no sélo por vias especificamente
religiosas, sino a través del ambito escolar. Una
pronta aficidn por la lectura —donde destaca una
literatura filosofica de tipo religioso como
Balmes o San Agustin, transmitida por la madre-
hace de Vasconcelos un alumno brillante, el mas
famoso del pueblo por aplicado, segun propias
palabras. El medio fronterizo, donde las
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jerarquias se difuminan y donde las peleas entre
chicos mexicanos y estadounidenses son
constantes, la excelencia escolar apareceria asi
como una forma de distincion que se adecuaba a
las expectativas heroicas de Vasconcelos'®,

Esta misma carrera escolar que se inicia en el
ambito familiar, significar& en cambio Ila
definitiva separacion de la figura materna.
Matriculado en la preparatoria de la capital,
Vasconcelos se inserta en el centro del mundo
intelectual mexicano donde experimenta
sensaciones encontradas. Por un lado, considera
que se encuentra en su sitio, alld donde debe
estar como aspirante a intelectual: con un acceso
ilimitado a la cultura libresca (Vasconcelos,
2000: 144). Por otro lado, se enfrenta por
primera al paradigma positivista y reconoce que
son sus carencias en matematicas y dibujo lo
que lo sitia en la estela de una posicion
heterodoxa frente a la doctrina oficial
(Vasconcelos, 2000: 146). Las disposiciones
primarias del joven Vasconcelos comenzaban a
sublimarse a través de un discurso intelectual
gue iba forjando al aspirante a fildsofo bajo una
forma especifica:

Por eso mi temperamento antimatematico crey6
encontrar su afinidad en la mecanica [...] Ya no
una aritmética ni una analitica, sino una
dindmica [...] El s6lo nombre, fuerza, me
producia un arrobo de esencia mistica [...] El
mundo no es cosa de lineas y solidos
moviéndose en cartesiano espacio de pura
extensidn, sino juego de fuerzas [...] El aspecto
doctrinario de la ciencia era sin embargo el
Unico que me interesaba. Ni por un momento
pensé dedicarme a descubrir una onda o asilar
un metal. La conclusion ultima de cada
disciplina y su alcance con la totalidad del saber,
tal era el resultado Unico que en cada ciencia,
buscaba [...] Me decepcionaba, por lo mismo,
hurgar en la entrafia cientifica para recoger tan
solo afirmaciones modestas (Vasconcelos, 2000:
146-147y 171).

A medida que se imbuye de la cultura escolar
capitalina, los lazos familiares se rompen y
emerge un microcosmos cultural que ahora pasa
a depender de los maestros de la preparatoria y
de la Escuela de Jurisprudencia. Y junto con los
maestros, entrar4 en contacto con los futuros
ateneistas con  quienes  comparte la
predisposicion a elaborar una nueva demanda
intelectual que acabard alimentandose de
outsiders del pensamiento oficial, como el ideal
heroico  nieztschieano, la voluntad de
Schopenhauer o el intuicionismo bergsoniano.

© Historia Actual Online 2010



Alejandro Estrella Gonzalez

La autoridad del fil6sofo

Es posible que el encuentro con la red ateneista
—pese a la condescendencia con la que afios
después la trataria- ayudara a eliminar de
Vasconcelos algunas tendencias autodestructivas
en la que habia caido ante el derrumbe definitivo
del mundo compartido con el hogar: la muerte
de su madre, los excesos de la vida estudiantil,
una carrera que no le apasiona y un genio que se
considera carente de reconocimiento. No resulta
extrafio que en este impasse, Vasconcelos
encuentre en Schopenhauer al profeta de la
“amargura sublime”, una compafiia adecuada
(¢cacaso no era yo también un genio?, se
pregunta) para llegado el caso poner fin a su
propia vida con una pistola que escondia en el
cajon del dormitorio. Las reuniones del Ateneo
mitigarian estas tendencias al ofrecerle, por un
lado, un espacio de atencion, aun extraoficial,
donde su creatividad si seria atendida; por otro
lado, la posibilidad de canalizar las
disposiciones salvificas, participando en una
empresa de salvacion, en una “conjura de los
iguales” frente a la doctrina oficial positivista.

No obstante, aun dentro de este colectivo, la
figura de Vasconcelos ocupa una posicién
especifica. Segin Enrique Krauze: Vaconcelos
no intenta el apostolado académico de Caso, el
apacible humanismo de Reyes, la estoica
sabiduria de Henriquez Urefia, la bohemia de
Gomez Robledo. No busca conocer los valores,
sino heroicamente, encarnarlos (Krauze, 2000:
932).

En esta diferencia esencial que nos remite a las
profundidades del habitus vasconceliano
debemaos situar la particular posicién de nuestro
autor a favor del maderismo y contra el régimen
de Diaz". La implicacion de Vasconcelos en el
proceso revolucionario desde sus primeros
compases responde a una convergencia con el
ideario maderista, incluso a cierta empatia con el
propio Madero. Sin embargo, no cabe duda de
gue tras esta toma de posicién, amén de origenes
de clase compartidos con los revolucionarios,
late el hecho de que la revolucidon se presenta a
0jos del habitus vasconceliano como Ia
oportunidad de cumplir con su mision redentora
en una empresa sagrada de salvacion colectiva:
Para eso ibamos a la revolucion para imponer
por la fuerza del pueblo el espiritu sobre la
realidad [...]. EI maderismo era una de esas
maltiples formas de heroismo y casi una
santidad; el porfirismo era la contumacia del
mal. Por encima de la politica, la ética preparaba
sus ejércitos y se disponia a la batalla
trascendental (Vasconcelos, 2000: 413).
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El asesinato de Madero y las pugnas entre los
diferentes caudillajes llevarian a Vasconcelos a
valoraciones mucho mas agrias del proceso
revolucionario. Bajo una misma etiqueta de
violencia, la revolucién acaba convirtiéndose
para el maderista Vasconcelos en expresién de
la barbarie mexicana. La mision de salvacion,
por tanto, pasa ahora por una empresa de
civilizacién en la que el politico-filésofo debe
desempefiar un papel protagonista, ya como
moralista y ya como educador-legislador. Y es
precisamente en este ambito donde los efectos
de la obra vasconceliana han sido mas decisivos
en la posterior evolucion del mundo intelectual
mexicano. Su liderazgo sobre el mundo
intelectual se asienta, no tanto sobre su obra
escrita, sino sobre dos principios basicos: la
completa reestructuracién a la que, bajo la
mistica de la redencién cultural del pueblo,
somete al sistema de ensefianza y su capacidad
para forjar disposiciones entre unas jovenes
generaciones que, dada la inestabilidad de los
tiempos revolucionarios, demandaban bienes de
salvacion; disposiciones por otro lado forjadas,
no a través del magisterio de cétedra, sino con la
prédica del ejemplo.

Su labor como apdstol de la educacion esta
ligada sin duda a la suerte que corren las
sucesivas facciones revolucionarias con las que
se identifica. Nos situaremos en el triunfo del
grupo obregonista en 1920, momento en el que
nuestro personaje ejerce una mayor autoridad
sobre el mundo intelectual y académico. Al
frente de la recién creada Secretaria de
Educacion  Publica, tras haber pasado
fugazmente por la rectoria de la UNM,
Vasconcelos desarrolla una politica educativa
cuyos efectos sitlan a México en un punto de no
retorno. En el discurso que ofrecié como rector
de la UNM vya se aprecian las lineas
fundamentales que inspirardn dicha politica
(Fell, 2000: 556-557). En primer lugar, una clara
conciencia de que la mision histdrica que debe
cumplir frente al desafio de la realidad mexicana
y de la violencia desatada por la revolucion no
es otra que civilizar la vida nacional a través de
la cultura. Esta capacidad del saber se funda
sobre las cualidades moralizantes que
Vasconcelos imputa al conocimiento, como
herramienta de liberacién y dignificacion de la
persona (Mendoza, 2001: 52). Concepcion
universalista entonces de la empresa cultural que
desafia el elitismo dominante hasta entonces en
la vida académica. La cultura, lejos de
encerrarse en templos inaccesibles salvo para
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una minoria privilegiada, debe salir a la
busqueda del pueblo, de la realidad nacional que
late més alld de los muros de la academia y
universalizar asi las oportunidades y los logros
de las formas de vida escolares (Dominguez,
2000: 1006 y Salmerdn: 1985: 266). Pero esta
labor que otorga prioridad a la educacién béasica
no podia llevarse a cabo con la oposicion de la
universidad. Vasconcelos, en este punto mucho
méas habil que Madero, al menos durante sus
primeros afios como ministro, supo que debia
ganarse el apoyo de la comunidad académica e
implicar a la universidad en la tarea de la
revolucion (Mendoza, 2001: 51).

Para implementar esta politica, Vasconcelos
desarrollé una serie de estrategias. Primero,
nacionalizar el proyecto educativo a través de la
nueva Secretaria de Educacién Puablica como
organismo a partir del cual centralizar dicho
proyecto, hasta entonces sujeto a la discrecion
de las autoridades municipales. De esta manera,
Vasconcelos no s6lo crea una estructura escolar
de alcance nacional, sino que pone las bases
sobre las que se apoyaria la “larga hegemonia
cultural del Estado” (Dominguez, 2000: 1009).
Segundo, contando con un elevado presupuesto
y un margen de maniobra que extrafiamente se
aprecia en la historia del presidencialismo
mexicano (Dominguez, 2000: 1005) se roded de
un equipo eficiente en el que se daban cita
antiguos ateneistas —como Caso o Urefia- y
jévenes prometedores de la nueva generacion
del 15. Tercero, desarrollé una amplia campafia
de alfabetizacion, acompafiada por la creacion
de escuelas y bibliotecas especialmente en
ambitos rurales. Cuarto, cred un cuerpo de
profesores —los Ilamados “maestros
misioneros”- que hicieron efectiva esta campafia
de escolarizacién. Y quinto, fortalecié la
industria editorial mexicana: los Talleres
Graficos de la Nacidn se pusieron a disposicion
de la UNM, se publicaron miles de libros que se
repartian de manera gratuita y se edité la revista
El Maestro, también gratuita, con un tiraje de 60
mil ejemplares (Fell, 2000: 558)*

Esta concepcion popular y extensiva de la
educacion marco las relaciones del ministro con
los centros de produccion intelectual. Desde
1910, la universidad habia mostrado su
suspicacia ante un proceso revolucionario que,
con su retorica universalista, amenazaba los
privilegios y las posibilidades de promocion de
la €lite con acceso a estudios superiores. Solo al
final del mandato de Carranza se logré pacificar
a la comunidad académica, al llegar ésta a
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comprender que la sangria de los cuadros
administrativos 'y académicos abria nuevas
expectativas de promocién social. Sin embargo,
aun quedaban elementos de friccion, como la
falta de autonomia de la universidad frente al
poder politico o la prioridad que éste daba a la
educacion basica sobre la superior. VVasconcelos
supo en principio manejar estas dificultades
rodeandose de prestigiosas figuras académicas y
otorgando cierta autonomia a la universidad en
la gestion de algunas esferas. No obstante, el
conflicto de intereses continuaba latente y un
pequefio casus belli hizo saltar este precario
equilibrio por los aires. La expulsién en 1923 de
unos alumnos de la Escuela Nacional
Preparatoria por parte del ministro provocé la
renuncia de Lombardo Toledano -a la sazon
director de la escuela y estrella ascendente del
callismo- quien alegé que la intervencion del
ministro socavaba la autonomia académica.
Vasconcelos, que acusaria a Lombardo de usar
la ENP como plataforma politica, aceptd la
renuncia. En protesta, Antonio Caso Yy
Henriquez Urefia dimitieron de sus cargos. El
idilio entre el poder politico, antiguos miembros
del Ateneo y colaboradores de la generacion del
15 tocé a su fin.

El liderazgo carismatico de Vaconcelos no
desaparece sin embargo de la noche a la
mafiana. De hecho su candidatura a la
presidencia de la republica en 1928 despierta un
gran entusiasmo entre jovenes estudiantes que,
enfrentados al establishment académico —ahora
representado  por Lombardo-, wven en
Vasconcelos al profeta que puede evitar que la
revolucion sea traicionada y se rutinice bajo la
gestion del sacerdote-burdcrata. Y no obstante,
la derrota electoral —-mas allé de su fraudulencia-
se debe en parte a la inadecuacion de la oferta
vasconceliana pues, como recuerda el propio
Gomez Morin (uno de sus mas aventajados
discipulos) habria sido necesaria una campafa
alejada del paradigma de la revolucién
maderista, apropiada en cambio a las nuevas
formas politicas del estado posrevolucionario en
ciernes (Vasconcelos, 1939: 229). Ante este
fracaso, la autoestima del pensador oaxaquefio
sufre un severo revés que le obliga a revisar
unos de los fundamentos méas arraigados en su
habitus: la disposicion a identificar redencion
colectiva y personal; véase: la subordinacion del
éxito de la salvacion de Meéxico al
reconocimiento de su funcion extraordinaria
como guia espiritual. Roto este vinculo,
Vasconcelos se ve entonces obligado a elegir
entre una revolucion que no requiere de sus
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servicios y conculca su funcién profética o
mantenerse aferrado a dicha funcion, a la espera
de nuevas empresas de salvacion. Vasconcelos
finalmente, incapaz de renegar de si, renegara de
la revolucién y emprenderd una progresiva
derechizacion que lo llevara a defender al
fascismo italiano, al franquismo espafiol y al
nazismo aleman?. Su vuelta a la ortodoxia
catolica debe ponerse en relacién con esta
bisqueda de salvacion por vias ya ajenas al
proceso democratico abierto en México desde
1910. Una salvacion que con su apologia de la
bomba de hidrégeno adquiere un carécter
trascendental antes que terrenal: la otra vida,
siendo imposible la redencidn en esta, pasa a ser
refugio del profeta Vasconcelos (Dominguez,
2000: 1061-1066).

Son estos afios de retraimiento politico en los
gue el pensador oaxaquefio produce el grueso de
su obra filosofica. Sin embargo, los aires de la
filosofia mexicana soplaban ya en otra
direccién. EI monismo estético vasconceliano
como esfuerzo de sintesis que abarca, segin sus
propias palabras, “de la onda magnética a la
Trinidad”, como una metafisica de caracter
literario y a-sistematica fundada sobre profundas
disposiciones religiosas, no se adecua a las
demandas de unos jovenes que encuentran en el
marxismo, el neokantismo o la fenomenologia
las herramientas técnicas adecuadas a las
exigencias de un campo filosofico en vias de
profesionalizacion y tecnificacion®®. Tampoco
su utopia ideolégica de la raza cdsmica
encuentra, pese a los primeros éxitos, sustrato
adecuado en un mercado filoséfico cuya
reflexion sobre la esencia de México e
Hispanoameérica iba a tomar la senda del analisis
historicista, existencial 0 marxista®.

Inadecuacién que finalmente también se expresa
en la pérdida de liderazgo espiritual vy
carismdtico  que  Vasconcelos  ejercio,
especialmente, sobre sus discipulos de la
generacién del 15. Tanto el nacleo de los 7
Sabios (Gémez Morin, Lombardo Toledano o
Véasquez del Mercado, entre otros) como
miembros mas jovenes de este complejo
generacional (Bassols, Cossio Villegas o
Palacios Macedo) se formaron bajo la batuta de
Vasconcelos, quien influyd sobre ellos a través
de las dos formas de autoridad que ejercia sobre
el mundo intelectual: abriéndoles las puertas de
puestos académicos y administrativos e
imprimiendo a través del magisterio ejemplar y
carismatico una predisposicion a entender su
labor en términos de accion apostélica (Krauze,
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2008: 104-110). Hombres de accion antes que
escritores, este grupo forjara todo un elenco de
instituciones de diferente signo que contribuiran
a la construccion del aparato estatal
posrevolucionario®. Sin embargo, su obra no es
ya una mera proyeccion de las disposiciones
heredadas via Vasconcelos. A diferencia de los
ateneistas, ellos viven la revolucion sin
protagonizarla. Cuando dan el salto a la vida
publica el proceso revolucionario comenzaba a
estabilizarse y reclamaba de ellos técnicas para
encauzarlo por vias institucionales. De ahi que
en la generacion anterior dominaran escritores,
ensayistas, filésofos, mientras que en ésta lo
hardn juristas, economistas 0 socidlogos.
Producto por tanto de dos momentos de la
historia de Meéxico, incorporan disposiciones
salvificas, proféticas, vasconcelistas si se me
permite la expresion; pero también, hijos de una
revolucion que toma la senda de la
institucionalizacion, una disposicion sacerdotal
y burocréatica, un afdn de racionalizacion y
gestion técnica que huye de la improvisacion del
genio creador.

Estas diferencias se aprecian ya desde
comienzos de la década de los 20. El ministerio
de Vasconcelos, no obstante, les abre Ia
oportunidad de una meteérica carrera ante la
falta de cuadros académicos y administrativos,
lo que sin duda cohesiona durante esta etapa a
ambos complejos generacionales. Sin embargo,
el exilio de Vasconcelos durante el callismo
significa el fin de su influencia politica; mientras
que la derrota en las elecciones de 1929
representa el comienzo del declive de su jefatura
espiritual. El intercambio epistolar con sus
antiguos discipulos refleja desde los afios 30 un
creciente  distanciamiento de posturas Yy
actitudes, especialmente por lo que a la
colaboracion con el callismo se refiere;
distanciamiento que nos informa de la definitiva
ruptura de la convivencia en el seno de la red
oficial entre unos discipulos que reivindican su
autonomia y un viejo maestro que les acusa de
perpetrar una nueva traicion (Krauze, 2008:
273). Acusa Vasconcelos en 1933: jAy,
pequefios  hipdcritas!  Adiés querido  ex
discipulo. [...] Hay un Vasconcelos que
debieran ustedes venerar, que les hard bien
releer, un Vascocenlos que no podran olvidar los
mexicanos que mafiana revisen este sombria
época nuestra [...] este Vasconcelos que a
ustedes ya no les gusta, pero que alguna vez
hara llorar, si no a sus hijos, por lo menos a sus
nietos. Llorar de vergiienza, de impotencia; de
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verglenza y rabia por lo que perdieron
perdiéndome (citado en Krauze, 2008: 292).

Gomez Morin -otros como Tedfilo Olea o
Vasquez del Mercado callaron- responde en
carta privada: En cuanto a mi me interesan dos
cosas: la primera que hable usted tan
indignamente de la “técnica”, bautizando con
este nombre actitudes que deja suponer ruines.
Acertadamente o no, he usado el concepto para
expresar algo noble y generoso que usted debe
entender [...] Y esto me lleva a la segunda
cuestién: sin arcar hechos concretos ni
mencionar mi nombre, se refiere usted a hechos
mios sugiriéndolos como prueba de vagas cosas
ruines. Hace mal [...] Nunca he creido que la
lealtad sea otra cosa que la lealtad a la obra
cuando se trata de trabajar por una obra; no me
he sentido, asi obligado a tener “adhesion
espiritual” como usted dice, a Calles o al
callismo, en mis trabajos; si a tenerla,
apasionadamente, a las cosas en que he
trabajado, y por ello no he tenido reparos en
decir abiertamente mi opinién cuantas veces ha
sido posible o necesario decirla ¢Tiene esta
conducta en algo los signos de la traicion?
(citado en Krauze, 2008: 293-295)

CONCLUSIONES

Desde la perspectiva que aqui hemos adoptado
debemos concluir que la obra estrictamente
filoséfica de Vasconcelos, por muy exuberante y
atractiva que nos parezca, no logré marcar la
pauta de las generaciones filoséficas posteriores.
En esta dimension, el trabajo de Antonio Caso
fue sin duda mucho méas relevante. De él
partieron las lineas fundamentales que dieron
origen a los principales nddulos de la red
filosofica oficial a partir de la década de los 40:
la orteguiana (Samuel Ramos, Romano Mufioz),
la marxista (Lombardo Toledano, Bassols), la
neokantiana  (Francisco  Larroyo, Hector
Rodriguez) y la filosofia cientifica (Garcia
Maynez). ¢Esta justificada entonces la inclusion
de Vasconcelos en el pantedn de la filosofia
mexicana del siglo pasado? ¢Yerra la tradicion
filosofica mexicana en esta apreciacion basica?
No si se considera, como es el caso, que su
propia historia responde a un elenco de
momentos estelares cuyo hilo narrativo se
justifica —maés all& de la inercia reproductiva de
la propia tradicion- por la singularidad
irreductible de tales momentos. Pero si
entendemos esa historia de modo méas complejo,
introduciendo el anélisis de variables
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estructurales que definen las condiciones de
posibilidad de dichas singularidades y de su
transmision a lo largo de las cadenas
generacionales, nos enfrentamos a un nuevo
panorama, donde la relevancia de los diferentes
autores adquiere matices enriquecedores.

Vasconcelos constituye un momento clave de la
historia intelectual de México. Su empresa
cultural perdur6, ya no s6lo a través de sus
propias acciones -las cuales sirvieron para
democratizar el acceso a la cultura escolar y
trastocar las bases del hasta entonces elitista
mercado intelectual mexicano- sino también a
través de las acciones de ese grupo de
intelectuales que crearian las condiciones
adecuadas para que, en la década de los 40,
emergieran campos intelectuales auténomos,
diferenciados y profesionalizados, tales como el
filos6fico. Esta contribucién, a mi juicio,
justifica la inclusion de Vasconcelos entre las
figuras relevantes de la filosofia mexicana del
siglo XX. Una contribucién fundamental, pero
quizas demasiado impersonal e indirecta como
para ser apreciada en toda su relevancia por
quienes, como el propio Vasconcelos, entienden
la historia de la filosofia como una saga épica
hilvanada por acontecimientos heroicos.
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NOTAS

! Una relacion de los trabajos publicados sobre
Vasconcelos puede consultarse en (Salmeron, 1985:
270). Esta bibliografia responde a pequefios articulos
y trabajos breves. De hecho en 1960, Garcia Maynez
afirmaba que “el libro sobre Vasconcelos no se ha
escrito todavia” (Maynez, 1985: 150). A la fecha,
uno de los trabajos mas completos, donde se dan cita
diversos estudios criticos, es la edicién del Ulises
Criollo —autobiografia de Vasconcelos- coordinada
por Claude Fell en 2000.

2 Respecto al concepto de outsider e insider
“filoséfico”, véase la excelente aplicacion que de esta
nocion propuesta por Mannheim realiza precisamente
el mexicano Francisco Gil Villegas, al analizar las
figuras de Ortega y Luckacs en el contexto
intelectual aleman (Gil Villegas, 1996).

% Sobre la diferencia entre reputacion —de la que sin
duda goz6 Vasconcelos- y grado de creatividad como
“distancia intergeneracional a la que llegan a
trasmitirse las ideas” (Collins, 2005: 60). En una
linea semejante resulta de sumo interés los tres tipos
de excelencia intelectual —consagracion institucional,
consagracioén intelectual y autonomia creativa- que
discrimina Moreno Pestafia (Moreno, 2008)

* Sobre la nocién de habitus como sistema de
disposiciones y “sentido practico” (Bourdieu, 2004:
72). Sobre las aclaraciones que introduce Bourdieu al
concepto en respuesta a sus criticos (Bourdieu, 1999:
89). Sobre el concepto de habitus como entidad
resultado de la interconexién entre lo colectivo-lo
individual, lo material-lo cultural, el pasado-presente-
futuro (Moreno, 2004: 166).

® El titulo no aseguraba una plaza universitaria. Era
necesario aprobar oposiciones, pasando entonces a
figurar como “profesor libre”, cargo que carecia de
completa estabilidad puesto que su retribucion
provenia exclusivamente de lo aportado por los
alumnos. Solo después de afios de prueba, se accedia
a un puesto universitario definitivo (Salmerdn, 2001:
66). Por otro lado, la Escuela no estaba Unicamente
orientada hacia la reproducciéon de los cuadros
académicos, también era contemplada como el
espacio reservado a la “investigacion cientifica”, de
forma que el resto de Escuelas quedaban despojadas
de funciones de innovacion y se concentraban en
meras labores docentes.

® Resulta dificil sostener esta oposicion incluso a un
nivel meramente textual. No se trata ya de que los
ateneistas reconocieran las deudas con sus maestros
positivistas, sino de que éstos, al menos los que
activan la reestructuracion de la red oficial, matizan
su filiaciébn con el positivismo oficial. Como
tendremos ocasién de ver, Justo Sierra no duda en
cuestionar los elementos que a su juicio han
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convertido a la doctrina positivistas en una mera
repeticion de formulas escolasticas. Por su parte,
Ezequiel Chavez, catdlico comprometido, intenté
abrir el positivismo hacia posiciones espiritualistas.
Ambos impartieron clases a las grandes figuras
filosoficas del Ateneo, como Caso y el propio
Vasconcelos.

" Por complejo generacional —segun la traduccion de
Gil Villegas (Gil Villegas, 1996: 97)- Mannheim
entiende a un grupo de individuos similarmente
localizados que comparten un destino comin vy
participan activamente en los movimientos sociales e
intelectuales de una determinada situacion histdrica.
Por unidad generacional entiende a aquellos grupos
que dentro de un complejo generacional manejan el
material de sus experiencias compartidas de manera
especificamente diversa (Mannheim, 1993: 221 y
225)

8 Sobre la falta de una completa autonomia del
Ateneo y su traduccion en un “sentimiento de
existencia social fallida” (Quintanilla, 2008: 15-16).

% Segin Salmeron, defensores de la primera tesis
serian Romanel y Victor Alba. Lombardo Toledano
(que habla de hechos concomitantes) y Emilio
Uranga (correspondencia esencial) sostienen la
segunda tesis (Salmeron, 1985: 256-257). A este
Gltimo grupo cabria afiadir a Luis Villoro que remite
a la nocién de simultaneidad y procesos paralelos
(Villoro, 1995: 13).

10 Nuestra aproximacion al problema se asemeja en
este punto a la propuesta de analisis que ofrece
Susana Quintanilla para el caso del Ateneo de la
Juventud (Quintanilla, 1992).

1 Una lista completa del nicleo de donde surgira el
Ateneo se encuentra en (Salmeron, 1985; 250-251).
De entre los aproximadamente 100 jovenes que
llegaron formar parte del Ateneo dominaron quienes
se inclinaron hacia la poesia (32%) y la pintura
(16%), distinguiéndose s6lo tres ensayistas y dos
filésofos (Krauze, 2008: 48). La estimacion
porcentual que nos ofrece Krauze debe tomarse con
cautela puesto que la escasa diferenciacion que existe
en ese momento entre las diferentes disciplinas hace
problematica, por ejemplo, la separacion entre la
figura del ensayista y la del filésofo.

2°El filésofo ateneista, en consecuencia, adopta un
perfil distintivo en el marco de su complejo
generacional, no sélo frente a los catolicos —por
ejemplo, los integrantes de la Sociedad Filosofico de
Estudiantes Jaime Balmes (Garciadiego, 2000: 617)-
sino también frente a los positivistas. Mientras que en
éstos no resulta extrafio desembocar en la reflexion
filosofica a partir de una formacién cientifica (v.g. la
Escuela Nacional de Medicina), el capital
humanistico y literario de origen no escolar con el
que cuentan los ateneistas les lleva a la filosofia a
través de la Unica escuela que ofrecia estudios de
letras tras la Escuela Nacional Preparatoria (ENP): la
Escuela Nacional de Jurisprudencia. Al respecto, esta
indiferenciacion de los campos intelectuales crea al
filésofo ateneista como tipo ideal que responde a la
figura de un ensayista capaz de ejercer como
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abogado y/o burdcrata del estado, normalmente en el
ambito educativo.

3 paralelas a la actividad de la propia revista, las
reuniones entre algunos de sus colaboradores parecen
haber constituido una espacio privilegiado, no sélo
para el intercambio de una cultura filoséfica al
margen de los circuitos oficiales, sino también para
incrementar una “energia emocional” (Collins, 2005:
30) y (Collins, 2009: 141-191) asociada al éxito de
tales intercambios y a la escenificacion de una
heroica “conjura de los iguales” -estos encuentros
carecian de jefatura oficial o del objetivo de
transmitir una jerarquia entre los iniciados- contra la
cultura dominante (Vasconcelos, 2000: 265). Segln
Vasconcelos, el propio Ateneo puede considerarse
como una prolongacion de estas reuniones que, al
margen de los encuentros ateneistas formales,
continuarian teniendo lugar hasta la disolucion del
grupo.

! Nos encontramos ante un tipo de ritual intelectual
de caracter extraordinario; realizado, no en el marco
regulado de la actividad cotidiana, sino como
respuesta especifica a un determinado evento que,
precisamente, viene a romper el curso natural de la
vida comunitaria. De caracter salvifico o
condenatorio el ritual extraordinario  tiende
precisamente, dada la excepcionalidad de las
circunstancias que lo provocan, a poner en un primer
plano aquellas practicas que redunden en una
afirmacion expresa de la identidad del grupo;
afirmacién de la identidad que se revela de esta
forma como objetivo intencional antes que como
mero efecto funcional latente. Definido en estos
términos, no debe resultar extrafio que el uso de
aquellos simbolos que marcan la pertenencia o la
exclusion al grupo predominen en este tipo de
rituales. En el caso que nos ocupa, el ataque que
recibe un miembro de la comunidad por parte de
outsiders -y no cualquier miembro, sino el
“antepasado comin” fundador- provoca la reaccién
de los discipulos quienes reivindican el lazo sagrado
de dependencia respecto a la genealogia de los
maestros. Pero, por otro lado, una vez reivindicada la
figura fundadora del grupo, usan el ritual para marcar
diferencias con respecto a los maestros. Que esta
ambigua estrategia de los ateneistas contara con la
aquiescencia de los maestros positivistas s6lo puede
explicase apelando a las condiciones externas de
posibilidad del rito: el proceso de descomposicion del
blogue positivista, la ambicién por reformar la red
oficial por parte de algunos de sus lideres y el salto a
la palestra de un generacion capitalizada con nuevos
recursos y disposiciones. Sobre la nocién de ritual de
interaccion y su aplicacién sobre la produccion
intelectual (Collins, 2009: 247-295).

15 Justo Sierra y Ezequiel Chavez, presidieron
algunas sesiones como Secretario y Subsecretario de
Instruccién Publica, respectivamente mientras que la
edicion de las conferencias fue patrocinada por Pablo
Macedo, director de la Escuela de Jurisprudencia
(Salmerdn, 1985: 251). Teniendo en cuenta que la
revolucién irrumpe en este mismo afio apartando de
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sus cargos politicos a los viejos maestros positivistas,
podemos considerar que el evento representa el
definitivo traspaso de hegemonia en la jerarquia de la
red oficial: Justo Sierra dimitird de su cargo poco
antes del triunfo revolucionario y sera nombrado por
Madero plenipotenciario de México en Espafia, un
“exilio honroso” que sintetiza la posicion de Sierra
como intelectual oficial aunque critico frente a las
facciones dominantes del porfirismo. Moriria en
1912 en Madrid y su cuerpo seria trasladado a
México donde fue honrado en el Paraninfo de la
Universidad en una ceremonia presidida por el propio
presidente Madero (Vasconcelos, 2000: 504).

18 E| capitulo “La sorda pugna” de El Ulises Criollo
trata precisamente sobre la creciente hegemonia
simbdlica que, a través de usos y consumos de
objetos, comenzaba a ejercer el mundo
norteamericana sobre la poblacidn mexicana de
Piedras Negras.

17 \éanse algunas valoraciones que el propio
Vasconcelos realiza de esto estrecho vinculo con la
figura materna: Yo fui primero mi madre... desde
antes de la pubertad, cuando comencé a tener
conciencia me empecé a sentir una prolongacion
espiritual de mi madre o Yo vivi para dos; para los
dos que éramos ella y yo (citado en Kraueze, 2000:
931).

18 En este sentido, resulta sumamente interesante el
episodio en el que narra su participacién en un torneo
de oradores organizados por la Junta Patridtica
(Vasconcelos, 2000: 57-59). Elegido por sus
cualidades intelectuales, el joven Vasconcelos se ve
sometido a la presién de un gran acontecimiento
publico que, engalanado con una mezcla de pompa,
boato y aire militar le hace perder la confianza en si
mismo de la que si goza en el medio familiar y
escolar. La locucion resulta un fracaso y si bien el
padre se irrita, la madre profetiza: no seras td para la
oratoria; seras escritor y vale mas. El pasaje resulta
sumamente interesante como ejemplo de un ritual no
coronado por el éxito y donde, sin embargo, la figura
materna corrige la probable pérdida de estima de si
que la decepcién acarrea. Afios mas tarde, antes de
marchar a la Escuela Preparatoria, el joven enfrenta
un nuevo fracaso al no obtener, como esperaba, el
primer premio de finales de estudio. La derrota, pese
a que el rival le reconoce mayores méritos, se debe
segin el propio protagonista, a defectos en el
reglamento (Vasconcelos, 2000: 133). Se anuncia
aqui el modus operandi que encontraremos presente
en sus posteriores fracasos politicos e intelectuales y
que deben remitirse en Ultima instancia a ese
exacerbado sentido de llamada: el fracaso proviene,
no de las carencias del héroe, sino de un mundo
exterior que no atiende al mensaje de salvacion del
profeta.

19 vasconcelos llegé a conocer personalmente al
general Diaz (Vasconcelos, 2000: 376-377). Los
términos en los que se produce el encuentro pueden
tomarse como indicativo de en qué consistia
exactamente su repulsa hacia el régimen.
Vasconcelos se presenta en audiencia ante el “viejo
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Caudillo” en calidad de intérprete de un ciudadano
norteamericano que viene a solicitar garantias para
unos compatriotas suyos, mineros de Oaxaca. Antes
de entrar en el asunto, Diaz le pregunta a
Vasconcelos por su tierra natalicia y por los apellidos
de su familia. También oaxaquefio, el general conoce
al abuelo del filésofo y le pregunta adoptando un
tono cercano y amable por conocidos: “;cOmo esta
Carmita?” —caigase en la cuenta del diminutivo-.
Para no ser victima de sentimentalismos,
Vasconcelos debe recordarse a si mismo que esta
ante el “duefio de los mexicanos”. Narrado en estos
términos, el evento parece presentarsele al propio
Vasconcelos desde dos dpticas: religiosa y politica.
Religiosa pues el profeta Vasconcelos —al igual que
Cristo o su admirado Buda- debe vencer la tentacion
de una figura maligna capaz de adoptar multiples
caras, en este caso, la que rememora el calor de la
tierra natal y del hogar. Politica, pues se aprecia un
rechazo a una forma de gobernar que responde a
férmulas patriarcales. Casi podriamos decir que el
relato adquiere tintes mafiosos: el padrino que
dispensa favores a través de vinculos personales
donde se mezclan afectividad y dependencia. De
hecho, grosso modo, esta es la vision que compartian
los lideres maderistas frente al régimen porfirista:
una red de favores al margen de la ley, coronada por
un patriarca (don Porfirio) que gobernaba al pais
como si de una hacienda se tratara. El encuentro, en
este sentido, el no haber sucumbido a la tentacidn,
sirve para que el joven Vasconcelos refuerce su
posicion antiporfirista.

%0 Empresa cultural que, por otro lado, Vasconcelos
no solo entiende como formaciéon humanista. Sin
duda este aspecto es clave y distingue el proyecto
vasconceliano frente a los de sus predecesores
positivistas. Pero de estos también hereda la idea de
gue es necesario incrementar la riqueza y el
conocimiento practico del pueblo mexicano. De esta
manera, el espiritu humanista no es Obice para
promover un tipo de ensefianza técnica que se
entiende ahora necesaria para la reconstruccién
nacional.

21 Al finalizar el ministerio de Vasconcelos el nimero
de edificios escolares, profesores y alumnos habia
aumentado en un 50 % (Dominguez, 2000: 1005). En
relacion a la ensefianza superior nos movemos en
porcentajes similares. En 1940 —cuando los jovenes
escolarizados durante el ministerio de Vasconcelos se
encontraban en edad de cursar ensefianzas
superiores- la UNM contaba con 17090 matriculados
(frente a los 9522 de 1924). El total de alumnos en
ecuacion superior en 1940 era de unos 30 mil. Si bien
es cierto que en relacion al total de jovenes en edad
de cursar estudios superiores ain se trata de un
porcentaje escaso (1,3%), no cabe duda de que la
politica escolar de Vasconcelos contribuyé a las
condiciones necesarias para ese aumento del 50 %
(Mendoza, 2001: 49 y 96).

%2 VVasconcelos edit6 la revista El timén desde 1940,
se sospecha que con financiacion de la embajada
alemana. Su abierta defensa del régimen hitleriano y
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sus declamaciones contra el contubernio judeo-
bolchevique, llevan al gobierno mexicano a decidir el
cierre de la revista. En 1941 viaja a Espafia invitado
por el régimen de Franco que le otorga la
condecoracion de Isabel la Catolica.

2 Vasconcelos desarrolla su sistema metafisico en
cuatro obras: Tratado de metafisica (1929), Etica
(1931), Estética (1935) y Lbgica Organica (1945).
En 1952 editaria Todologia, sintesis de las obras
anteriores. En el monismo vaconceliano la energia se
presenta como unidad irreductible de lo real que se
configura de manera distinta a través de sucesivas
revulsiones, dando lugar a diferentes niveles de
integracion (la materia, la vida y el alma). Los
procedimientos cognitivos con los que trabaja se
fundan, antes que sobre operaciones ldgicas o
empiricas, sobre fundamentos estéticos. La estética
es concebida como un arte de composicion y
coordinacion, de naturaleza fundamentalmente activa
—frente a la logica, pasiva-, que partiendo de unos a
prioris estéticos permite el conocimiento del mundo
por integracion de lo heterogéneo (Vasconcelos,
1957b: 818 y 833). Tras este esfuerzo de unidad, no
resulta dificil apreciar el sustrato religioso que anima
al habitus vasconceliano. La necesidad de integrar y
jerarquizar en un cuerpo cerrado la fragmentacion del
mundo hasta elevarla y subsumirla a una categoria
trascendente identificada con la Providencia, revela
una estructura de pensamiento religiosa que se funda
sobre el principio de verdad revelada -por oposicién
a acordada, contrastrada, etc. (Vasconcelos, 1957b:
843 y 868)-. No obstante, relacionado con el capital
intelectual especifico que acumula, las formas de
argumentacion son asistematicas, mezcla de
procedimientos de diferentes disciplinas con los que
opera generalizaciones metafisicas arbitrarias a partir
de datos empiricos. Finalmente, la teoria de las
revulsiones de energia puede considerarse que parte
de una reelaboracién intelectual del mundo que, en
términos de movilidad y fluidez, incorpora
Vasconcelos desde su infancia en Piedras Negras.

?* La Raza Coésmica (1925) e Indologia (1927),
ambas publicadas en Barcelona, constituyen una
filosofia de la historia de caracter literario —alejada
de los protocolos de la disciplina historica- que se
articula a partir de una teoria del mestizaje de las
razas. Aquellos elementos raciales cuyos tipos son
similares ofrecen mezclas fructiferas y creativas. La
raza hispanoamérica, cuyo mestizaje ha necesitado
tiempo para ser productivo, emerge en el momento
presente como la raza universal. Junto con la
vivencia del mundo de frontera, dos factores resultan
claves para explicar la produccion y el relativo éxito
de esta obra: su adecuacion al paradigma tan en boga
de los ciclos civilizatorios y la posibilidad de ofrecer
un relato alternativo, opuesto -en intencion del autor-,
al que ofrecia en esos instantes un emergente
marxismo (Salmeron, 1985: 264).

% S6lo en el &mbito académico y editorial, cabe
destacar la fundacién de la Universidad Obrera, la
Casa de Esparia, el Instituto Nacional de Historia y
Antropologia, el Colegio de México, los Institutos de
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Investigaciones (Sociales, Estéticas, Politécnico,
Nacional) o el Fondo de Cultura Econdmica.
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