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PoRr: FABIAN FLORES SILvA

El equipo editor de la Revista ISEES dialogé con el investigador mexicano Juan Carlos
Barr6n Pastor en el marco del “Seminario Internacional Inclusién Social y Equidad en la
Educacién Superior” y el “2° Encuentro Interuniversitario de Educacioén Intercultural”. Las
actividades, desarrolladas los dias 29 y 30 de septiembre y 1 de octubre de 2010 en la ciudad
de Temuco, Chile’, contaron con la participacién de Barréon como invitado y ponente en la
sesion de apertura, con la presentaciéon “¢Quién interculturaliza la Educaciéon Superior?”.

“Juancho” Barrén, como se presenta, es candidato a doctor en Filosofia en Estudios del
Desarrollo en la Universidad de East Anglia (UEA), Reino Unido. Su tesis desarrolla la
nocién de la “investigacién-accion intercultural”, que busca tomar en cuenta las emociones
colectivas para explicar las relaciones entre identidades culturales; particularmente, las que
conllevan una violencia simbélica y que se expresan en discursos educativos en México. Es
co-autor de El programa de apoyo a estudiantes indigenas snivelador académico o promotor de la
interculturalidad?, publicado (2006) por la Asociacién Nacional de Universidades de México
(ANUIES). Colabora actualmente como tutor asistente en la misma universidad donde se
desempefia y, durante el ciclo escolar pasado, colaboré como profesor visitante en la Escuela
Nacional Preparatoria de la Universidad Nacional Auténoma de México (ENP-UNAM).

En esta entrevista, Juancho reflexiona sobre los avances, obstaculos y desafios de la propuesta
tedrico-metodolégica de la “investigacion-accion intercultural” en el campo de las relaciones
entre indigenas y no indigenas.

The ISEES Journal editors spoke with the Mexican researcher Juan Carlos Barrén Pastor in the

frame of the “International Seminar on Social Inclusion and Equity in Higher Education” and
“2 ° Meeting of Inter Intercultural Education”. The activities, carried out on 29 and 30 September
and 1 October 2010 in the city of Temuco, Chile, were attended by Barron as a guest speaker at the
opening session, featuring “Who inter culturalize Education Higher Education?”

* Sociblogo, Pontificia Universidad Catélica de Chile. Editor asociado de la Revista ISEES.

1 El evento fue realizado en conjunto por Fundaciéon EQUITAS, Universidad de La Frontera, Universidad de Valparaiso,
Universidad de Tarapaca y la Universidad de Chile, con la colaboracién de la Oficina de la Fundacién Ford para la
Region Andina y el Cono Sur.
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“Tuancho” Barron, as presents himself, is a doctoral candidate in Philosophy in Development
Studies at the University of East Anglia (UEA), UK. His thesis develops the notion of “inter
cultural action research”, which seeks to consider the collective emotions to explain the relationships
between cultural identities, particularly those involving a symbolic violence that are expressed in
educational discourses in Mexico. He is co-author of the “El programa de apoyo a estudiantes
indigenas § Nivelador académico o promotor de la interculturalidad”, published (2006) by the
National Universities Asociation of Mexico (ANUIES). . Currently working as an assistant tutor at
the UEA, and during the past school year, served as a visiting professor at the National Preparatory
School of the Universidad Nacional Autonoma de Mexico (ENP-UNAM).

In this interview, Juancho reflects on progress, obstacles and challenges of theoretical-methodological
proposal of “intercultural action research” in the field of relations between indigenous and
non-indigenous.

JUAN CARLOS BARRON: Mi historia es bastante curiosa, porque naci en una familia
de clase media en la Ciudad de México, donde tuvimos una nana indigena. Ella
me cocinaba, fue como una segunda madre, y eso fue generando un cambio en
la forma en que mirdbamos las cosas que sucedian al interior de nuestra casa.
Posteriormente, cuando llegd el momento de estudiar una carrera, fui a estudiar
Administracién por la presion familiar de clase media, pero a la mitad de la carre-
ra renuncié. Después fui de viaje al norte y me inmiscui entre un grupo de pesca-
dores; afnos después entendi que ellos eran indigenas, pero en ese momento no
lo sabia. Esa es, basicamente, la historia de como llegué a los pueblos indigenas.
Ahi empecé, digamos, una experiencia; y luego vino el levantamiento zapatista de
19942 Mas tarde adquiri una definicién politica y trabajé muchisimos afios con
los integrantes del pueblo indigena purépecha en el occidente de México. Y no me
di cuenta, hasta que fui a Inglaterra, de cuan indigena me habia vuelto; hasta que
volvi a ver a mis compafieros mexicanos y percibi claramente que ellos eran mes-
tizos, porque yo ya no veia el mundo como ellos lo veian. Fue la primera vez que
comprendi que algo habia pasado en esos 15 afios.

2 Nota del editor. El levantamiento o rebelién zapatista es un hecho social y politico de gran relevancia ocurrido en
México. El 1 de enero de 1994, en el estado de Chiapas, campesinos indigenas comenzaron una serie de tomas de
distintas sedes municipales, a modo de protesta por la situaciéon de exclusion social y politica en la que se encontraban.
La lucha por la justicia social y por el reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas en México llevada a
cabo por este movimiento social ha tenido gran repercusion nacional e internacional. Para profundizar en los aspectos
histéricos y politicos de este acontecimiento, ver Diaz-Polanco, H., La rebelién zapatista y la autonomia (1997); Holloway,
J., Zapatista: Reinventing Revolution in Mexico (1998), entre otros.
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F.F.S: ¢(Cudl ha sido el significado y el valor del levantamiento del movimiento za-
patista para la sociedad mexicana?

J. C. B: El levantamiento zapatista ha sido fundamental para la identidad y para la
politica de México, incluso ahora. Siete afios antes del levantamiento zapa-
tista se publico el libro El México profundo, del antropélogo Guillermo Bonfil
Batalla. Ese libro consigui6 sacar hacia un ptblico mas amplio la discusién
antropologica de que las civilizaciones indigenas estaban siendo negadas en
el presente. El levantamiento zapatista consigue lo mismo, pero en un nivel
“bestia”, que golpea como un hacha a todos los mexicanos y nos pone de fren-
te a la cuestiéon de que la realidad indigena no es una realidad pasada, sino
que es una realidad presente. Todo eso, porque en el imaginario mestizo los
indigenas son parte de nuestro glorioso pasado y entonces el presente y el
futuro indigena no estan. Los zapatistas lo que hicieron fue decirnos que hay
un presente indigena y que queremos tener un futuro indigena.

F.F.S: {Como se vio impactada la politica mexicana frente al levantamiento zapatista?

J. C. B: El levantamiento zapatista se conjuga con un momento histérico, cual es la
fallida transicién hacia la democracia en México. Sé que es controversial ha-
blar de una transicién fallida, pero yo pienso que fue asi, es algo de lo que he
escrito en otros articulos. Segin mi vision, la transicién fall6 y la prueba de
ello es que hemos desembocado en un régimen militar y no en un régimen
mas democrético. La combinacién del levantamiento zapatista con otros movi-
mientos sociales democraticos de México cred una trenza de energia en la cual
los movimientos se retroalimentaron y, a pesar de ser tan distintos y de tener
objetivos tan distantes, en esos momentos, tuvieron un momento histérico
fabuloso. Creo que, en gran medida, lo que pas¢ alli fue que los movimientos
sociales, las instituciones antropologicas y las personas involucradas en este
tipo de cosas se sintieron altamente comprometidas politicamente con la causa
zapatista, pero también siendo nosotros mestizos y criollos comprometidos
con una causa de tradicién democratica se buscé desembocar en una trans-
formacion del Estado mexicano en donde los pueblos indigenas ocuparan un
lugar. Ello provoco al final ciertas tensiones, porque cuando llegé el momento
decisorio de la transiciéon a la democracia -en la eleccién del afio 2006- los
zapatistas y los indigenas, con mucha razén, no vieron en la propuesta de la
izquierda electoral una propuesta para ellos. De esa forma, el movimiento que
hasta entonces habia estado trenzado, en ese momento se hace divergente.
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Porque en la Ciudad de México para muchos era claro que habia que votar por
el candidato a la Presidencia de ese entonces Andrés Lopez-Obradors, pero
pensibamos que para el movimiento indigena y el movimiento zapatista vo-
tar por él incluso podria ser contraproducente. Entonces las agendas politicas
estuvieron trenzadas durante algunos afios y eso gener6 una sensacioén inigua-
lable de fuerza, pero eran movimientos distintos, de inspiraciones distintas,
y me imagino que ahora uno de los grandes retos es volverlos a reconciliar
de alguna manera, aunque esa conciliacion pasa fundamentalmente porque
reconozcamos de alguna manera nuestra identidad indigena.

F. F. S: (Consideras que el levantamiento zapatista logré una comprension y re-

conocimiento adecuado por parte de los/as cientistas sociales de México?
¢Apreciaste algtn rol importante de los intelectuales mexicanos para dar
cuenta de ese proceso?

J. C. B: Creo que si. Hay trabajos formidables al respecto. Realmente hubo muchi-

sima gente que lo entendié. El ejemplo mas claro es Andrés Aubry quien,
junto a otros antropélogos, logré definitivamente una comprensién. Aunque
también se gener6 una tensiéon natural que radica en la interculturalidad,
en la interaccion entre culturas, pues nosotros, viniendo de una discusiéon
moderna en el sentido del periodo de discusiéon y en la manera de conocer
qué es la modernidad, teniamos cuestiones tales como las de género o las
de roles ya muy ligadas a las agendas politicas de las clases medias de iz-
quierda, lo que contribuy¢ a la generacién de una tensién en su encuentro
con las cotidianidades indigenas. Hay tensiones, por supuesto, pero yo creo
que éstas fueron afinindose mejor. Yo soy mas optimista de lo que se esta
haciendo, considero que los analisis y reflexiones sobre estos asuntos se
encaminan en una buena direccién.

F. F. S: (En qué consiste la propuesta tedrico-metodologica de la “investigacion-

accion intercultural” y como la llevas a cabo?

3 Nota del editor. Como candidato a la Presidencia, Andrés Lopez-Obrador representd a la “Coalicién Por el Bien de
Todos”, una alianza electoral de izquierda formada por los partidos politicos mexicanos de la Revoluciéon Democrética
(PRD), del Trabajo (PT) y Convergencia.
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J. C. B: Mi propuesta tedrica béasica es construir una ruta a partir de la experien-
cia intercultural. Mientras existen personas trabajando la interculturalidad
desde una dimensién social, desde una perspectiva mas antropologica o
como un espacio educativo, en este caso lo que me preocupa es, mas que
el concepto, la propia experiencia acerca de como nosotros -como grupos y
como personas- vivimos la convivencia y la interaccién entre culturas. Y mi
motivacién para entrar a la investigacién-accion es reflexionar sobre la ex-
periencia de manera sistematica. Esta es una cuestion clave para entender
mejor lo que estamos sintiendo, para entender como estamos haciendo las
cosas y asi poder desembarazarnos del traductor, del vocero. El pedagogo
austriaco Ivan Illich decia que la gran trampa de la educacién es que pone
el primer programa en la cabeza de los nifios; es decir, el sistema educativo
le pide a un profesor que le ensefie a los nifios, cuando en verdad los seres
humanos aprendemos en cualquier ocasién y en cualquier circunstancia.
Claro, se pueden generar espacios para facilitar el aprendizaje -o para obs-
taculizarlo- pero una calidad innata del ser humano es aprender. Entonces,
no necesitamos traductor, no necesitamos a alguien; en términos religiosos,
no necesitamos sacerdotes para entrar en contacto con una deidad.

En esa logica, pienso que la investigacidon-accion, tal como la propuso Paulo
Freire, nos ayuda a identificar a los opresores y oprimidos que hemos in-
teriorizado y, de esa forma, a reconocernos en ciertas interacciones como
opresores y, en otras, como oprimidos. Ademas nos ayuda, desde nuestra
condicién de oprimidos, a poder liberarnos y a dejar de ser opresores. Todo
eso implica una profunda reflexién, no es algo que ti puedas agarrar y, en
una “sentada terapéutica” sacar, sino que se requiere la conformacién de un
grupo que genere un espacio de confianza para poder realizar una efectiva
convivencia. La palabra convivencia me encanta, pues remite a la experiencia
de vida, que es convivir y compartir las experiencias de cada uno, aunque
para poder compartir las experiencias de vida se necesita generar un espacio,
una disposicién interior, y saber que puedes compartir con esas personas
las experiencias de tu vida. Y si no, bueno, ahi te quedas. Entonces, para
conseguir ese objetivo precisas de una reflexién profunda y de un espacio
adecuado. Por tanto, para mi la investigacién-accién es una herramienta
ampliamente utilizada en Latinoamérica que nos ayuda a propiciar los es-
pacios de reflexién para que los mismos involucrados generen su sistema
de reflexion bajo el cual se pueda prescindir de un traductor.
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F.F.S: (Cudles son las dificultades que confronta esta propuesta para conseguir el
objetivo de la deconstruccion de las interpretaciones de los sujetos sobre su
entorno y sus relaciones, sean estos “oprimidos” u “opresores”?

J. C. B: En primer lugar, cuantos més estudios formales tenga una persona, se hace
mas dificil. Es decir, una dificultad grande son las ideas preconcebidas que
aprendemos en los sistemas educativos formales. Cuantos més conceptos y
programas tenga incorporada una persona, el cristal por el que se observa
estd mas empanado, lo que obstaculiza la posibilidad de ver coémo esta trans-
curriendo su propia experiencia. Resulta que, paraddjicamente, esa forma de
adquisicién de conocimientos es lo que nos provoca una mayor dificultad para
lograr una comprensién de la experiencia.

F.F.S: (La academia seria un ejemplo de esos espacios en los que se haria mas di-
ficil llevar a cabo esta propuesta?

J. C. B: Si. Por ejemplo, si estamos buscando ver a través de nuestras cajas de cono-
cimiento que hemos incorporado, entonces nuestro propésito es investigar
la experiencia alrededor de esas cajas; justamente, en eso consiste uno de los
mas grandes desafios del trabajo con esta metodologia: se trata de olvidarnos
de las cajas, se trata de desaprender. Y claro, no quisiera ser mal interpretado
con lo que digo; tienes que aprender lo mas posible, pero una vez que has
aprendido lo mas posible, entonces lo que sigue es desaprender.

F.F.S: ¢Y existen dificultades para trabajar con quienes han sido tradicionalmente
denominados como parte de los “pueblos oprimidos”?

J. C. B: En mi opinidn, creo que eso es mas problematico en el caso del mestizo.
Pienso que en el mestizo la “victimizaciéon” es un fuerte componente en la
elaboracién de su discurso. En ese sentido, el mestizo, sintiéndose victima,
proyecta su imagen sobre los pueblos indigenas a quienes definird como vic-
timas también. Sin embargo, mi experiencia es que los pueblos indigenas
no se perciben a si mismos como victimas; ellos se perciben en guerra o se
perciben oprimidos, pero se perciben dignos.

F.F. S: ¢Cudl es la diferencia entre sentirse “victima” y sentirse “oprimido”?
J.C.B: Pensando en el caso del mestizo, la cuestién de sentirse victima -y por lo tanto

de extender esa imagen hacia los pueblos indigenas como aun mas victimas-
esta relacionada con las experiencias de rupturas. Un ejemplo de ruptura es
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el capitalismo, que opera casi siempre como una “fuerza oculta” que conspira
contra la realizacién mestiza. La experiencia etnografica que tuve con los in-
tegrantes de los pueblos indigenas purépecha y chiapaneco me dice que esa
percepcién mestiza no existe para ellos y no la comprenden: ellos se saben
en guerra, pero de igual a igual, es decir, saben que estin siendo “oprimidos”
en el sentido de que estan siendo perjudicados, pero no en el sentido de que
estén abajo en la sociedad. Por ejemplo, lo que he visto esta semana en Chile
respecto a la huelga de hambre de prisioneros del pueblo mapuche me llama
muchisimo la atencién, pues percibo el constante discurso de los medios ma-
sivos de comunicacién para tratar a los mapuche como una clase social que
esta abajo de los chilenos. Pero los mapuche no se ven asi, ellos son iguales
frente a los chilenos y, mientras los chilenos miren a los mapuche como los
de mas abajo de una clase social oprimida, entonces va a continuar la accién
discriminadora sobre los mapuche. Entonces creo que si hay en este caso
una condicién de opresion, porque el pueblo mapuche sabe que esta siendo
oprimido por el Estado chileno. Pero el pueblo mapuche no es victima, es
un igual que enfrenta a un igual, en el sentido bélico de la igualdad, de un
“th1a t0”, de identidades culturales que tienen el mismo valor. El mestizo, en
cambio, padece una suerte de neurosis, pues éste intenta asimilar lo mejor
de cada mundo que se le presenta, lo que termina convirtiéndolo en victima.

F.F. S: ¢Cudl es la diferencia -si consideras que existe alguna- entre aquellas pers-
pectivas tedricas que buscan reivindicar un principio de dignidad y/o simetria
entre los pueblos indigenas y las sociedades no indigenas -tomando como
ejemplo las perspectivas de Bruno Latour y Claude Levi-Strauss-, y el trabajo
que desarrollas desde la perspectiva de la “investigacion-accion intercultural”?

J. C. B: El giro consiste en la teorfa del “anti Edipo” desarrollada por Gilles Deleuze
y Félix Guattari#. Basicamente, en la teoria del Edipo, el bebé desea poseer a
su madre y quiere matar al padre, pero desde la perspectiva del “anti Edipo”
esto es solamente una construccién del padre y el bebé permanece como un
misterio, y por esa via no puede conocerse. Asi, para conocer los verdaderos
deseos del bebé, no se puede hacer la construccién ni la deconstrucciéon desde
la perspectiva del padre. Trasladando eso a la cultura hegemonica, si nosotros
intentamos realizar la deconstruccién de los pueblos indigenas desde la cul-
tura hegemonica vamos a fracasar, pues vamos a crear un nuevo estereotipo,
una nueva invencion, tal vez mas o menos romantica, tal vez mas o menos
elaborada, pero al final de cuentas serd una invencién creada desde nuestras

4 Nota del editor. Teoria expuesta por ambos autores en el libro El anti Edipo: Capitalismo y esquizofrenia (1985).
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propias proyecciones, aunque éstas sean bien intencionadas. Por lo tanto, la
Gnica ruta posible de seguir es reconocer que esa ruta no es la correcta y que
necesitamos partir desde las propias epistemologias de los pueblos indigenas
para entenderlos. Ellos, los pueblos indigenas, ya lo hacen, pues se trata de una
practica milenaria que han desarrollado. Por eso su identidad es tan fuerte y
nosotros, constituyentes de naciones relativamente nuevas, los miramos con
esa fascinacién y respeto que nos causa el ver ese poder de la identidad mile-
naria que nosotros no tenemos. Entonces, no podremos realizar el objetivo de
la reconstruccién desde nuestra posicién hegemoénica. Lo mismo cuenta para
el campo de la politica: no podemos hacer politica para los pueblos indigenas
si ellos son considerados como “objetos” de la politica. Los pueblos indigenas
tienen que ser, forzosamente, los sujetos de la politica.

F. F. S: (Existen prerrequisitos para poder trabajar desde esta perspectiva? ;Con

qué elementos y disposiciones debe colaborar cada sujeto participante para
conseguir el propdsito?

J. C. B: Trabajamos con la reflexion afectivo-activa y con el triple eje reflexién-accion-

nocién. Partimos con la idea de Gilles Deleuze de que el deseo es innato en
un sujeto. Entonces, en el reconocimiento de la experiencia se va a buscar
entender como es el contexto de construccién del sujeto hegemoénico, de ese
sujeto socialmente construido. A partir de ello buscamos identificar y reconocer
nuestros propios deseos en esa busqueda, luego hacemos sentidos a nuestros
deseos de una manera reflexiva, activa y afectiva. Esto quiere decir que las ex-
presiones de esos deseos pueden estar reflejados en lo que hacemos, en lo que
sentimos y en lo que pensamos, y entonces empezamos a analizar eso: (como
sabemos?, ;como pensamos?, ;como actuamos? Y asi nos damos cuenta de
que hay ciertas contradicciones, ciertas lagunas y, desde ahi, empezamos a
trabajar. Entonces nos damos cuenta de que es mas lo que ignoramos que lo
que sabemos y asi proponemos un método sistematico de reflexiéon para que
las personas se involucren en la biisqueda del encuentro de ese espacio vacio
y de curiosidad. Es en este punto donde tratamos de incorporar un cierto rigor
para que la sistematizacién de esa experiencia tenga un valor argumentativo
de peso. Pero no estoy hablando de la busqueda de una evidencia, sino de un
rigor argumentativo que encuentra la necesidad y la dificultad de comunicar
esas experiencias. En resumen, a través del trabajo de investigacién-accién
intercultural buscamos reconocer como construimos el contexto para luego
ver como lo deconstruimos afectivamente y, finalmente, ver cémo podemos
hacerle comunicable en la légica actual y con los medios actuales. Esa es la
parte mas dificil, poder comunicarnos, decir lo que estamos sintiendo y pen-
sando en cada situacién. Cada etapa tiene sus retos.
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F. F. S: Actualmente, las narrativas levantadas “desde” y “hacia” los pueblos indi-
genas son tan diversas como muchas veces contradictorias entre si. En este
sentido, (como aborda la perspectiva de la “investigacion-accion intercultural”
este desafio de la multiplicidad de narratividades e identidades indigenas?

J.C. B: Diversos autores han trabajado de diferentes modos la tematica que mencio-
nas, y lo han hecho bien. Por ejemplo, la sociéloga mexicana Maria Bertely
ha hecho un trabajo extraordinario buscando eso precisamente, pero la ruta
que estoy siguiendo -no porque sea mejor ni peor, sino porque es la que me
nace- es la ruta de la experiencia. Desde esa perspectiva los pueblos indige-
nas en el imaginario mestizo han tenido que ser “rurales”, “permanecer en
las montafas”, vestir de un modo y ser “pobres”. Pero una vez que los indi-
genas dejan de ser “pobres”, pasan a la ciudad o hablan castellano, entonces
ya dejan de ser el imaginario “indigena” y pasan a ser parte del imaginario
“pobres” o del imaginario “clase baja”, entonces ya corresponden a otro tipo
de estereotipo creado por los mestizos.

Mi propuesta es reconocer como esta siendo realmente la experiencia intercul-
tural, y si te has tomado muy en serio la cuestion de que ya dejaste tu pueblo
y estds en una zona urbana y, por lo tanto, de lo que se trata es de sacar todas
tus tradiciones, pues entonces seguramente estis haciendo una evaluacién
de un tipo distinto que si como indigena vas a la ciudad y estas tratando de
mantener a toda costa las raices de tu pueblo. Esto lo podemos ver también
en el caso de los inmigrantes: tenemos los inmigrantes que van a Europa y
se llevan sus raices, pero también inmigrantes que alld hacen todo lo posible
por no ser asociados con migrantes y que buscan verse lo mas rapido posible
como britanicos, espafioles o gringos. De tal forma, y esa es mi respuesta ted-
rica, siempre existe en estas experiencias una negociacion interior del hacer
sentido de nuestras identidades.

Yo pienso que desde la perspectiva indigena lo que hay en realidad son ne-
gociaciones y acuerdos entre identidades culturales y también entre sujetos.
Tal vez estoy entrando en el terreno de lo resbaloso, pero pienso que aunque
las identidades culturales son construcciones nuestras, éstas no son objetos
sino sujetos que estin negociando y que llegan a acuerdos, y muchas veces
nosotros estamos presenciando los acuerdos que nuestras identidades cul-
turales estdn tomando, pero no podria yo decir que realmente somos noso-
tros los que estamos haciendo esas negociaciones. No sabria decir cual seria
ese “nosotros” que negocia. Asi, todas las identidades culturales tienen ese
valor de iguales y tienen la posibilidad de estar negociando y de conseguir
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acuerdos. Esto tal vez es algo stiper abstracto, pero pienso que las personas
lo que estan haciendo es hacer sentido a sus experiencias y, de la manera
que lo estan haciendo, es a través de las negociaciones y de los acuerdos, los
cuales generalmente van a ser inconscientes. Por tanto, el trabajo reflexivo
nos obliga a darnos cuenta y hacer sentido de esas negociaciones. Es como
cuando te preguntan “a ver, ese dia que te enojaste, ¢{por qué te enojaster”.
En realidad ese dia que te enojaste t(1 simplemente te enojaste, pero cuando
te preguntan dos dias después “¢por qué te enojaste?”, entonces tienes que
elaborar, construir, contextualizar tus deseos y tus expectativas, tienes que
hacer un balance de la situacién y entonces argumentas por qué te enojaste.
O bien, en el caso de los movimientos sociales, lo que estan viviendo hoy en
Chile con los presos mapuche en huelga de hambre, por un lado, y con el
resto del pais impavido, por otro, debemos preguntarnos “;cémo pasa eso,
no?” “scémo es posible?”. De esta forma, podemos hacer toda una reflexién
de por qué nos conmueve la huelga, pero si a una persona no le conmueve,
entonces podemos indagar por qué es indiferente. Esas dos perspectivas son
formas de hacer sentido de la experiencia de la huelga. Entonces, esa ruta
me ayuda bastante a que cada persona y cada comunidad haga su propio
ejercicio para hacer sentido de su experiencia.

F. F. S: Retomando la discusion anterior sobre la distincién entre autopercibirse

“digno” y autopercibirse como “victima”, ¢podrias desarrollar mas tus ideas
acerca de la dignidad? ¢Quién es portador de la dignidad y como lo hace?
Parece ser que los pueblos indigenas luchan porque se les respete esa digni-
dad, mientras que para nosotros, los mestizos, esa dignidad es esquiva y se
encuentra extraviada en algiin lugar.

J. C. B: Dignidad es una palabra tremenda. La dignidad es una cosa paraddjica y

enigmatica, que solamente la puede entender aquél que la tiene. Solo el que
tiene dignidad puede ver la dignidad en el otro, y el que no la tiene, enton-
ces no la puede ver, ni en si mismo ni en el otro. Ser digno es una belleza de
definicién, porque la palabra “ser” en castellano es una forma permanente,
entonces no se puede dejar de ser digno, se tiene que ser digno. Esto quiere
decir que alguien siempre ha sido y siempre sera digno. Eso en los indigenas
es clave, no hay nada que pueda romper su dignidad, porque si algo la rom-
pe, entonces esa dignidad nunca existié. La dignidad que tienen los pueblos
indigenas consiste justamente en que ellos la viven, saben que son dignos y
que no se puede romper esa dignidad. Si algo hemos hecho los occidentales
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y los mestizos ha sido corromper todo y violentar las experiencias, entonces
la dignidad en esa ruta es el Gltimo reducto, lo que no se puede violentar, lo
que no puedes violar con nada. El levantamiento zapatista vino a poner la
palabra dignidad en el terreno de lo politico. La rebelién de Oaxaca de 20065
tuvo el poder que tuvo porque era un movimiento esencialmente digno, no
habia como comprarlo ni cooptarlo justamente porque era digno. Pienso
que la cuestion de la dignidad consiste en que sepas que no estas abajo, por
muy jodido que estés, por muy encarcelado que te tengan. Al poeta espafiol
encarcelado por el fascismo Miguel Hernandez, o al mismo cantante chileno
Victor Jara, con nada les pudieron quebrar su dignidad.

F.F. S: ({Podriamos decir entonces que parte de los movimientos sociales latinoa-
mericanos tienen esa voluntad de luchar porque son esencialmente dignos?

J. C. B: Ellos luchan porque hay dignidad, entonces todo lo demas es posible. El pue-
blo mapuche esta luchando para que los traten como sujetos, para demostrar
que son personas. Ellos tienen la dignidad, entonces eso es incontrovertible,
incluso para aquellos que no la pueden ver. Hay muchos que diran “estos in-
dios qué se creen al realizar una huelga de hambre y para presionar a la ley
antiterrorista. Qué se creen si ellos estan abajo”.

F.E.S: {Qué sucede entonces con la dignidad de los mestizos?

J. C. B: La dignidad del mestizo estd de alguna forma perdida. Eso se aprecia en que
el mestizo se siente victima, siente haber fallado, siente haber violentado, se
siente un pecador. Eso es una cuestiéon muy cristiana y, por lo tanto, el mes-
tizo no se siente digno de rebelarse. Una critica que se hace constantemente
entre personas de clases medias y clases bajas se expresa en este tipo de acu-
saciones: “por qué tu te rebelas, si yo te conozco y ti también eres un ladrén”
o “pero si ti1 también me conociste y ahora te crees muy puro”. Entonces se
confunde la pureza con la dignidad, pero como somos todos pecadores, no
tenemos derecho a rebelarnos. Los indigenas afortunadamente no se sienten
pecadores y, por eso, tienen derecho a rebelarse. Las cuestiones del pecado y
de la dignidad son constituyentes de rutas que merecen revisarse con cuidado
y detalle, y por eso intentamos trabajarlas a través de nuestra metodologia de
investigacion-accién intercultural.

5 Nota del editor. La rebelién popular de Oaxaca refiere a un conjunto de acciones de protesta y movilizacion llevadas
a cabo por un amplio espectro de organizaciones sociales en el estado de Oaxaca, México, entre los afios 2006 y 2008,
cuyo propésito fue reivindicar la justicia social y el reconocimiento de demandas laborales de la seccién 22 del Sindicato
Nacional de Trabajadores de la Educacién. Para un anlisis detallado, ver el trabajo de Osorno, D.E., Oaxaca sitiada:
la primera insurreccion del siglo XXI (2007).
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