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RESUMEN

Este articulo desarrolla una estrategia de andlisis cultural aplicada a la fiesta tradi-
cional en la provincia de Zamora (Espana). Se divide en tres apartados. En el pri-
mero define la fiesta tradicional con dos caracteres: dinamismo y complejidad.
Dinamismo significa que la fiesta, aunque se llame tradicional, estd en permanente
cambio a lo largo de la historia. Complejidad quiere decir que en la fiesta tradicio-
nal confluyen numerosas manifestaciones culturales: identificadoras, intersubjeti-
vas, religiosas, lidicas, estéticas, etc. La segunda parte explica la estrategia de andli-
sis cultural: los lenguajes culturales, que se desarrolla con el lenguaje ecoldgico, el
lenguaje social y el lenguaje tradicional. Los tres lenguajes se descubren en cualquier
manifestacion cultural, por ejemplo, la fiesta tradicional. En el tercer apartado se
aplica la estrategia de los lenguajes culturales a las fiestas tradicionales de la provin-
cia de Zamora (Espana).
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Dinamismo festivo. Lenguaje ecoldgico. Lenguaje social. Lenguaje tradicional.

ABSTRACT

This article develops a strategy of cultural analysis applied to the traditional feast in
the province of Zamora (Spain). It contains three differentiated parts. In the first
part, the traditional feast is defined by two features: Dynamism and complexity.
Dynamism means that, although it is called traditional, the feast is in permanent
change through time. Complexity means that many cultural manifestations con-
verge in the traditional feast: identifying, intersubjective, religious, ludic, aesthetic,
etc. The second part explains the cultural analysis strategy: Cultural languages
which develop with ecological language, social language and traditional language.
The three languages are found in any cultural manifestation, for example, the tra-
ditional feast. In the third part, the cultural language strategy is applied to the tra-
ditional feast of Zamora (Spain).

KEYWORDS: Traditional feast. Cultural languages. Festive dynamism. Festive com-
plexity. Ecological language. Social language. Traditional language.
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“Yo creo, espero y deseo que se conserven de
la fiesta al menos algunos de los rasgos que la
han definido: sentido trascendente; vivencia
comunitaria; ruptura real y simbdlica del tra-
bajo; ruptura también con la cotidianidad y la
racionalidad establecidas, aunque generando
su propia ldgica, su propio cddigo conduc-
tual; ese cardcter de re-vida, de re-visién a que
alude Elster...”

Francisco Rodriguez Pascual

1. DINAMISMO Y COMPLEJIDAD DE LA FIESTA TRADICIONAL ZAMORANA

Alo largo de los primeros afios de esta década inicial del siglo XXI hemos des-
arrollado una investigacién sobre las fiestas tradicionales en la provincia de Zamo-
ra. Conscientes de la limitacién de tan inabarcable objeto, ya que pretendimos
incluir las fiestas desaparecidas, las que permanecen y las que iban apareciendo
nuevas, abrimos varios apartados o archivos para dar entrada a las fiestas segin la
fecha de celebracién en el ano, las diversas publicaciones que aparecian sobre el
tema, y sobre todo, abrimos un archivo de palabras, nombres, objetos, etc. que sur-
gfan en la investigacién, para crear un “Diccionario de las fiestas tradicionales
zamoranas’ . Estos archivos siguen abiertos y en ellos seguimos incluyendo datos,
nombres y costumbres. A todo este material aplicamos un modelo de andlisis
antropolégico de fundamentacién semiética, para dar sentido, significado, orden
y comprensién a esta abigarrada y desbordante manifestacién cultural de la pro-
vincia de Zamora. Este articulo es una breve exposicién de algunas de las conclu-
siones que resumen la investigacién. En ¢l confirmamos, a través de los datos que
hemos recogido y vamos recogiendo de los informantes locales, de la documenta-
cién bibliogréfica y periodistica, que la riqueza festiva zamorana, como toda mani-
festacidn festiva, estd caracterizada por el dinamismo y la complejidad.

1.1. Dinamismo

Las fiestas son hechos sociales cambiantes, por muy tradicionales que sean.
Cada generacién debe recrearlas, hacerlas suyas, darles ese matiz especifico que
caracteriza al grupo de personas que va a vivirlas. Hay fiestas que permanecen a lo
largo del tiempo. Los paisanos de principio del siglo XX celebraron la romeria de
La Hiniesta, al igual que lo han hecho los del comienzo del siglo XXI, pero cada
generacion lo habrd hecho segtin las condiciones de su época, segin su modo de
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comprenderla, de recrearla. Otras fiestas han desaparecido. Muchos pueblos, antes
devotos de San Antdn, hoy ya no celebran esta fiesta, presente todavia en algunos
pueblos como fiesta de mozos. El abandono de la agricultura y la ganaderia ha
hecho desaparecer numerosas fiestas de este tipo.

Las celebraciones importantes han aguantado, ya sea adaptdndose a los nue-
vos tiempos, o cambiando de lugar y fecha. Las celebraciones supeditadas al calen-
dario agricola y ganadero han desaparecido, como las rogativas de primavera o
algunas ofrendas otofales. Y en medio de este movimiento de permanencias y
ausencias se han creado nuevas formas expresivas del complejo festivo zamorano.
Ofrecemos algunos ejemplos: Fiesta de la Convivencia (San Romdn del Valle),
Fiesta del Emigrante (Palazuelo, Fuentelapefia, Mdmoles, Fiesta del Saucano
Ausente), Fiesta del Turista (Cafiizo de Campos, Riego del Camino, Roales del
Pan), Fiesta del Jubilado, Fiesta de la Juventud (Melgar de Tera, Ferreras de Arri-
ba), Fiesta de Agosto (Gema, Santibdfiez de Vidriales), Fiesta de las Pefias (Cubi-
llos), Fiesta de la Comarca (Aliste, Sanabria...), Fiesta del Vecino (Zamora), Fiesta
de la Vendimia (Villamor de Escuderros), Fiesta de la Cosecha (Muelas del Pan),
Fiesta de Productos Tradicionales y Locales (queso, ajo, uva, flores...), Fiesta de la
Madera (Villalpando), Fiesta Hispanoamericana (Rionegro del Puente), Semana
Cultural (Villafifila, Pino de Oro, Granja de Moreruela, Cerecinos de Carrizal),
Verano Cultural (Puebla de Sanabria), Homenaje a los Mayores (Foramontanos,
Sesndndez de Tdbara), Homenaje a los Mayores de mds de 90 6 100 afos (Una de
Quintana).

En general, todas estas fiestas son relativamente recientes. Se han concentra-
do sobre todo en los meses de verano, julio y agosto. Antiguamente estos meses no
tenfan tantas fiestas patronales. Los dias de fiesta eran pequenas paradas o descan-
sos en las importantes tareas del verano. Sélo la Asuncién y San Roque destacaban
y siguen destacando en este periodo del afio. Hoy casi todos los pueblos de la pro-
vincia trasladan o repiten (fiesta del turista) su fiesta mds significativa a estos dias
estivales. Han aparecido por razones de adaptacién a las nuevas formas de vida,
sobre todo por el impacto de la emigracién en la segunda mitad del siglo XX, y el
retorno temporal, o definitivo por jubilacién, de muchos emigrantes originarios de
los pueblos que celebran estas fiestas. También, por supuesto, por las mejoras en
las condiciones econémicas de vida, en las comunicaciones y el transporte, por la
influencia de otros pueblos o regiones donde viven habitualmente los emigrantes,
trayendo las costumbres del lugar donde viven, etc. No suelen ser religiosas, pero
la mayor parte tienen su apartado religioso dedicado a festejar con misa y proce-
sién al Cristo, la Virgen o el Santo Patrono del pueblo, normalmente trasladada su
festividad a las fechas en las que se celebra esta nueva fiesta, para que el ausente,
turista o emigrante, rinda homenaje al patrono de “su pueblo”, cuando estd de
vacaciones. San Martin de Terroso celebra su fiesta el dia de la Encarnacidn, en el
mes de Marzo, pero al coincidir con la cuaresma se trasladé 15 dias después de la
Pascua, pero al faltar la mayor parte de los vecinos por estar emigrados en Madrid,
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Barcelona o Bilbao, se trasladé finalmente al mes de agosto. Con frecuencia estas
fiestas nacen de la iniciativa y del esfuerzo econdémico de los propios emigrantes o
hijos de emigrantes.

El dinamismo festivo zamorano se ha manifestado en la aparicién de estas
nuevas fiestas, pero también, por el contrario, se ha manifestado en la reduccién
del ndmero de fiestas en cada pueblo, como ya hemos aludido anteriormente. El
calendario festivo tradicional ha menguado considerablemente a lo largo del siglo
XX. Hechos sociales objetivos y cuantificables como la emigracién (que ha ido redu-
ciendo paulatinamente el nimero de habitantes desde la primera mitad del siglo
XX) y la mayor movilidad social (algunos hijos del pueblo han cambiado varias
veces de residencia y de trabajo a lo largo de la vida en ese mismo periodo de tiem-
po), la nueva orientacién econémica de la sociedad y su nueva identidad (desapa-
ricién de la economia rural y aparicién en los pueblos de una economia y un
modelo de vida urbano), o ideoldgicos, como la secularizacidn, la tolerancia reli-
gioso-politica, la democratizacién de la sociedad, todos estos hechos sociales han
influido directamente en este aspecto limitador que caracteriza el dinamismo fes-
tivo zamorano.

Un documento significativo nos puede ejemplificar muy bien lo dicho. En el
registro de una escuela zamorana (Terroso, Sanabria) podemos leer en letra del
maestro del pueblo las fiestas que tenia que tener en cuenta en 1911:

“Todos los domingos, los dfas de Natividad del Sefior, Circuncisién, Epifania,
Ascensién, Asuncién de Nuestra Sefiora, Inmaculada Concepcidn, San Pedro y
San Pablo y Todos los Santos... Santisimo Corpus Christi, del Patriarca san José,
y del Apéstol Santiago... y son fiestas nacionales, el santo del Rey, el 2 de Mayo,
el cumpleafios del Principe de Asturias, el cumpleafios del Rey, el 12 de Octu-
bre (Fiesta de la Raza), el cumpleafios de la Reina y el santo de la Reina... la fies-
ta del libro el dfa 7 de octubre para conmemorar el nacimiento de Cervantes...”.

Ademds habia que afiadir fiestas locales agrarias y fiestas patronales del lugar.
Pensando ya no sélo en este pueblo (Terroso), sino en muchos otros pueblos zamo-
ranos, se celebraban también los Carnavales, la Semana Santa, las fiestas de santos
como san Antdn, san Sebastidn, La Candelaria, san Blas, santa Agueda, san Jorge,
san Vicente, san Marcos, la Cruz de Mayo, san Isidro, san Juan Bautista, san Anto-
nio de Padua, san Roque, san Mateo, san Miguel, san Martin, san Andrés... alre-
dedor de muchos de estos santos habia costumbres o rituales que todavia perviven,
al menos como recuerdo. Tengamos en cuenta que no se celebraban todas estas
fiestas o acontecimientos festivos con la misma intensidad, y en todos los pueblos,
pero generaban en cada pueblo un ciclo festivo nutrido, sobre todo religioso. Por
otro lado, la participacién en estas fiestas era relativa: los jornaleros, los obreros,
los criados del dmbito rural, no estaban de fiesta, a veces ni siquiera los dfas ofi-
ciales, porque el campo y los animales “no tenfan fiestas”, como decfa una ancia-
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na informante que el dia de la boda de su hija abandoné el convite para dar de
comer a las vacas.

De la anterior situacién se ha pasado a una nueva situacién que Honorio M.
Velasco la define con dos caracteristicas: reduccién en el nimero de fiestas y con-
centracién de dias de fiesta en torno a las fiestas patronales.

En conclusién, la sociedad moderna actual, de cardcter urbano (aunque se
viva en un pueblo, el estilo es urbano), ha hecho desaparecer la concepcién de ciclo
festivo anual, (muchas fiestas, principalmente religiosas) y se ha cambiado por una
concentracién en uno o varios tiempos festivos, incluso mds largos. Las fiestas
importantes del ciclo anual han sido trasladadas a los tiempos de vacaciones, o a
los fines de semana. El cambio ha provocado que algunas fiestas hayan desapare-
cido, o se hayan agrupado con otras fiestas. Pese a esta tendencia, no cabe duda
que hay determinadas fiestas locales y romerfas que no han podido con ellas los
cambios modernos. En Zamora se han hecho fuertes las mascaradas invernales, la
Semana Santa, romerfas como la Hiniesta o los Viriatos, los ofertorios alrededor
de la Virgen del Rosario en Sayago o las fiestas del santo Cristo, el dia de la Cruz
de septiembre.

Pero los pueblos pequefios (pensemos en los muchos que hay en Sanabria,
Aliste o Sayago, como el caso de Terroso que hemos ejemplificado anteriormente)
que han dejado de tener una economia agricola y ganadera, y han reducido la
poblacién al minimo, hasta tal punto que hoy dia en invierno estos pueblos son
“residencias de jubilados y ancianos” diseminadas por la geografia zamorana, han
perdido su ciclo festivo anual, queddndose s6lo con el dia de la fiesta del pueblo...
si hay gente que la pueda animar, y sélo en el verano, cuando llegan los emigrados
y veraneantes. Ya no hay fiestas intermedias, sélo queda la patronal, y a lo sumo se
celebra con la misa y la procesidn... si hay cura. En el pueblo de Terroso quedan
dos fiestas, la fiesta del pueblo, la fiesta Sacramental del segundo domingo de
junio, fiesta que llaman “del Rosario”, de la Virgen del Rosario, y la fiesta de la
parroquia, la “fiesta del Santiago”, patrono de la misma. La comparacién entre la
enumeracidn de fiestas del maestro en 1911 y la realidad actual demuestra lo dicho
hasta ahora.

1.2. Complejidad

Con Francisco Rodriguez Pascual afirmamos también que la fiesta tradicional
zamorana no es una manifestacién simple, estamos ante un complejo festivo. Las
fiestas no son situaciones descontextualizadas e individuales. Cada fiesta remite a
otros dmbitos de la realidad que viven y vivieron los emigrantes y los propios
zamoranos.

“No existe la fiesta. Unicamente existen fiestas. Mejor, existen complejos festi-
vos. Al ser la fiesta “un hecho humano total”, se reflejan en ella las dimensiones
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esenciales del hombre (“animal festivum”), y aun muchas accidentales: juego,
espectdculo, arte, economia, “marketing”, folclore, estratificacién social, turis-
mo, religién... El elemento generativo y nuclearizador quiz4 sea estrictamente
religioso, por poner un ejemplo. Pero el resultado final del proceso festivo
implicard, de una forma u otra, facetas humanas dispares y hasta aparentemen-
te contradictorias. La Semana Santa popular y el popularisimo Corpus Christi
de nuestras aldeas y ciudades constituyen paradigmas manifiestos de cuanto
estamos diciendo”!.

En esta misma linea afirma Honorio Velasco:

“La fiesta es un complejo contexto donde tiene lugar una intensa interaccién
social, y un conjunto de actividades y de rituales y una profunda transforma-
cién de mensajes, algunos de ellos trascendentes, otros no tanto, y un desem-
pefo de roles peculiares que no se ejerce en ningtin otro momento de la vida
comunitaria, y todo ello parece ser susceptible de una carga afectiva, de una
tonalidad emocional, de forma que las gentes y su accién social parecen encon-
trarse en, y crear, un ambiente inconfundible, el “ambiente de fiesta™.

Este complejo festivo, este ambiente de fiesta, es un abigarrado conjunto de
manifestaciones econdmicas, intersubjetivas, lddicas, religiosas, identificadoras,
estéticas que describimos a continuacién.

Manifestaciones econdmicas: el nimero de dfas de las fiestas patronales ha
variado desde los dos dfas y medio tradicionales (visperas, el cristo'y el cristico, como
en el Cristo de Morales, por ejemplo) hasta la semana completa o la semana cul-
tural que precede al los dias de fiesta. Todo dependiendo del haber o poder eco-
némico de cada municipio o de los medios de financiacién de los organizadores
de la fiesta. Los espectdculos con toros, por ejemplo, han sido mds o menos habi-
tuales, segun las posibilidades econémicas. De hecho, los mozos pedian los toros
antes de la fiesta, y el alcalde tenfa que dar respuesta en un mes para lograr el fes-
tejo taurino. A veces el ayuntamiento no tenia dinero para toros, o el gobernador
civil no daba permiso para celebrarlos en el pueblo, entonces los mozos se las inge-
niaban para poder conseguirlos, como ocurria en Castrillo de Guarefa. Se han
hecho populares las sardinadas, parrilladas, costilladas, chorizadas y grandes pae-
llas, pagadas, o subvencionadas en parte, por los organizadores de la fiesta o por
los propios vecinos que participan en ella. Esto era impensable hace mds de cin-
cuenta anos cuando algunos ayuntamientos, como el de Villadepera, a lo mds que
llegaban era a dar unos cdntaros de vino con pan y escabeche. Por tltimo, hay pue-
blos donde ya no hay fiesta externa, reduciéndose a la misa, la procesién y la comi-

I “Complejo Festivo”. En La Opinién El Correo de Zamora, jueves, 11 de junio de 1998.
2 “Tiempo de Fiesta”. En Honorio Velasco (ed.). Ensayos antropoldgicos sobre las fiestas en Espa-
71a. Madrid: Tres. Catorce. Diecisiete, 1982.
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da familiar. No hay habitantes, no hay nifios 0 mozos suficientes para animar una
fiesta. No tienen presupuesto para hacer fiesta o dependen del presupuesto del
municipio al que pertenecen. Estos son algunos ejemplos de las manifestaciones
econémicas que refleja el complejo festivo zamorano.

Manifestaciones identificadoras. Otro aspecto del complejo festivo zamorano lo
componen los elementos identificadores de grupo que siempre hacen resaltar las
fiestas. El Santo, la Virgen o el Cristo del pueblo son signos identificadores como
lo es el penddn que se lleva en la procesion, el traje tipico, las expresiones colo-
quiales o los modos de trabajar el campo y cuidar los animales... En las fiestas se
mitifican y ensalzan estas manifestaciones identificativas hasta tal punto que las
autoridades externas al pueblo tienen muchas dificultades en prohibirlas. En su
dia, “el Salto de la cabra” de Manganeses de la Polvorosa, “correr los gallos™ vivos
en la fiesta de Quintos de los pueblos de La Guarefia o Tierra del Vino, sacar deter-
minada Virgen en procesién en tal dfa, poner o no poner determinado manto a la
Virgen... han sido manifestaciones conflictivas que se han dado entre los vecinos
del pueblo y las autoridades civiles o religiosas, porque, segin los del pueblo, “les
estaban quitando o prohibiendo algo suyo”. Ellos hacfan todo lo posible por
incumplir la prohibicién.

Manifestaciones sociales intersubjetivas. El complejo festivo zamorano desarro-
lla, ademds de las dichas anteriormente, numerosas manifestaciones sociales inter-
personales o intergrupales. Los pueblos quieren que los demds pueblos se enteren
de su fiesta para que vengan a ella, ya sea por motivos econémicos (mds publico,
mds gasto en el bar...) o por motivos de prestigio (“nuestra fiesta es la mejor de la
comarca’). Antiguamente habia pueblos “abonados” a las fiestas del pueblo colin-
dante o cercano, como los de Terroso con Pedralba o Requejo. Era tradicional ir
siempre a su fiesta. Se dejaba el trabajo por la tarde, se juntaban mozos y mozas y,
andando, participaban en el baile del pueblo en fiestas. También las familias de dis-
tintos pueblos se invitaban a comer a la fiesta de cada uno (llamaban a esto en La
Guarefia “rejas vueltas”). Uno comia en casa de su familiar de otro pueblo y luego
estaba comprometido a invitarle el dia de la fiesta del propio pueblo, los de Gua-
rrate con los de Béveda o con los de El Pego. La fiesta era y es momento para hacer
abundante comida y comida especial, invitando a los familiares y amigos. Se haci-
an dulces especiales, que en algunos pueblos originaban la costumbre de “correr el
bollo”, ir por casa de los amigos y ser invitado con sus dulces y licores. De las anti-
guas pastas panaderas, aceitadas y perronillas, con el arroz con leche, la sopa en
vino y el aguardiente y el vino de cosecha, se ha pasado hoy a la enorme diversi-
dad de productos de confiterfa traida de los supermercados, los vinos embotella-
dos y los combinados de refresco y cofiac, vodka, ginebra, etc. Todas estas mani-
festaciones festivas eran medios eficaces de relacién entre personas y familias.
También la moderna creacién de las “pefias” ha hecho de las fiestas momentos fun-
damentales de socializacién fuera de la familia. Chicos y grandes se pasan los dias
de fiesta fuera de su casa, comiendo y durmiendo en el local de su pefia. Como
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dicen las crénicas periodisticas de Fermoselle, Fuentesatico o Béveda de Toro, por
ejemplo, “las pefias son el alma de las fiestas populares”.

Manifestaciones religiosas. Las fiestas nacen fundamentalmente al amparo de
una Virgen, un Cristo o un Santo patrén. Pero la mayor o menor importancia de
una misa, una procesion o las antiguas visperas cantadas aparecen y desaparecen
segtin el interés de sus protagonistas. Incluso contra la voluntad del propio clero
se llegan a hacer actos religiosos, como pasé en cierto pueblo de Aliste, donde
tuvieron los vecinos un conflicto con el obispado de Astorga. Permanecen en
muchos pueblos tradiciones como las misas por los fieles difuntos, misas ofrecidas
a la Virgen o al Cristo por los nifios nacidos en el afio (los nifios de los emigran-
tes o hijos de emigrantes, porque en algunos pueblos hace afios que no nacen
nifios), subir a las andas del Ciristo, la Virgen o el Santo Patrono al nifio, los ofer-
torios y las subastas posteriores (aunque los productos y el pago son distintos), la
puja por los brazos de las andas del Ciristo, la Virgen o el Santo Patrono, las man-
das por lo mismo, etc.

Manifestaciones lidicas. Las fiestas zamoranas estén hoy cargadas de juegos
tanto para los nifilos como para los mayores. Los organizadores reservan un dia
para juegos, concursos y diversiones infantiles como castillos hinchables o trenes
turisticos. Los mayores disfrutan de torneos de deportes, juegos de mesa y, los mds
mayores y los que quieren aprender recuerdan juegos tradicionales como la calva,
las cintas, la rana, la tajuela, los bolos y muchos otros juegos autéctonos o impor-
tados de otras comarcas. Los antiguos concursos de aradas, hoy se han transfor-
mado en concursos de habilidad en maniobrar con el tractor y su remolque. Los
oficios o responsabilidades tradicionales, como repicar campanas, también se han
convertido en concurso de algunas fiestas. Antiguamente s6lo existian el juego de
pelota, el trinquete, y algin juego mds de calle, incluidos los juegos prohibidos de
apuesta (sélo permitidos en las fiestas) como las chapas o el “arrimar” (unas “perri-
llas” a la pared). El juego como elemento festivo era y es uno de los elementos que
mejor reflejan el dinamismo de las fiestas zamoranas a lo largo de los afos.

Manifestaciones estéticas. La musica, el baile y la vestimenta son tres elementos
estéticos que han formado y forman parte importante del complejo festivo zamo-
rano. Antiguamente los vecinos se vestian de fiesta los domingos y los dias sefala-
dos. Era costumbre que las mozas y casadas se hicieran un vestido para la fiesta.
Hoy somos mds informales en el vestir, sobre todo en las fiestas populares donde
llevamos indumentaria para participar y no para exhibirnos. Pero se ha recupera-
do un modo de exhibicién que antiguamente se reducia a acontecimientos fami-
liares, como las bodas. El traje tradicional, el traje tipico de cada pueblo o comar-
ca, forma parte del espectdculo de la fiesta actual. Su exhibicién llena una mafana
o un dfa de fiesta. También la musica y el baile tradicional hoy estdn reducidos a
momentos puntuales de la fiesta, como las alboradas o el baile del “vermid”, donde
la dulzaina o el “fole”, la gaita, amenizan. Antiguamente los mozos se encargaban
de contratar la musica para el baile de la fiesta. Si el pueblo no tenfa musicos,
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pequefia orquesta, o no tenfa gaitero, salfan a contratarlo a un pueblo cercano, que
tuviera fama de buen animador del baile. Hoy las grandes verbenas, con orquestas
o conjuntos modernos contratados por los ayuntamientos que tienen presupuesto
para ello, son el ideal de la fiesta de un pueblo. Aquellos tradicionales bailes de la
tarde y la noche, amenizados por la musica de una sencilla orquestina de viento y
percusién del propio pueblo o del pueblo de al lado, que terminaban no mds all4
de las doce de la noche, hoy han sido sustituidos por los bailes de las grandes
orquestas de las verbenas nocturnas y de madrugada, llegando a ver nacer el dia,
para comenzar la alborada del difa siguiente... toda la noche de baile. La jota tipi-
ca del pueblo es hoy anécdota en los dias de fiesta frente a la potencia sonora y
divulgadora de los tltimos éxitos de los medios de comunicacién de masas. Tam-
bién, desde el punto de vista estético, ;qué pueblo no tiene hoy cartel de anuncio
de su fiesta, o banderitas colgadas en la plaza o las calles donde se hace la fiesta? Y,
por tltimo, otras manifestaciones estéticas, que forman parte también del 4mbito
religioso, eran las loas o los ramos de ofrenda. Su musica, letra rimada, las formas
de los ramos, etc. eran también manifestaciones artisticas del complejo festivo
zamorano

Este es el hecho festivo, el complejo festivo zamorano. Ante él, tenemos el reto
de encontrar un orden, una razén, un sentido, un modo de clasificacién que reco-
ja todas las manifestaciones. La propuesta que a continuacién proponemos es el
andlisis semidtico: los lenguajes culturales.

2. ANALISIS SEMIOTICO DE LA CULTURA Y SU APLICACION AL “COMPLEJO FESTIVO”

En un momento del apartado anterior hemos afirmado que cada generacién
tiene que recrear la fiesta, revivirla. Cada generacién o cada ser humano incardi-
nado en una cultura no recibe la tradicién y la repite tal cual, como un objeto
inamovible, fijo, imposible de cambiar, sino que primero la ve realizada en la gene-
racién que la precede, la escucha, y después la vive y la realiza. En este caso la fies-
ta es esa parte de la tradicién cultural que se ve, se escucha su vivencia y se vive en
persona cuando llega el momento de la fiesta. Pero cada acontecimiento o fiesta
que se repite es en algtn sentido distinto, porque tiene que ser rehecho, revivido,
recreado por cada generacién que la protagoniza. Y es que la fiesta es un signo cul-
tural, un simbolo cultural. No entro en la distincién entre ambos términos. Con
Umberto Eco afirmamos que no es necesaria: no hay simbolos, ni signos... hay
funciones semidticas. Todo simbolo o signo cultural es un signo abierto. La fiesta es
un signo o simbolo abierto, en permanente cambio cada vez que es ejecutada y
vivida. Y aqui estd la clave de su permanente cambio y dinamismo, porque cada
generacidn la tiene que ejecutar, vivir, realizar la funcion semidtica que la recrea, y
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en ese momento de recreacién es posible el cambio, la evolucién, la transforma-
cién y adaptacién al nuevo tiempo en el que se vive.

Estas ideas bdsicas nacen de la lectura del Tratado de Semidtica General de
Umberto Eco?: toda manifestacién cultural, en este caso el hecho festivo, que es
parte de la cultura, puede ser comprendida desde los presupuestos de la comuni-
cacién y la semidtica. En ella se descubren tres lenguajes culturales: ecoldgico, social-
intersubjetivo y tradicional; los tres en mutua interrelacién. En el complejo festivo
zamorano descubriremos también tres lenguajes culturales que se entrelazan for-
mando ese “complejo festivo”.

Los lenguajes estdn formados por signos culturales. Un signo cultural es una
funcién semidtica, un encuentro convencional de un elemento del plano de la
expresion, o aspecto sensible y perceptible, con un elemento del plano del conte-
nido, o significado en esa determinada cultura. Siempre que un elemento captable
por los sentidos (plano de la expresién) estd unido a un elemento cultural signifi-
cativo (plano del contenido) se produce un signo cultural. Cuando vemos a dos o
mds personas vestidas con el traje “tipico” realizando determinados movimientos
ritmicos y ordenados (expresion), le asignamos enseguida un nombre, la jota, baile
del dfa de la fiesta (contenido).

Los signos culturales son generados por cédigos culturales, reglas que unen la
expresién y el contenido. Los cédigos culturales también se clasifican segtin los sig-
nos y lenguajes que producen: cddigo cultural ecoldgico, cddigo social-intersubjetivo
y cddigo tradicional.

El c6digo cultural ecolégico genera signos culturales mediante reglas de apro-
vechamiento y adaptacién del ser humano al medio en el que vive. El cédigo cul-
tural social genera signos culturales mediante reglas de identidad y propiedad, coo-
peracidn y cobesidn, por las que los miembros de un grupo humano manifiestan
unas caracteristicas determinadas y se relacionan de un modo determinado. Por
tltimo, el cédigo cultural tradicional genera signos culturales por medio de reglas
de comprension (cientifico-técnica, moral, artistica, mitica, mdgica, religiosa) de la
realidad, seguridad y fidelidad, por las que el grupo humano acumula en su memo-
ria los conocimientos, las fiestas, las creencias, los valores, las ideas, etc. que se
transmiten de generacién en generacidn, a los que son fieles, porque les dan la
seguridad de perpetuar su cultura.

El conjunto de signos culturales generado por cada cédigo cultural forma el
lenguaje cultural, que puede ser ecoldgico, social o tradicional, segin los signos que
lo compongan. A su vez, el conjunto de los tres lenguajes culturales es la cultura,
entendida ésta como lenguaje total, expresiéon genuina de la forma de ser, pensar,
actuar y vivir de un grupo humano®.

3 Barcelona: Lumen, 1977.
Estas mismas ideas, algo mds desarrolladas, estdn expuestas en la revista portuguesa Brigan-

tia (1993, vol. XIII, n° 1/2, p. 57-87), en la revista alcarrena Cuadernos de Etnologia de Guadalajara
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Concretando todo lo dicho anteriormente en el acontecimiento festivo, una
fiesta puede ser entendida en su totalidad como un signo cultural, tanto desde el
lenguaje ecoldgico, el social, o el tradicional. Por ejemplo, la fiesta de san Antén, el
17 de enero, analizada en los afios de la mitad del siglo XX, era una fiesta dedica-
da a los animales, aunque variaba su forma de manifestarse segtin la zona zamora-
na: en Sanabria era san Antonio Gurrineiro, porque el animal que se buscaba pro-
teger era el cerdo, y en La Guarefa la fiesta se centraba sobre todo en las mulas,
que se engalanaban para recibir la bendicién del santo. El lenguaje ecoldgico de cada
zona zamorana provocaba un énfasis distinto en la fiesta: en Sanabria el cerdo, ani-
mal que abastecia con su carne la despensa anual, y en La Guarefia la mula, ani-
mal imprescindible para las labores del campo. Desde el lenguaje social, en Sana-
bria, esta fiesta provocaba la existencia de una cofradia que organizaba los actos del
dfa, misa, procesién y, sobre todo, subasta de los productos “ofertados al santo”,
para pedir ayuda o dar gracias por un beneficio recibido durante el afio. En La
Guarena y Tierra del Vino coincidia, en el lenguaje social, con el dia de los quin-
tos, y también uno de los muchos dfas de las fiestas de invierno en el que mozos y
mozas se divertfan “echdndose sanantonadas”. En el lenguaje tradicional, lo reli-
gioso servia de fundamento a la fiesta, al confiar en un santo eremita, que habfa
vivido en el desierto alejdndose de los vicios y del pecado (representados en cerdos
y otros animales), la proteccién de los animales fundamentales de la economia de
cada zona.

También podemos analizar la fiesta desde sus elementos, centrdindonos en un
objeto o manifestacién concreta de la fiesta como signo cultural. Por ejemplo, los
ofertorios a la Virgen que se llevan a cabo en Sayago después de las labores agrico-
las del verano. La fiesta, normalmente en muchos pueblos alrededor del 9 de octu-
bre, Virgen del Rosario, tiene como acto central y mds significativo el ofertorio del
trigo o (antiguamente) centeno recién almacenado en arcas, paneras y sobraos. Sin
atender a otras causas histéricas que lo expliquen, el hecho en sf se puede analizar
desde e/ lenguaje ecoldgico: el trigo o centeno que se ofrece es el producto funda-
mental de la economia, el que hace el pan, la base de la alimentacién diaria. Desde
el lenguaje social: el ofertorio estd patrocinado por unas mayordomas o mayordo-
mos, protagonistas humanos de la ofrenda, que representan a todos o han hecho
un voto para ofrecerlo. Y desde ¢/ lenguaje tradicional: La ofrenda se sacraliza en el
contexto de una procesién o de una misa, implicando a la Virgen como receptora
de ella y pidiendo su permanente proteccidn.

Este modelo de andlisis antropoldgico, publicado por primera vez en 1993, es
paralelo a lo que en 1994 publicé Eugenio Trfas en su famosa obra La Edad del

(1993, 25, p. 403-422), y en la revista Stvdia Zamorensia (2006, 1V, p. 235-249), adaptadas a inves-
tigaciones hechas en Sanabria (Zamora), La Guarena (Zamora) y en dos pueblos de la provincia de
Guadalajara.

ISSN 0214-376 175 STVDIA ZAMORENSIA, Vol. IX, 2010



Juan Manuel Rodriguez Iglesias

Espiritu’ En él hace un andlisis muy sugerente de las manifestaciones mds trascen-
dentes de la vida humana, especialmente la religién. Su anlisis, claramente semié-
tico, es un itinerario de descubrimiento o aparicién del simbolo. Nosotros hemos
llamado anteriormente al simbolo, signo cultural. Trias recuerda que el simbolo, el
signo cultural, es el encuentro de dos partes, de dos piezas que han sido separadas
y deben volver a unirse para recuperar el sentido, el significado. Concibe la vida
humana como el itinerario del reencuentro de esas piezas, la aparicién del simbo-
lo. El ser humano es el poseedor de una de las partes, y a lo largo de su vida, de su
historia, busca al “otro” u “Otro” que posee la otra parte. Cuando se encuentran,
cada uno “lanza” (ballo) su parte, para unirse con (sun) la otra parte (sum-ballo), y
de ese modo hacer aparecer el sim-bolo. Lo mds interesante de la propuesta de
Trfas es el desarrollo de ese camino hasta el encuentro, hasta la aparicién del sim-
bolo. En cierto sentido coincide con el modelo de andlisis de los lenguajes cultu-
rales, expuesto en lineas anteriores.

Este modelo de comprensién de la aparicién del simbolo, que Trias lo centra
en la religién, puede ser aplicado al andlisis de la fiesta, del complejo festivo. Reto-
mando la propuesta de un modo personal, seguramente mds alld de lo que propo-
ne Trias, entendemos que hay un primer momento que corresponde a lo que nos-
otros llamamos lenguaje ecolégico compuesto por dos categorfas. Estas dos
categorias son la materia 'y el cosmos u orden de la materia. Aplicdndolo al tema que
nos ocupa, la fiesta, entendida como simbolo, parte de una realidad concreta,
material, fisica, y econémicamente aprovechada, trabajada. Las fiestas zamoranas
estdn enraizadas en la vida y la actividad agricola y ganadera que ha desarrollado
esta cultura. Hay un segundo momento que corresponde a lo que nosotros llama-
mos el lenguaje social, también compuesto por dos categorias. Estas dos categori-
as son el encuentro con el “otro”, la presencia de interlocutores, y la palabra, el logos,
la narracidn de ese encuentro, o lo que se dice en ese encuentro. En la fiesta hay
un encuentro con los otros, imprescindible, no hay fiesta “solitaria”, “individual”,
y hay una “narracién”, hay una descripcién de la fiesta, que se transmite de gene-
racién en generacién. Por tltimo, el tercer momento también se compone de dos
categorfas, que nosotros llamamos lenguaje tradicional. Estas dos categorfas son /a
clave hermenéutica o sentido de la narracién o logos, y la compresién del encuentro,
el éxtasis 0 momento mistico. En este tltimo momento se ha producido el simbolo,
o mejor, aparece el simbolo totalmente desarrollado y comprendido. En la fiesta es
la vivencia de la fiesta, el momento del éxtasis, el acontecimiento, esa situacién en
la que el investigador o el fordneo pregunta al que vive “su fiesta” el por qué y el
cémo de esta, y el informante responde con ldgrimas en los ojos esta frase entre-
cortada “...es que esto hay que vivirlo... es algo que se lleva dentro... y no se
puede explicar...”.

5 Barcelona: Ediciones Destino, 1994.
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Esta aplicacién, muy personal, de lo que Eugenio Trias propone en su libro
La Edad del Espiritu, refuerza la idea inicial de comprender la cultura humana, y
en concreto las manifestaciones festivas, desde el punto de vista semidtico.

En toda fiesta se puede descubrir un lenguaje ecolégico, una “materia” o base
primordial e imprescindible que estd dando “expresion” (tiempos del afio, plantas,
animales, labores agricolas y ganaderas...). Hay un lenguaje social que dinamiza la
fiesta, crea la relacién entre las personas y da contenido “légico”, narracién y des-
cripcién, para ser transmitida a las generaciones siguientes, que ya lo estdn vivien-
do. Y hay un lenguaje tradicional, la comprensién del sentido y la vivencia de la
fiesta, el éxtasis, el momento en el que (sin ayuda de bebidas alcohdlicas) se llega
a la vivencia del significado de la fiesta.

Por ultimo debemos hacer ver que los lenguajes no son apartados estancos
dentro del lenguaje total, que es la cultura, sino que cada lenguaje es expresién del
siguiente, y a la vez es contenido del anterior. El lenguaje ecoldgico es expresién
del lenguaje social, y, a su vez, éste lo es del lenguaje tradicional. El lenguaje social
es contenido del lenguaje ecolégico, y el lenguaje tradicional es contenido del len-
guaje social. De modo que la cultura, los lenguajes culturales, se puede compren-
der en la imbricacién y enlazamiento de los tres lenguajes. Una “careta” de cerdo
curtida y curada al humo de la cocina en la casa sanabresa es una buena pieza para
hacer el caldo diario de la antigua alimentacién de los sanabreses (lenguaje ecoldgi-
co, aprovechamiento del cerdo, animal doméstico). Esa “careta” es la expresion
material de una subasta en el final de fiesta del dfa 17 de enero, san Antén Gurri-
neiro. La subasta es un signo de lenguaje social. Y a la vez, la subasta es la expresién
externa, fisica, de un signo mds trascendente, ya que todo este acto ocurre en el
contexto de una fiesta religiosa, lenguaje tradicional, en el que se pide proteccién
divina para un animal fundamental en la economia doméstica.

Los lenguajes se entrelazan, el signo de desarrolla, el simbolo (segin Eugenio
Trias) va apareciendo con mayor profundidad, hasta llegar al punto médximo, la
comprensién total el “...no te lo puedo explicar con palabras... porque esto hay
que vivirlo”.

Con estos instrumentos de andlisis podemos hacer ya un pequefio esbozo com-
prensivo de las fiestas zamoranas, mds alld de los esquemas ciclicos temporales que
la mayor parte de los autores que han investigado las fiestas proponen. La clasifica-
cién ciclica anual que suele proponerse para presentar las fiestas de una cultura sélo
es una parte de la nueva propuesta, en concreto de su lenguaje ecolégico.

3. LOS LENGUAJES CULTURALES EN LA FIESTA TRADICIONAL ZAMORANA

3.1. Lenguaje ecoldgico

Los signos culturales generados por este lenguaje, en concreto, el complejo
festivo que se manifiesta a través de €, tiene su fundamento en dos reglas bdsicas,
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la regla de adaptacién y la regla de aprovechamiento. Adaptacién al medio en el
que vive el grupo humano poseedor de esa cultura, y aprovechamiento de ese
medio en el que se vive. Es la dependencia de la “materia”, y a la vez el ordena-
miento de esa “materia’, para organizarla en beneficio de quien vive en, por y para
ella. “Materia” es el sol, la luna, las estrellas y sus ciclos, es la tierra, su configura-
cién y su clima, y la lucha con ella (el trabajo) para vivir en ella. La adaptacién al
medio en el que se vive y su aprovechamiento favorecen o determinan la existen-
cia de celebraciones y fiestas. Podemos clasificar las fiestas del siguiente modo a
partir de este lenguaje.

Una primera forma serfa segin un criterio ciclico solar: segiin solsticios o equi-
noccios. Es el caso del criterio estacional (primavera, verano, otofio, invierno): el
solsticio de invierno, momento en el que hay menos luz solar, produjo en la anti-
giiedad muchas manifestaciones festivas. Es un momento de crisis y de victoria de
la oscuridad sobre la luz, del frio sobre el calor (del mal sobre el bien). Por eso apa-
recen celebraciones como las hogueras (Sejas, Carbajales, Jambrina, Cerecinos de
Carrizal, e incluso Villalpando), hogueras hechas con motivos aparentemente dis-
pares, tanto purificadores, conmemorativos o lddicos. En esta linea también pue-
den encuadrarse las mascaradas invernales, como lucha de fuerzas del bien contra
el mal (Pozuelo, Sanzoles, Ferreras...), de la luz sobre la oscuridad. Otra es la fies-
ta del sol invicto, cristianizada en la Navidad. También las fiestas de mozos y rapa-
ces (el futuro de la vida del grupo...) etc. El equinoccio de invierno a primavera,
alrededor del 22 de marzo, cuando los dfas empiezan a ser mds largos que las
noches. Un difa clave es el 25 de marzo, la Anunciacidn, el dfa de la Encarnacidn,
y posteriormente, toda la Semana Santa, cuya noche de resurreccién debe coinci-
dir con la primera luna llena después del inicio de la primavera. Y a medida que el
sol se va haciendo mds presente, en medio de los meses turbulentos de viento y llu-
via, se desarrollan fiestas unidas a la exaltacién de la vegetacién como el “mayo” o
la “cruz de mayo”. También es tiempo de proteger los campos con rogativas desde
el dfa de san Marcos a la Asuncién, final de mayo. Todos los pueblos zamoranos,
de un modo u otro se unfan a estas fiestas y acontecimientos ligados con el des-
arrollo de la primavera. Llama la atencién cémo la Iglesia Catdlica situé fiestas
importantes en los equinoccios y los solsticios, en este caso, por ejemplo, la Encar-
nacién de Dios en el equinoccio de primavera para cristianizar esa fuerza univer-
sal de toda cultura de festejar, celebrar los momentos criticos del ciclo solar. El sols-
ticio de verano estd marcado por la fiesta de san Juan Bautista, el santo que
anunciaba la llegada del Hijo de Dios y la preparacién de su llegada a través del
agua purificadora del bautismo. Es fiesta de fuego y de agua, de purificacién, en la
noche mds corta del afio. También la fiesta de exaltacién del amor a través de la
vegetacién, por medio de las “enramadas”, que se celebra en muchos pueblos
zamoranos, Avedillo, Rihonor o Hermisende, Béveda, Coomonte o Casaseca de
las Chanas, Molacillos, Moldones o Morales de Toro.... La costumbre de encender
hogueras y sobre todo de aprovechar el rocio de la mafnana y el agua de san Juan
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se encuentra en todos los pueblos. Por tltimo, el equinoccio de otofio, alrededor
del 22 de septiembre tiene a san Miguel, 29 de septiembre, como arcdngel de Dios,
manifestacién del Todopoderoso, la manifestacién de Dios. A su alrededor estdn
las fiestas de ofertorios, sobre todo en los pueblos de Sayago, fiestas de ofreci-
miento de los frutos recogidos al Dios que se manifiesta. Estas manifestaciones
estdn reconducidas a través de las fiestas de la Virgen del Rosario, en todos los pue-
blos, zamoranos y no zamoranos. Las fiestas de otofio son de ofrenda, de regalo,
para agradecer a Dios y a sus manifestaciones la ayuda y proteccién del afo.
Otro es el criterio geogrdfico: pueblo de valle o pueblo de montaria. De un modo
muy sutil hay cierta diferencia entre las fiestas de pueblos de valle y las fiestas de
pueblos de montafia. Bdsicamente la diferencia estd en la actividad agropecuaria
que generaba cada tipo de pueblo, y en los productos o actividades laborales que
diferencian la montafia del valle o ribera. En el dmbito de la ganaderfa, por ejem-
plo, la aludida fiesta de san Antdn, 17 de enero, que subrayaba en algunos pueblos
de montana la proteccién del cerdo, frente a los pueblos de ribera o llanura, Tie-
rra de Campos, donde se destacaba a la mula como animal privilegiado en esta fies-
ta. En los pueblos de Sanabria se hablaba de san Antonio Gurrineiro, y en los pue-
blos de la Guarefia se engalanaba y se llevaba a la puerta de la iglesia a las mulas.
Respecto a los elementos concretos, como lo que se oferta en el ofertorio o el ramo
que se lleva el Domingo de Ramos, variaba de la montafa, donde se ofrecia cen-
teno, y el valle, donde se ofrecia trigo, o el ramo de tejo de la montana, y el ramo
de laurel en el valle. También, mientras que en el valle se dan “lagaradas”, fiestas
del vino o fiestas de la uva, en la montana no hay tales fiestas ni manifestaciones
festivas, porque los productos mediterrdneos no se pueden cultivar, y se hacen
“magostos” con castaias y “filandares” nocturnos alrededor de la labor del lino.
El tercero es el criterio funcional-laboral (agricola, ganadero) segtin la intensi-
dad laboral: tiempo de baja actividad, comienzo de las labores, recoleccion y cose-
cha. Las fiestas estaban marcadas antiguamente por los ciclos laborales del pueblo
que las tenfa. En primer lugar, se daban mds fiestas en la época invernal que la esti-
val, en la que, por supuesto, tampoco faltaban. Viendo los meses de diciembre,
enero y febrero, el nimero de celebraciones (navidad, mascaradas, reyes, san
Antdn, quintos, san Blas, las dguedas, los carnavales...) es superior a las fiestas del
verano, que normalmente se hacfan coincidir con momentos entre trabajos inten-
sos. Por ejemplo, la siega de la hierba, en los pueblos de Sanabria, empezaba con
las fiestas iniciales del mes de junio, Pentecostés, san Antonio, y acababan con san
Juan y san Pedro. Precisamente alrededor de estas fechas por toda la provincia de
Zamora se hacfan los contratos de los jornaleros del verano. Luego comenzaba la
siega del pan durante el mes de julio, al final de ella se hacfan celebraciones fami-
liares y alguna fiesta local, como Santiago apéstol. Seguian las labores de acarreo y
de las eras, que procuraban terminarse en Sanabria entre el 5, la Virgen de las Nie-
ves, el 10, san Lorenzo y el 15 de agosto. En esta dltima fecha, la Asuncién, o san
Roque (el 16), todo el mundo rural paraba y hacfa fiesta. Continuaban las labores
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de limpia y recogida de cosecha, precisamente hasta el inicio de septiembre, por la
Virgen de las Victorias o la Natividad, o la Virgen de septiembre, cuando se ter-
minaba el trabajo en las eras. Luego hasta san Miguel, que era el cambio de cria-
dos o el final de los jornaleros. Asi venia después el comienzo de octubre, antes de
sembrar los campos, la Virgen del Rosario, y para terminar por los Santos y los
Difuntos. En diciembre, san Martin establecia la fecha de matanza de cerdos, y se
volvia a repetir el ciclo agricola y ganadero, siempre jalonado por fiestas que, en
cierto modo, hacfan de pausa en la interminable y ciclica labor agropecuaria.

3.2. Lenguaje social

Los signos culturales generados por este lenguaje, en concreto, las fiestas o
manifestaciones festivas estdn determinadas por reglas de propiedad-identidad,
fiestas en las que se subraya lo propio, tanto desde los dmbitos particulares o fami-
liares como desde los dmbitos colectivos y sociales. Y, en un nivel superior, fiestas
determinadas por reglas de cooperacién-cohesién, en los mismos dmbitos indica-
dos anteriormente. El individuo o grupo delimita algo como propio, y eso va a ser
la base de su identidad, su diferencia respecto a los demds. A la vez, el individuo o
grupo necesita paradéjicamente del “otro” para reafirmarse en su identidad, la coo-
peracién imprescindible con el otro da como resultado la cohesién del grupo
social. La vida de una sociedad se desarrolla en esa dindmica interna entre propie-
dad-identidad-cooperacién-cohesién, y las manifestaciones festivas participan
también de esta dindmica, en la que en el encuentro con el “otro” se reconoce la
identidad de la familia o del pueblo, a través de acciones y narraciones comunes
que cohesionan al grupo. La fiesta es uno de los momentos mds identitarios del
grupo, de su reconocimiento como tal y de su pervivencia en el futuro. Propone-
mos algunos criterios de clasificacién de las fiestas que recogen los signos cultura-
les festivos producidos por las reglas del lenguaje social.

Aqui, un criterio es segiin los agentes de la fiesta: la familia y el grupo no fami-
liar (barrio, cofradia, gremio, pueblo...). En este apartado se establecen las fiestas
propias de la familia, ya sea las del ciclo vital, nacimiento, rito de paso de la moce-
dad, y boda, como las relacionadas con la vida laboral, la matanza, el alboroque,
la mela, la metedura, etc. Eran fiestas familiares propias, donde lo individual (lo
propio de cada familia) se enfrentaba al grupo, sin oposicién dramdtica, sino inte-
grada en el grupo (casi todas las fiestas familiares son abiertas, puede participar el
pueblo), pero realzando la identidad individual, de la familia, frente al grupo. Pen-
semos, por ejemplo en el gallo, el mayo o la boda, fiestas familiares, ritos de paso
de elementos familiares, pero integradas de lleno en la vida del pueblo, con la par-
ticipacion imprescindible del pueblo, de los que no son familia. Frente a estas fies-
tas que enfatizan los nuicleos individuales que forman el pueblo, las familias, esta-
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ban las fiestas de los grupos no familiares que daban identidad y cohesién al pue-
blo. Pensemos en las que se hacfan a partir de cualquier cofradia, la de san Anto-
nio en Olmo, san Antén en Rozas, la del Cristo de la Salud en Castrillo, por ejem-
plo, que de algiin modo englobaban a todo el pueblo y le daban identidad y
cohesién. En este apartado también estdn las fiestas de nifios y rapaces, de mozos,
de mujeres y de hombres... Las fiestas de san Esteban, fiestas de mozos, las fiestas
de dguedas, fiestas de mujeres, o el Reinado de los mozos en los pueblos del valle
sanabrés de la Tuiza, fiesta de hombres. Son fiestas generadas por la necesidad de
identidad frente al otro, que no sea absorbido por el grupo. Los rapaces son algo
distinto, las mujeres son algo diferente, las casadas frente a las solteras... Fiestas de
grupos concretos que celebran su identidad grupal frente al grupo grande.

Otro es el criterio geogrdfico administrativo: local, comarcal, provincial, nacio-
nal, etc. De nueva creacién son las fiestas que surgen para generar desde instancias
externas al propio pueblo (las administraciones comarcales, provinciales, regiona-
les 0 nacionales) la identidad y la cohesién. En este apartado han surgido nume-
rosas fiestas como la Fiesta de la Provincia, las fiestas de algunas comarcas zamora-
nas, y las fiestas de determinadas zonas caracterizadas por algin elemento
identificador: el traje, la musica o la historia. Por dltimo, cabria afiadir las fiestas
de barrios de los grandes nicleos de poblacién, que en la ciudad de Zamora apa-
recen diferencidndose unos de otros.

También estd el criterio segiin la funcién social: son las fiestas de nueva creacién
las llamadas fiestas de la juventud, del emigrante, del turista, del jubilado, etc...
que hacen referencia a nuevos grupos sociales que tienen relevancia en el pueblo.
Son nuevas formas de identidad y cohesién del grupo. El grupo social mds signi-
ficativo del dmbito rural es el de los labradores. Todavia existe en algunos pueblos
la popular fiesta de los labradores, alrededor de san Isidro. También se aludia a
cierta fiesta alrededor de san Miguel, al finalizar los trabajos del verano, en algu-
nos pueblos, con motivo del cambio de los criados, “porque en ese dia hacfan algo
de fiesta”. Por santa Marta, en el mes de julio, los camareros también han hecho
fiesta, aunque esta dltima es una fiesta claramente urbana.

3.3. Lenguaje tradicional

Por ultimo, los signos culturales de lenguaje tradicional aparecen cuando son
formados por reglas de comprension (religiosa, moral, estética, cientifico-técnica,
etc...) de la realidad, fidelidad y seguridad. La cultura es un precipitado final de
ideas, recuerdos, sensaciones, vivencias, etc. concentradas en manifestaciones
morales, religiosas, miticas, mdgicas, estéticas, ludicas, técnico-cientificas, etc. que
se reflejan de un modo fundamental en las fiestas, hasta tal punto que éstas se con-
vierten en el soporte o simbolo de todas esas ideas que dan contenido a la cultura.
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Son el acontecimiento hermenéutico, el acontecimiento que da sentido a su forma
de vida, el momento mistico, el éxtasis, en el que, sin palabras, el miembro del
grupo se reconoce parte de él y comprende por qué pertenece al grupo. Ser fieles
a estas vivencias es la seguridad de supervivencia del grupo y su cultura. A veces el
nombre de algunas fiestas como “Fiestas de la Exaltacién de...”, manifiestan cla-
ramente el dltimo nivel de andlisis de las fiestas en una cultura. El resultado final
del lenguaje tradicional es el encuentro de las dos partes del simbolo, en termino-
logfa de Eugenio Trias. La fiesta es lenguaje tradicional cuando el protagonista de
una cultura “comprende” su realidad desde los diversos dmbitos que es compren-
sible esa realidad, porque el trozo o parte que posee se encuentra con el trozo o
parte de “los otros” con los que comparte la vida (comprensién moral, estética,
ladica, cientifico-técnica), o se encuentra con el trozo o parte de “lo otro” (com-
prensién mdgica y mitica de la realidad), un poder desconocido pero a la vez temi-
ble e influyente, o se encuentra con el trozo o parte de “el Otro” (comprensién reli-
giosa de la realidad), el sentido dltimo, lo que en el cristianismo llamamos Dios.
Ese es el momento de aparicién final del simbolo, el encuentro de las dos partes
que se estaban buscando para llegar a la comprensién de la realidad, al simbolo, al
signo cultural pleno.

Aqui, podemos hablar de criterio trascendental. El término “trascendental” se
refiere a esa exaltacién concreta que se hace en la fiesta. Ya sea desde el punto de
vista religioso, como desde el punto de vista no religioso. Por un lado estin la
mayor parte de fiestas que celebran a un santo, una virgen o un cristo, o un acon-
tecimiento del ciclo litdrgico cristiano (Jueves Santo, Corpus Christi, Pentecostés,
Ascension... los ejemplos de estas fiestas son la mayorfa de las fiestas tradicionales
zamoranas), que tienen misa, procesién, y otras manifestaciones religiosas. El
santo, la virgen o el Cristo aglutinan los sentimientos tltimos que unen a los par-
ticipantes en la fiesta. Y por otro lado, las fiestas puramente profanas, civiles, pro-
venientes del influjo urbano y supraprovincial (aparecidas en las tltimas décadas),
como son la fiesta de la provincia, las diversas fiestas comarcales, las fiestas de exal-
tacion de algo caracteristico del pueblo, el vino o el ajo, por ejemplo, y las fiestas
del verano organizadas para diversién de los turistas, emigrantes o hijos de ellos, la
fiesta de la juventud, que no tienen base religiosa, sino sélo ladica y estética: musi-
ca, baile, juegos, concursos, etc. En estas fiestas también se llega a una cierta tras-
cendencia, a un encuentro con los “otros” mds alld de lo material y lo social, al
momento Unico, el éxtasis festivo, en que se reconocen sentimientos comunes. El
signo cultural de la fiesta manifiesta la comprensién de la realidad en el encuentro
con “los otros”.

También podemos aludir al criterio religioso cristiano. La cultura tradicional
zamorana estd muy marcada por la comprension religiosa cristiana de la realidad.
Como hemos hecho alusién en el anterior apartado, las fiestas religiosas, a su vez,
pueden tener cuatro variantes: Los acontecimientos del afio littirgico, como la
Navidad y la Semana Santa, los cristos o fiestas referidas al Hijo de Dios, con todas
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las advocaciones de cristos zamoranos (de la Salud, Torvero, del Campo, de la Vera
Cruz, etc...), las advocaciones marianas (Victorias, Cantimbriana, de los Reme-
dios, de la Alcubilla, de Arboles, del Castillo, de la Salud, etc...), y los santos, desde
san Antdén de enero a san Esteban de diciembre... En este caso el signo cultural de
la fiesta manifiesta la comprensién de la realidad en el encuentro con “el Otro”,
que es Dios.

Igualmente tenemos el criterio religioso pagano. La cultura tradicional zamo-
rana tiene vestigios de anteriores formas culturales a la llegada de la cultura roma-
na y cristiana. Fundamentadas en las creencias miticas, en la supersticién y en la
magia, las fiestas de mascaradas tienen su apartado propio en el lenguaje Tradicio-
nal, ya que los gestos o empenos de algunos dias de devolver la luz al sol que se
oculta en invierno o de disipar las tinieblas y las fuerzas del mal con birrias, zan-
garrones, tafarrones y demds espiritus dramdticos representados por los vecinos del
pueblo, descubren en la cultura de estas gentes una fuerza mitica oculta que quie-
re dominar lo que la naturaleza esquiva en determinados momentos del afno. El
signo cultural de la fiesta manifiesta la comprensién de la realidad en el encuentro
con “lo otro”, algo poderoso, influyente, determinante, que se pretende cambiar a
favor del protagonista de la fiesta.

En cuanto al criterio estético-lidico, la comprensién de la realidad queda tam-
bién plasmada en las manifestaciones festivas donde lo estético, artistico y lidico
es protagonista. Se supera el lenguaje social (el vestido, la mdscara, etc. como defi-
nitorio de un rol social) y se asciende a un nivel superior de comprensién en el que
esas manifestaciones festivas transmiten valores e ideas que definen no sélo al indi-
viduo que las lleva, sino al grupo y a la cultura del mismo. Las fiestas donde la
indumentaria es elemento definitorio (las mascaradas), o donde el vestido es valo-
rado (las dguedas) o donde la musica y el baile, las letrillas, las loas, las coplas y las
canciones representan uno de los momentos cumbre de la fiesta, todas estas mani-
festaciones o signos culturales son generados por la comprensién estética de cada
uno de los pueblos. En este caso, el signo cultural de la fiesta manifiesta la com-
prension de la realidad en el encuentro con “los otros”.

Finalmente debemos aludir al criterio cientifico-técnico. A este apartado perte-
necen las Fiestas donde se transmiten, y sobre todo se exaltan, conocimientos nece-
sarios para mantener la tradicién agricola, ganadera, u otra labor importante de
esta cultura. Ferias de ganado o ferias agricolas donde se premia el mejor “botijo”,
a la mejor pieza de cerdmica, etc. Las fiestas del queso, el ajo, el pan, la cerdmica,
el vino, la fiesta de la maja, o la fiesta de la trilla, etc. aunque aparentemente son
de lenguaje ecoldgico, también se entienden desde el lenguaje tradicional como la
exaltacién del conocimiento y la técnica, la comprensién de la realidad a través de
contenidos cientifico-técnicos transmitidos de generacién en generacién que defi-
nen una cultura, la cultura zamorana, por ejemplo. El signo cultural de la fiesta
manifiesta la comprension de la realidad en el encuentro con “los otros”.
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4. CONCLUSION

Los pueblos dan muestra de proceso de desaparicién cuando no tienen fiestas
o les cuesta anualmente retomar sus fiestas. Los pueblos quieren ser fieles a sus fies-
tas, les da seguridad de seguir siendo pueblo, de existir, de ser ellos mismos. La des-
poblacién, la ausencia de mozos y de agentes de la fiesta (sin cura, sin alcalde por
estar integrado en un ayuntamiento de otro pueblo...) hacen que el lenguaje tra-
dicional de muchos pueblos actuales zamoranos, pensemos en las numerosas alde-
as de Sanabria, Aliste o Sayago donde les cuesta hacer su fiesta tradicional, pierdan
identidad, cohesién, pierdan su propio ser pueblo. Por eso el estudio de la fiesta
tradicional es de algiin modo el estudio de la cultura total, porque como se ha
visto, la fiesta, el complejo festivo, es un espejo que refleja todas las facetas cultu-
rales.

En este articulo han quedado iniciadas algunas ideas y lineas de investigacion
que deben ser desarrolladas en otra ocasién. Queda pendiente el compromiso de
avanzar en tales lineas e ideas para una posterior exposicién®.
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