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UNA IMAGEN DE LOS REFUGIADOS.
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Todo pensamiento “traslada”, es metaférico.

No es la razén por s{ misma, sino solamente la
imaginacién la que hace posible “pensar en el lugar
de cualquier otro”, en consecuencia no es la razén,
sino la imaginacién la que construye el vinculo en-
tre los hombres.

Hannah Arendt

ivimos en un mundo de imdgenes que ponen en el centro de atencién lo

visible, lo aparente y su movimiento, al modo de una performance. En este

mundo, acompafiado por el “giro icénico” en la ciencia, sélo se considera
real lo visible o lo que puede ser visible. La simultaneidad de imdgenes, asi como
de los reportajes de acontecimientos en directo, nos transmiten la ilusién de estar
informados.

Nos consideramos informados respecto a los refugiados que estdn dentro de las
fronteras europeas. Sabemos de la existencia de refugiados en las fronteras europeas,
hemos visto sus fotografias. Concretamente cuatro: la de los refugiados en las verjas
de Africa, la de los barcos abarrotados en el Mediterrdneo, la de los cuerpos muertos
en las playas de Espafia y la de los recluidos en los centros de internamiento en Italia
o en barrios insalubres de Grecia. Pero no sabemos mucho mds, porque no hay mds
imdgenes. Sélo sabemos un poco sobre los sin papeles de nuestros paises. Aquellos
que permanecen sin documentos, no obstante, persisten en la invisibilidad. No sa-
bemos nada sobre el origen de los pueblos y ciudades en las que han vivido, ni de
sus familias, de sus historias de huida, ni de sus opiniones. Lo visible estd rodea-
do por el manto de lo invisible, el conocimiento cubierto por la ignorancia. ;Qué
sabemos realmente cuando vemos algunas imdgenes? No podemos hacer equivalente
este conocimiento icnico con la verdad, ni la imagen con la realidad.

Sin embargo, las personas invisibles no son simplemente invisibles, ni lo visible
es simplemente visible, el caso es que siempre tenemos imdgenes ante nuestro rostro
incluso cuando tratamos con lo invisible. Esto es también una verdad sobre nuestra
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imagen de los refugiados. Esta visién complementa sus vacios con la casual o deli-
berada oferta de imdgenes. El “periodismo incorporado a las tropas” de la guerra
de Irak, o la visibilidad difusa de los presos de Guantdnamo y la nocién del “eje del
mal” sirve a la deliberada fabricacién de imdgenes, son parte de un control de imd-
genes que es parte de una politica de dominacién. Incluso cuando no son fabricadas
deliberadamente son creadas en el marco de referencia de un consenso social. Mi
tesis es que todas las discusiones y argumentos asi como el “conocimiento” sobre
refugiados en Europa estdn basados en imdgenes. Consecuentemente, cada juicio
tiene que plantear la cuestién de las imdgenes. Juzgar significa iniciar un cambio de
perspectivas de pensamiento, y esto implica un cambio en las imdgenes.

En Hannah Arendt, tal examen de la imagen nos sefiala dos aspectos. La ima-
gen en el sentido de apariencia es para Arendt ante todo una categoria nuclear para
la comprensién del mundo y de la realidad. Y en segundo lugar, la cuestién de la
imagen tiene una importancia central para nuestra capacidad de percepcién. Para
Arendt, el conocimiento y la verdad estdn basados en el pensar y en el juzgar que no
puede separarse de la posibilidad de representacién de tres elementos: experiencia,
visibilidad y multiplicidad de perspectivas. Para Arendt, la experiencia no sélo fue lo
que impulsé su propia investigacién, sino también, su interés por la motivacién de
los actos de los otros. El método de Arendt consiste en la comprensién del sentido.
Cuando habla de visibilidad no sélo usa la imagen poética para describir la accién
publica y “la revelacién del agente” en una red de relaciones articulada por el hablar
y el actuar. Mds bien, lo que puede entenderse tendrd un lugar representado por
imdgenes en el acto de pensar y, por lo tanto, también, en el acto de hablar: “Todo
acto de visién es metaférico”’. Finalmente, para Arendt no es la razén sino la fuerza
de la imaginacién la que vincula a los seres humanos. No es la razén autorreferencial
la que nos permite juzgar sino la pluralidad de perspectivas, por ejemplo, la disposi-
cién “a pensar en el lugar del otro™.

Explicaré estos tres elementos con mds detalle y, a continuacién, expondré la
cuestién de qué papel pueden jugar, conjuntamente, la experiencia, la visibilidad y
la pluralidad de perspectivas en nuestra imagen de los otros.

ExrERIENCIA

Mencionaré el libro de Arendt, Los origenes del totalitarismo, en particular, dentro
de la seccién dedicada al Imperialismo, el capitulo siete titulado “Raza y burocra-
cia”®. En esta obra, Arendt no elabora una teorfa de la dominacién total. Sélo mds
tarde, afiade, de manera concentrada en un capitulo, el andlisis, ligado a la teorfa de
Montesquieu sobre las formas de gobierno, de la ideologfa y el terror como esencia
y principio de una nueva forma de gobierno. Tampoco Arendt aborda la causalidad
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histérica que llevé al régimen totalitario, sino que alude a, precisamente, factores
y origenes que favorecieron el surgimiento de un régimen totalitario. Junto a otros
elementos mencionados en el capitulo acerca de la experiencia colonial en Africa,
Arendt describe el choque entre las sociedades tribales y la burocrdtica administra-
cién colonial. Estos elementos fueron adoptados por los movimientos totalitarios y
transformados en un nuevo concepto de raza y en una nueva forma burocritica de
gobierno. Todo esto es de especial interés para nosotros en relacién con el rol de la
experiencia.

Aunque Arendt no analiza deliberadamente esta experiencia ni recurre a concep-
tos abstractos, si que la hace accesible, vivencial. Arendt reconstruye el significado de
las acciones de los colonialistas y nos permite participar en los “experimentos” que
condujeron a las masacres mds horrendas de las poblaciones nativas. Segin la inter-
pretacién de Arendt, la experiencia de los colonialistas fue de puro terror: “bajo un
sol implacable, rodeados por una naturaleza enteramente hostil. ..con seres humanos
que viviendo sin el futuro y sin un objetivo y sin el pasado de un logro, resultaban
tan incomprensibles como los asilados de un manicomio™. El ideal cristiano de la
humanidad, del origen comun de la raza humana, se hizo pedazos y la exterminacién
de las tribus Hotentotes, los salvajes asesinatos en el Africa alemana del Sudeste y
la diezma de la poblacién en el Congo, Arendt escribe, sélo pueden ser explicados
debido a la voluntad de los colonialistas de eliminar el motivo de su horror. Segiin
Arendt, el punto de vista de este horror no puede ser entendido, ni siquiera descu-
bierto por los métodos habituales de investigacién histdrica, politica o etnoldgica,
sino sélo recurriendo a la literatura’. En consecuencia, Arendt lee la novela de Joseph
Conrad El corazdn de las tinieblas. La falta de sensibilidad del mundo académico de
su época para con este recurso a la literatura, llevé a que le reprocharan su extremo
eurocentrismo®. Arendt encuentra entre los protagonistas de la nueva novela formas
de comportamiento y caracteristicas que exhiben tanto un talento para la demagogia
y el resentimiento, a la vez que para la asociacién de la delincuencia con una suerte
de atmdsfera viciosa, refinada alrededor de los crimenes. Arendt explica esta con-
ducta como la fallida respuesta, incapaz de comprensién, a las experiencias politicas
dentro del tradicional marco del pensamiento del estado-nacién. Estas experiencias
fueron confrontadas con el nimero creciente de refugiados y personas apdtridas en
Europa tras la Segunda Guerra Mundial a los que los estados étnicamente homogé-
neos no querfan conceder ni garantizar la ciudadanfa.

Encontramos, asimismo, el método de Arendt para comprender, en el sentido
de reconstruir la experiencia, en referencia a las novelas de Kipling que explicaban
la “leyenda imperialista” y a las de T. E. Lawrence que describfan a un nuevo se/f.
Finalmente, en su tdltimo capitulo afadido sobre ideologfa y terror, Arendt se pre-
gunta qué ha hecho a la gente receptiva para con el movimiento y el pensamiento
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totalitario. Y responde apelando a una experiencia, bdsicamente, a la del aislamiento
como la experiencia fundamental’.

En un simposio sobre su trabajo, ella se pregunté sobre cudl es el sujeto de nues-
tro pensamiento y se respondié a si misma: “Experiencia! Nada mds! Y si perdemos
la base de la experiencia, entonces, nos vemos inmersos en todo tipo de teorfas”®.
Arendt subordina la esfera completa del pensamiento tedrico a la experiencia. En su
ensayo “Comprensién y Politica”, mantiene que las ciencias dependen de una com-
prensién preliminar acritica que precede y guifa la indagacién estrictamente cientifi-
ca. Esta, la indagacién cientifica, “solo puede aclarar, pero nunca probar ni negar, la

comprensién acritica”°.

VISIBILIDAD

Todo pensamiento “traslada”, es metaférico. Esto significa que las metdforas no
son meros afadidos a la expresién lingiiistica del pensar, sino el dnico medio que
nos permite pensar y entender la realidad. Asimismo, la imaginacién, literalmente la
creacién de imdgenes, es una precondicién del juicio razonable basado en imdgenes.
Este juicio no puede estar basado en la mera l6gica, o en una razén o racionalidad
auto-vinculante, porque tanto la légica como la mera racionalidad son abstractas,
prescinden de la realidad. Desde la perspectiva de la experiencia, Arendt advierte
sobre la dominacién totalitaria no sélo a causa del automatismo del pensamiento
16gico dentro de un sistema de pensamiento ideoldgico, sino, también, debido a la
“tiranfa de la razén en nosotros™° y al “argumento racional evidente” con el que in-
cluso Kant querfa forzar a la voluntad"'. Nuestra autora escribe en su Diario filosdfico:
“Persuadi6 en lugar de esclarecer”. ;Qué bonita metdfora! “Por eso desaparecié de la
filosofia la sentencia, que pone luz dentro, que hace transparentes las cosas y las ilu-
mina; en su lugar, se introducen cadenas de argumentos, que son, en todo caso, ca-
denas, en el doble sentido de la palabra”?. Por eso Arendt refuta una forma de argu-
mentacién “dispuesta de antemano de forma tal que se tenga siempre razén” y la cual
consiste en vista de su éxito, “en la exclusién sin reparos de la experiencia”. Arendt
objeta, asimismo, un pensamiento explicativo “que de antemano estd dispuesto en
forma tal que no queda nada de lo explicado cuando la explicacién ha terminado™*.
Contra la tiranfa de la razén en nosotros, confronta el nuevo comienzo, la natalidad,
como fuente de libertad junto a la certeza de que la verdad no es un objetivo o una
finalidad del pensamiento, sino, por el contrario, su causa.

Todo esto vincula al pensamiento con la visibilidad. Si esto es correcto, como
Arendt sostiene “todo pensamiento nace de la experiencia, pero ninguna experiencia
obtiene algin sentido o coherencia sin haberse sometido antes a las operaciones de
la imaginacién o del pensar”'®. Por tanto, dar sentido depende de las imdgenes de
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la imaginacién, de las metdforas. Contra la opinién comidn de que Arendt es una
realista, esto tltimo apoya la idea de que es mds bien una constructivista. Nuestra
visién del mundo estd lejos de ser una simple reproduccién de la realidad, ella misma
es una construccién. “El error y la ilusién son fenémenos intimamente relaciona-
dos: se corresponden mutuamente”” porque no sélo el error, sino, también, Arendt
escribe en su ensayo “Lying in Politics”, la mentira tiene una buena oportunidad de
ser merecedora de confianza.

Mientras Arendt quiere oponerse al impasse del pensamiento y la 16gica abstracta
refiriéndose al vinculo del pensamiento y el habla con la experiencia, los lingiiistas
John Lakoff and Mark Johnson demostraban en su estudio cldsico Metaphors We
Live By c6mo nuestra habla estd profundamente marcada por las metdforas. Mos-
traron cémo construimos y usamos imdgenes en nuestro lenguaje y de esta forma
reproducimos la realidad tanto en su forma subjetiva como de manera intersubjetiva
en sintonfa con un tiempo cultural comun. Por el uso efectivo de ciertas metdforas
creamos nuestra visién del mundo, por ejemplo, creamos un marco fijo en el cual se
insertan cada vez nuevas imdgenes'®.

Ryszard Kapuscinski sefiala cémo el mundo sélo puede ser entendido por nom-
bres previamente dados, por mediacién del lenguaje: “Entendi que cada mundo
tiene su propio secreto y que hay sélo una entrada a través del lenguaje. Sin ella
este mundo permanece inaccesible e incomprensible... Descubri una relacién entre
nombrar y existir, porque después de mi regreso al hotel reconoci que sélo vi en la
ciudad lo que podia nombrar, asi recordé por ejemplo una acacia, pero no al drbol
que estaba tras ella, cuyo nombre no sabfa... Entend{ una cosa. Cuantas mds pala-
bras conocfa, mds rico, ancho y mds diverso el mundo se presentarfa a mi”".

Nos localizamos a nosotros mismos en esos marcos de referencia, nos influyen
y de este modo, las metdforas pierden su brillo figurativo original y devienen fijas
y rara vez se convierten en conceptos a desafiar. Con su ayuda pensamos que co-
nocemos lo que la libertad significa, lo que el realismo es, cémo ver el futuro de
Europa y cémo juzgar el destino de los refugiados. La investigacién de Benjamin
Lee Whorf ya en los afios treinta sobre Language, Thought, Reality® situaba estos
conceptos en el espectro mds amplio de una estructura correlativa del lenguaje. Su
“teorfa de la relatividad lingiifstica” se basaba en la asuncién de que la gramdtica
forma el pensamiento. En la gramdtica existe una visién entera del mundo con
lugares especificos para el sujeto, el verbo y el objeto y, asimismo, para la percep-
cién de la causa y el efecto y del espacio y el tiempo. Al contrastar la cultura oral
euro-americana con la de varias comunidades amerindias, Whorf demostré la re-
latividad de cada marco de habla y realidad. “Los seres humanos usando diferentes
idiomas con muy distintas gramdticas son conducidos por ellas a observaciones
diversas™'. Las metdforas son creadas de acuerdo a esta estructura y encajan en un
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marco adecuado. Estas realidades no son susceptibles al desafio, o al menos son
muy perseverantes.

El conflicto con la tradicién de pensamiento en la filosoffa occidental conduce a
Arendt de vuelta a los origenes del pensamiento y el habla y a la elaboracién de un
lenguaje propio. Cuando su lenguaje y su pensamiento provocaron la critica de sus
contempordneos, esto sucedid, en dltimo término, debido a las diferentes visiones
existentes. Al analizar las metdforas en el lenguaje politico, George Lakoff descubrié
diferentes visiones del mundo ocultas tras distintos objetivos y valores sociales y po-
liticos y mostré cémo imdgenes elegidas como “Guerra contra el Terror” o el “Eje
del Mal” son construidas a propdsito®.

Las novelas y las historias cortas no son sélo un acceso decisivo a la realidad, son
también, viceversa, indispensables para dar a los acontecimientos un significado y
mantenerlos vivos. “Sin repetir la vida en la imaginacién no se puede estar del todo

vivo, la falta de imaginacién impide que las personas existan”.

LA PLURALIDAD DE PERSPECTIVAS

La imaginacién no sélo nos ayuda a pensar las cosas, sino, también, a juzgar los
acontecimientos. Este juicio es un procedimiento figurativo, representativo, que
no puede enfrentar la realidad mediante conclusiones légicas, sino sélo a través
de la imaginacién y de la mentalidad ampliada. Este pensamiento incluye en su
juicio todas las perspectivas reales o posibles. Bdsicamente, el método de Arendt
empieza siempre con la discriminacién, distinguiendo que A no es lo mismo que
B*. Esto es, lo que nos ayuda es refléchir, asi pensar sobre algo significa pensar
criticamente en el sentido de socavar y estar en contra. Para ella esta no es una
forma escoldstica de argumentar sino, por el contrario, “el pensar sin barandilla”
por el cual pensamos cada acontecimiento ante el fondo de la experiencia y con
el método de la mentalidad ampliada. Debemos juzgar asi, siempre, todos los
casos particulares, no sélo en el jucio moral, sino, también, en el politico.

Con sus estudiantes, Arendt realizaba, asi los llamaba, “ejercicios de imagi-
nacién” como prerrequisitos del juicio. Estos ejercicios afrontaban el modo de
ponerse a uno mismo en el lugar del otro y comprender sus experiencias. Esto
nada tiene que ver con la empatia o con el andlisis psicolégico. “Pueden pensar
sus propios pensamientos, pero en el lugar de otro distinto a ustedes. Sélo si pien-
san sus propios pensamientos pueden, de hecho, experienciarlos, aunque en una
forma mediada —de manera vicaria”®. Con la ayuda de la imaginacién es posible
considerar otras perspectivas y sus condiciones respectivas. Tal perspectiva no es
abstracta sino que incluye sentido y pasién. No es de extrafiar que Arendt en estos
seminarios Unicamente utilizara, de nuevo, la literatura. Y tampoco hay que extra-
fiarse ante lo que ella llamé sus numerosos “ejercicios en pensamiento politico”,
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manteniendo que su pensamiento como todo pensamiento “tiene la caracteristica
de ser tentativo”?.

Arendt detecta, y la reconstruye, una relacién notablemente fuerte entre expe-
riencia, imaginacién y juicio. ;De qué trata el jucio moral y politico? “Para el juicio”,
Arendt escribié en su Diario filosdfico, “se requiere la imaginacién, pues sin ella no
se darfa ninguna alternativa. La imaginacién representa lo que precisamente no estd
dado, a saber, ¢jemplos y modelos. Sin imaginacién, el juicio es ciego; sin juicio la
imaginacién estd vacia™. Este juicio relativo a ejemplos es casuistica. Por eso Kant
decia: “Los ejemplos son como las andaderas del juicio™®. El pensamiento represen-
tativo es ejemplar.

Esto dltimo no tiene que ver con la importancia dada a determinados ejemplos
como las hazanas de Aquiles como modelo de coraje o a las acciones de Eichmann
como ejemplos de la incapacidad de pensar que precipité un crimen de masas bu-
rocrético. Es al mismo tiempo acerca del contexto. Arendt ejemplifica en su confe-
rencia sobre cuestiones de filosoffa moral con el caso de mirar a una infravivienda
suburbial. Esto la lleva a reflexionar sobre “la nocién de pobreza y miseria. Llego a
esta nocién a base de representarme cémo me sentirfa a mi misma, cémo me sentirfa
si tuviera que vivir alli, esto es, trato de pensar en el lugar del habitante del arrabal”.
Esto no agota la conformacién del juicio, sino que incluye en él la propia imagina-
cién. En tanto en cuanto la imaginacion de uno no sea subjetiva sin mds. “La validez
de tales juicios no serfa ni objetiva y universal ni subjetiva, dependiente del capricho
personal, sino intersubjetiva o representativa’. Arendt denomina a este procedi-
miento el ponerse a uno mismo en una comunidad con otros que estdn juzgando el
sentido comun, “la madre del juicio™".

UNA IMAGEN DE LOS REFUGIADOS

¢Qué papel pueden representar los tres aspectos de experiencia, visibilidad y plurali-
dad de perspectivas en la formacién de la imagen de los refugiados hoy?

Estos tres aspectos forman lo que podemos llamar el andlisis foucaultiano
del saber y del poder en el conocimiento social sobre los refugiados, algo que
es mucho mds que toda la informacién de la que podamos disponer y que no
puede ser reducida a la cuestién de los meros prejuicios en el nivel de la opi-
nién y la argumentacién. Por el contrario, todo conocimiento se basa en cémo
la experiencia y la prictica van siendo procesadas mediante imdgenes y juicios.
Este conocimiento es parte del almacén de conocimiento social al que se le
van afadiendo nuevas formas de apariencia de los extranjeros. Aparecen en las
fronteras, aparecen como los otros, los ilegales, como los que no son parte de la
sociedad, son los excluidos, los tolerados, los internados, los no residentes, para,
luego, ser deportados. Sus apariencias contradicen las cuestiones fundamentales
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del origen, la residencia, el trabajo, la tradicién y la comunicacién en un orden
social establecido’.

Esta visién es la que crea las imdgenes correspondientes. Una investigacién sobre
las metdforas utilizadas en el discurso de la inmigracién en Alemania mostré que
s6lo entre las decadas que van de 1947 a 1988, el semanario Der Spiegel usé imdge-
nes de agua, fuego y luchas militares para describir los movimientos de refugiados.
Estas eran sobre riadas y corrientes, oleadas de refugiados, inundaciones de solicitan-
tes de asilo, polizones, presién sobre las fronteras e islas salvavidas; todo estaba refe-
rido a conflictos a punto de estallar, 0 en combustién lenta, pero inexorablemente,
calentdndose, siendo atizados e inflamdndose, y sobre todo, ribeteados de referencias
a ejércitos, reservas, puestos avanzados, posiciones de asalto, invasiones y “dinamita
social”®. Otras metdforas fueron tomadas del mundo de la enfermedad y del tréfico
de bienes y mercancias y reforzaban el escenario amenazador. La imagen que ha sido
dibujada con estas metdforas ha sido claramente negativa y ha sido usada “frecuen-
temente, con un tono exagerado con tal de dramatizar y/o criticar la situacién™*.

Este alegato, en la década de los noventa, alentd, asimismo, el discurso de la
xenofobia. Unicamente se mantuvo en la moderacién debido a la intuicién de que
Alemania necesitaba una inmigracién constante. Desde entonces, ha prevalecido la
perspectiva burocrdtica del llamado “Tercer pais seguro” basada en las regulaciones
europeas. Ahora, desde la distancia del espectador, las lamentadas “tragedias” en el
Mediterrdneo no son motivo de preocupacién real. Hoy la defensa frente a los refu-
giados es descrita por imdgenes de una sociedad de servicios. Los campos ahora son
denominados “centros de admisién”, los refugiados estdn en “zonas de trédnsito” y
hay negociaciones con las islas de Cabo Verde sobre un “acuerdo de movilidad” por
el cual se conceden un nimero limitado de permisos de trabajo, y por los que Cabo
Verde, a cambio, se compromete a recibir a los refugiados ilegales de Europa. Las
imdgenes de una masa sin rostro, de la inundacién descontrolada, no cambian, sélo el
punto de vista muté desde la excitada consternacién hasta la desinteresada despreo-
cupacién. La imagen de la multitud sin rostro se conecta con una despersonalizacién
que nos recuerda el andlisis arendtiano tanto de la abolicién de la individualidad y de
la sociedad de masas en el movimiento totalitario, como su descripcién de las fases
hacia la deshumanizacién de los prisioneros, hecho que facilitaba su exterminio.

Atendiendo a estos riesgos, debemos preguntarnos ;qué imdgenes tenemos de los
refugiados como personas, como individuos? Podriamos preguntar con Arendt qué
tipo de experiencias estdn teniendo los europeos con la gente de Africa, si la pesadilla
de un viaje como el de Joseph Conrad en E/ corazén de las tinieblas ha cambiado y
la gente extrana de alli ya no se percibe como temible para el moderno turismo de
masas. La respuesta serd que hay una division: por una parte, el mundo de las guerras
civiles, de los estados fallidos y de la gente muriendo de SIDA, y, por otra, el mundo
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de los resorts turisticos. Las llamadas “burbujas turisticas” ofrecen un mundo artifi-
cial de paraisos exdticos y aire maritimo mientras los pulcros empleados en los muros
y vallas de seguridad impidan la visién de la pobreza, la basura y los migrantes. La
busqueda de ese mundo feliz tras los muros se aparece como Hada Morgana, algunas
veces como colonialismo romdntico en Tanzania como en la pelicula Memorias de
Aﬁim, otras como la del camarero griego que mds tarde es reconocido como inmi-
grante temporal albanés, otra vez como una excursién aventurera a una favela de Rio
de Janeiro con el permiso especial de los narcotraficantes duefios del lugar. También
Heidegger buscaba un mundo sofiado cuando viajaba por Grecia siguiendo las pistas
de Holderlin, pero retornaba frustrado a la realidad™®.

Es dificil soportar el mirar constantemente a lo que realmente estd ante noso-
tros. El gran humanista Ryszard Kapuscinski, uno de los pocos individuos realmente
curiosos acerca de las otras gentes y de sus mundos, afirmaba que no sélo viajar,
entendido como una forma de vida, es algo poco frecuente, sino que “asimismo no
estd muy extendida la curiosidad profunda por el mundo. La mayoria de la gente no
estd interesada en el mundo”. El encontré en Herodoto, el viajero y el “investigador
social” la afirmacién de que hay una fuerte relacién entre el conocimiento del otro y
el conocimiento de uno mismo. “Comprende que para ser capaz de una mejor com-
prensién de uno mismo, debe comprender a los otros porque ellos son un espejo en
el que nos podemos ver a nosotros mismos™*°.

Esto significa habitar un mundo plural de relaciones y propiciar un cambio de
perspectivas que no s6lo incluye el uso arendtiano de la imaginacién, enfrentan-
do los suburbios marginales, sino también un cambio efectivo de localizacién. Por
ejemplo, repetir el camino de los refugiados desde Accra en Ghana a Agadez en
Niger, a través de Lagos en Nigeria, o de Tamanrasset en Argelia hasta Tdnger, o
via Niamey, Ouagadougou, Bamako, Nuackchott, Dakhla y Rabat. Dificilmente
alguien ha hecho este viaje como el periodista Klaus Brinkbiaumer quien acompané
a un antiguo refugiado de Ghana que vive hoy legalemnte en Espafa®. Un viaje
que, originalmente, duré dos afios y medio y que entregaba a los refugiados en las
manos rapaces de cémplices de fuga, gangsters y policfas corruptos hasta llegar a las
fronteras de Europa. Aquellos que sobreviven a tal aventura, son los mejores, los mds
jovenes, educados, emprendedores y ambiciosos.

Parece como si el cambio de perspectiva no sélo necesitard de la fuerza de la ima-
ginacidn, sino, también, de la propia experiencia. Una imagen de los refugiados que
no sélo conste de imdgenes de barcos atestados de gente o de gente tratando de saltar
vallas y muros, que conste de imdgenes de personas, actores, lugares, ambientes que
entre otros han sido relatados por viajeros como Herodoto, Solao y Kapuscinski.

En cuanto a esto, Arendt mantiene la disposicién a un ulterior cambio de pers-
pectiva en nuestra imagen de los refugiados: ver, en vez de a esos refugiados que se
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nos aparecen escapando, corriendo para salvar sus vidas, mimetizdndose y escon-
diéndose, a aquellos que aparecen y toman la palabra. Hannah Arendt, ella misma,
refugiada, denuncid, con amarga ironfa, en 1943, en su ensayo titulado “Nosotros
los refugiados”, los intentos de asimilacién de los refugiados judios como una huida
de sf mismos y del mundo y aconsejé a “aquellos que no quieran ser advenedizos, el
que prefieran el estatus del “paria consciente”, aquel que mantiene “su actitud huma-
nay su sentido natural sobre la realidad”. Son pocos, pero para Arendt “representan
la vanguardia de sus pueblos —si conservan su identidad”®.

Este cambio doble de perspectiva —viajar junto a, con el refugiado y no ver sélo al
advenedizo, sino al paria consciente— significa aceptar el hecho de que, al juzgar, no
seremos ya los mismos que éramos. No es que nuestras sociedades estén cambiando
a causa de las migraciones hacia la formacién de culturas hibridas®, sino que, sim-
plemente, no podemos definir al otro, como al otro de nosotros mismos. “Ver las
cosas en la perspectiva adecuada” implica situar lo cercano en la lejania al tiempo
que se establecen puentes que superan abismos. En este caso, lo que es cercano es
la experiencia directa y los abismos sélo existen en el conocimiento teérico. Asi nos
empezamos a mover. La imaginacién es nuestra “brdjula interna’, vy, sin ella, no
entenderemos nada, no encontraremos hogar en esta tierra y ni siquiera seremos

nuestros pI‘OpiOS contemporéneos4°.

* Traducido del inglés por Marfa José Guerra Palmero. Traduccidn revisada por el autor.
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