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Al tratar de analizar la situacién de las mujeres en el Islam surgen de inme-
diato diversos interrogantes: jel hecho de ser musulmanas condiciona y ha con-
dicionado indiscutiblemente su estatus legal? ;Estin, por ello, en situacion de
inferioridad respecto de los hombres musulmanes? ;Es posible que puedan y po-
damos luchar por los derechos de las mujeres musulmanas ateniéndose a la doc-
trina del Coran? Estas preguntas no son baladies puesto que las muchas y
diversas interpretaciones que se han hecho desde siempre del contenido de este
texto, considerado palabra de Dios en el Islam, pueden distorsionar y han distor-
sionado demasiadas veces su verdadero contenido. De entrada, anuncio que creo
que no s6lo es posible utilizar el andlisis del texto sagrado del Islam para poder
defender los derechos de las musulmanas sino que, ademads, es el método mads
efectivo.

Para ello, ahora y aqui, analizaré los diversos pasajes del Coran que estable-
cen la igualdad de todos los fieles en sus distintos grados.

1. IGUALDAD RELIGIOSA

En el Cordn se establece la absoluta igualdad espiritual y religiosa de todos
los fieles del Islam, tal como se desprende, entre otros, del fragmento que dice:

Ciertamente para los musulmanes y las musulmanas, para los creyentes y las
creyentes, para los piadosos y para las piadosas, para los sinceros y las sin-
ceras, para los pacientes y las pacientes, para los humildes y las humildes,
para los que dan limosna y las que dan limosna, para los que se abstienen
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en ramaddn y las que se abstienen en ramadan, para los que esconden sus
partes sexuales y las que esconden sus partes sexuales, para los que re-
cuerdan constantemente a Dios y las que recuerdan constantemente a Dios,
Dios ha preparado un perdén y una magnifica recompensa (Corédn 33,35).

A partir de esta cita hay que hacer dos consideraciones importantes. En pri-
mer lugar, los creyentes sostiene que Dios conoce infinitamente mejor la lengua
drabe (u otra cualquiera) y sus reglas gramaticales que el mayor sabio del mundo
y,en segundo lugar, toda persona versada minimamente en esta lengua sabe que,
como sucede en la mayoria de las lenguas, no es necesario el uso del masculino
y del femenino para aludir a todas las personas integrantes de un colectivo de
ambos sexos. No era necesario, por tanto, que el Texto Sagrado hiciera también
referencia al género femenino en toda esta retahila de personas a quienes se pro-
mete recompensa. Queda clara, en consecuencia, la voluntad de anunciar que el
mensaje del Islam va dirigido a hombres y a mujeres por un igual.

Por otra parte, la clase de recompensa aqui prometida se explicita claramen-
te en otras aleyas cordnicas, como es el caso de la siguiente:

Dios ha prometido a los creyentes y a las creyentes el Paraiso, por el sub-
suelo del cual corren rios y donde permaneceran eternamente. Tendran be-
llas estancias en el jardin del Edén, pero todavia la satisfaccion mejor sera
de Dios (Coran 9,72/71-73/72).

Como puede verse, este pasaje concluye exponiendo la creencia general de
toda doctrina monoteista, es decir, que el premio consiste principalmente en
gozar durante toda la eternidad de la vision beatifica.

Anado, ademds, que también se produce aqui un innecesario doble uso del
masculino y del femenino.

En segundo lugar, por si no quedara suficientemente clara la citada igualdad,
otros pasajes se sirven de otro tipo de redaccion. Un buen ejemplo puede ser el
que dice:

El que obre bien, macho o hembra, y que sea creyente ciertamente entrara
en el Paraiso y no serd molestado en absoluto (Corédn 4,124).

Es bien sabido que el Paraiso es el lugar donde los creyentes de las religio-
nes monoteistas creen que viviran durante toda la eternidad como consecuencia
de su fe y como premio a sus buenas acciones en la vida terrenal.

En conclusion, y a partir de fragmentos como este, que prometen recom-
pensa eterna -y, en contrapartida, un castigo también eterno- podemos avanzar
que en el siglo VII en el Islam ya se reconoce que la mujer tiene alma. Este re-
conocimiento, sin duda, significa un gran paso si se compara con los textos del
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judaismo y del cristianismo, donde la escoldstica, todavia en el siglo X, discutia
si las mujeres la teniamos vegetativa o de otra indole (sin que por ello esté ne-
gando la creencia en el alma de la mujer en el cristianismo puesto que tradicio-
nalmente se ha bautizado también a las recién nacidas).

Tal como he indicado en el titulo, una cosa es el texto del Cordn y otra -de-
masiado a menudo distinta- la interpretacion que se le ha dado a pesar de su cla-
ridad. En este caso, se advierte que los comentaristas posteriores abandonaron el
doble uso del género y utilizaron unicamente el género masculino en sus escri-
tos, de modo que este avance que se produjo en la doctrina que los fieles del
Islam consideran revelacién divina quedd, para la gran mayoria de musulmanes,
en el olvido.

2. DERECHO A LA VIDA

Desde el momento de la implantacion del Islam, las musulmanas obtuvie-
ron el derecho a la vida. Efectivamente, es sabido que anteriormente, es decir,
en la Arabia preisldmica, muchas nifias recién nacidas eran enterradas vivas, si
se daba el caso de que se habian producido muchos nacimientos de nifias en
determinado momento y no se consideraban necesarias para el orden social es-
tablecido.

Asi lo reflejo ya el primer pacto estipulado entre el profeta Muhammad con
los habitantes de Yathrib, la futura Medina, en el afio 621: se llamd, precisamen-
te, “pacto de las mujeres” porque los representantes de las tribus drabes y judias
que habitaban entonces en dicha ciudad se comprometieron a

defender al profeta del Islam como a sus propias mujeres y a creer en la
existencia de un Dios Unico, a no robar, no mentir, no cometer adulterio, no
matar a las nifias y a obedecer a Muhammad (Corén 60,12).

3. MEJORAS DE TIPO ECONOMICO

LA DOTE MATRIMONIAL

En el campo econémico se produjo también un gran paso adelante puesto
que en el Islam toda mujer es duefia de sus propias riquezas y en los matri-
monios siempre existe separacién de bienes. Hay que sefialar, ademads, el hecho
de que el Corén fija con claridad el pago de la dote en el matrimonio como un
derecho legitimo de las esposas. Dicha doctrina cambié radicalmente la cos-
tumbre existente anteriormente entre los arabes, puesto que los padres y tu-
tores se quedaban las dotes y entregaban a sus hijas o pupilas como una simple
mercancia.
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Pero a partir del pasaje cordnico que dice:
Dad a las mujeres gratuitamente sus dotes (Corédn 4,4).

La dote se consideré una obligacion para el hombre y un derecho inaliena-
ble de la mujer. Asi las cosas, su entrega constituye una condicién indispensable
para que un matrimonio isldmico sea valido y resulta obligada también en los ma-
trimonios con mujeres no musulmanas, tal como muestra la aleya que dice:

Os son licitas las mujeres honestas creyentes o aquellas a quienes se les ha
dado el Libro antes que a vosotros, una vez les entreguéis sus dotes como ma-
ridos y no como fornicadores o tomdndolas como amantes (Coran 5,7/5).

En ambos casos, la cantidad total entregada por el novio en el momento del
matrimonio (o una parte de ella, con el compromiso de ser completada mads
tarde), pertenece tinica y exclusivamente a la mujer. En consecuencia, el marido
solo puede disponer de la dote, de una parte o ser eximido del pago de su tota-
lidad en el caso en que su esposa lo decida de buen grado:

Si ellas os quieren favorecer ddndoosla esponténeamente, tomadla en vues-
tro provecho (Corin 4,4).

También se ocupa de preservar la propiedad de la dote para la mujer la aleya
que reza:

Si desedis cambiar una esposa por otra y habias dado a una de ellas un quin-
tal, no le arrebatéis nada de esto [en el momento de romper el matrimonio].
¢Es que lo habriais de coger con injusticia y pecado manifiesto? ;Cémo ha-
briais de cogerlo cuando os habéis unido el uno a la otra y ellas han sellado
con vosotros un pacto sélido y solemne? (Corén 4, 24-25/20-21).

Sin embargo, una vez mas y a pesar de la claridad de los textos, hay que decir
que algunos musulmanes actian de modo diferente. Desgraciadamente, muchas
mujeres musulmanas ignoran estos preceptos o no se atreven a contradecir a sus
padres o tutores, de manera que algunas familias destinan el importe de la dote
a la adquisicién del ajuar, gasto que sélo corresponde al marido. Otras se lo que-
dan tranquilamente; y se dan también casos en los que es la familia de la novia
quien efectda el pago de determinada cantidad al futuro marido.

EL DERECHO A HEREDAR

Otro avance importante se dio con respecto a las herencias puesto que las
mujeres musulmanas pasaron de ser objeto a sujeto de ellas. Como es sabido, el
Corén indica cé6mo han de repartirse los bienes que dejan los fieles al morir. En
época preisldmica regia entre los drabes la llamada “ley del Levirato” propia del
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judaismo (Génesis 38,8 y Deuteronomio 25, 5-10), segtin la cual las viudas eran
heredadas y quedaban a cargo del hijo o del hermano del fallecido. Dicha ley fue
abolida en el Coran en la aleya siguiente:

Creyentes! No os es licito recibir las mujeres en herencia en contra de su
voluntad (Coran 4,19).

En adelante, y a partir de la casuistica que recoge el Libro Sagrado y que la
jurisprudencia posterior fue continuando, se parti6 del principio de que la parte
que hay que dejar a un hombre siempre ha de ser el doble que la de una mujer
en el mismo grado de parentesco y circunstancia. De hecho, esta casuistica es
muy completa y muy compleja y su cumplimiento hizo desarrollar el cilculo de
los nimeros fraccionarios necesarios para llevar a cabo las correspondientes dis-
tribuciones. Dicha legislacion, a todas luces no igualitaria pero mejor que la vi-
gente en épocas anteriores, se ha querido justificar con el fragmento, también
cordnico, que establece que los hombres tienen responsabilidad sobre las muje-
res a causa de lo que gastan en su manutencién (Corén 4, 38/34).

A partir de esta consideracion, se ha interpretado tradicionalmente que la
mujer no tiene ninguna obligacién de contribuir a las necesidades econémicas
de la familia y es por este motivo que ha parecido justo que tenga menos parte
en la herencia correspondiente (Naseef, 1999, 147-152 y Hamidullah, 1996, 177
y 200-202).

Como contrapartida, a mi modo de ver negativa, a todo lo dicho hasta aqui
sobre la dote y sobre las herencias, advierto que el derecho de las mujeres a
percibir la dote mantiene a menudo en el subconsciente de los maridos el sen-
timiento de posesién a causa del pago efectuado (Ruiz de Almoddévar, 2006, 128-
129). Asimismo, los avances introducidos por el Cordn en materia de herencias
han hecho que muchas familias han considerado que las bodas de sus hijos son
un asunto mas familiar, social y comunitario que individual y, en consecuencia,
para no perder patrimonio y para no dividirlo, han acostumbrado a casar a sus
hijas con primos por via paterna, instituyendo una costumbre endogamica que
todavia hoy se mantiene en muchos dmbitos del mundo del Islam (Martin
Munoz, 1995, 3-4).

Por este y por otros motivos, la doctrina cordnica en el punto aqui tratado esta
siendo contestada modernamente. El primer y principal argumento —obviamente
solo en los paises isldimicos mds desarrollados- sostiene que ahora la mujer ya ha
entrado en el mundo laboral, que contribuye como el marido en el mantenimien-
to de la casa y que cada dia aumenta el nimero de mujeres que no tienen un es-
poso que se ocupe de su subsistencia. Por otra parte, algunos intentos de relectura
del Cordn encaminados a demostrar que el derecho a que el hombre herede el
doble que la mujer en un mismo grado de parentesco soélo hace referencia a los
hijos y a las hijas y no al padre y a la madre o a los hermanos y a las hermanas
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(WLUML, Pour nous mémes..., 1998, 153-162) no me parecen, por el momento,
demasiado convincentes. Y concluyo, por tanto, que a pesar de la mejora que acabo
de reseniar, queda pendiente también en este punto la deseada igualdad.

4. MEJORAS DE TIPO SOCIAL

Se produjeron otras mejoras con la llegada del Islam. Aqui me centraré en la
poligamia y en el repudio.

LA POLIGAMIA

Como es sabido, la poliginia era una costumbre preisldmica. Si bien antes de
la llegada del Islam no habia limitaciones en cuanto al nimero de esposas, en el
Cordn queda reglamentado un maximo de cuatro a partir del fragmento que dice:

Si tenéis miedo de no ser justos con los huérfanos, casaros con las mujeres
que os gusten, dos, tres o cuatro'. Si tenéis miedo de no ser equitativos, ca-
saros s6lo con una o tomad [las esclavas] por concubinas (Corén 4,3).

Vale la pena notar cémo en el inicio de esta aleya se mu
del legislador es el cuidado de los huérfanos y la justicia social a

Sobre la segunda parte de esta aleya, es obvio decir que ahora ya no tiene
sentido hablar de esclavas pero, en segundo lugar y sobre todo, aparece la exi-
gencia de justicia y equitatividad del marido hacia todas sus esposas, equitativi-
dad que se niega explicitamente en otro pasaje, también coranico (Cordn 4,
128/129), que dice:

No podréis ser equitativos con vuestras mujeres, aunque querdis.

Con esta segunda (y ultima) referencia del Cordn a la poligamia se muestra,
a mi modo de ver, que en el Libro Sagrado se continué con la costumbre preis-
lamica, pero que no es partidario de la poligamia y vale la pena sefalar que asi lo
ha entendido y asi lo entiende la gran mayoria de musulmanes.

({Como reaccionaron algunos comentaristas ante esta aleya decisoria? Inter-
pretando en su provecho que el poligamo puede conseguir este requisito de

1. Al pie de la letra, el texto dice: “dos y tres y cuatro”, con lo cual hay algunos que, sumando las
cifras expresadas, han querido entender que son nueve las permitidas.

2. Respecto a esta legitima preocupacion, es importante destacar que recientemente ha sido
muy ilustrativo lo que pudo observarse durante el periodo talibian en Afganistin, en el cual las con-
diciones de vida de las criaturas sin padre resultaron muy duras por el hecho de que se neg6 a las
mujeres el acceso al mundo del trabajo (ademads de la ensefianza y la sanidad).
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igualdad de trato si distribuye equitativamente sus bienes y, sobre todo, el ni-
mero de noches de dedicacion a cada una de sus esposas.

El reformismo y el feminismo modernos han luchado por abolir dicha pric-
tica, prohibida en Tunez desde el afio 1956. En realidad, en otros paises isldmicos
ya se empieza a lograr que se pongan trabas legales. En general, los cddigos o es-
tatutos de familia de los estados partidarios de restringirla —-bdsicamente, los del
drea mediterranea- especifican que la primera mujer tiene el derecho de exigir
clausula de monogamia en el contrato matrimonial y que la segunda conozca
antes de casarse la existencia de un primer matrimonio valido y vigente, si lo hay.

EL rREPUDIO

El término corénico con que se alude al repudio (taldq) significa en drabe “li-
brarse de ataduras” y se considera que constituye uno de los privilegios del hom-
bre musulman. Esta posibilidad de deshacer unilateralmente el matrimonio deriva,
segun la jurisprudencia tradicional, de dos aleyas cordnicas segun las cuales:

Las mujeres tienen sobre los esposos idénticos derechos que ellos tienen
sobre ellas. Pero los hombres tienen sobre ellas preeminencia® (Coran 2, 228).

Los hombres tienen responsabilidad sobre las mujeres en virtud de la pre-
ferencia que Dios ha dado a unos mas que a otros y de los bienes que se gas-
tan con las mujeres (Corén 4, 38/34)".

Es preciso recordar que el repudio ya era un derecho preislamico pero que,
seglin una tradicion, el Profeta dijo que es “el acto mds execrable de los permi-
tidos”. El Libro Sagrado no lo condena, pero lo reglamenta y expone con mucho
detalle las condiciones para su validez, asi como toda la casuistica que se deriva
de su pronunciamiento (Corén 2,226-231 y 236; 4, 24/20 y 65,1-3).

La jurisprudencia isldmica parte del hecho que el contrato matrimonial se
asimila al de una compraventa y, en consecuencia, el comprador es libre de re-
nunciar en cualquier momento a sus derechos sobre lo que ha adquirido con an-
terioridad. Para tal renuncia, el marido puede decidir el repudio en presencia o
en ausencia de su mujer y ante dos testigos, sin que le haga falta justificar su de-

3.En esta dltima frase, el término “preeminencia” también suele traducirse por “un grado (da-
rajah) mas”.

4.Los diversos comentaristas del Texto Sagrado han atribuido tradicionalmente a estos dos pa-
sajes el hecho de que el testimonio de una mujer valga la mitad que el de un hombre, que la mujer
solo pueda heredar siempre la mitad que un hombre del mismo grado de parentesco y, sobre todo,
esta capacidad del marido para poder romper un matrimonio sin la intervencion de ningiin juez.
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cision. Se inicia entonces un plazo de cuatro meses (“iddah) durante los cuales la
mujer sigue pudiendo residir y ser alimentada en la casa del marido. Entretanto,
éste puede retractarse de su decision, pero dicha posible retraccion sélo le esta
permitida dos veces. A la tercera, o bien

la vuelve a tomar por esposa, seglin lo que estd establecido, o bien tiene que
dejarla marchar, seguin lo que ha sido establecido, y sin retenerla por la fuerza.

Entonces, esta mujer “ya no le es licita hasta que ella no haya vuelto a casar-
se con otro hombre”. En el caso de que este segundo matrimonio se deshaga
(por muerte, abjuracién del Islam, divorcio o repudio), ella puede volver a casar-
se otra vez con el primer marido®.

Las consecuencias que conlleva la pronunciacién del repudio para las muje-
res son muy duras y atienden bdsicamente a consideraciones crematisticas: en
primer lugar, si el matrimonio todavia no ha sido consumado, el marido no esta
obligado a pagar toda la dote estipulada en el contrato matrimonial —si no lo
habia hecho ya- porque la mujer recupera sélo la mitad (Coran 2, 238/7), por-
que, al no haber habido relacién sexual, se considera que no ha cumplido su
parte del pacto matrimonial. Si éste ya ha sido consumado, la repudiada tiene de-
recho a recibir la totalidad de su dote.

En segundo lugar y desde el punto de vista legal, la mujer vuelve a quedar in-
mediatamente —como sucede en cualquiera de los otros casos de ruptura o de di-
solucion del matrimonio- bajo la tutela de su padre, hermano, hijo mayor o tutor.
Si estd embarazada, el marido que la ha repudiado tendrd que asumir su subsis-
tencia hasta que dé a luz y, si amamanta a su hijo —funcién que puede delegarse
en otra mujer—, el padre de esta criatura tendrd que seguir haciéndose cargo de
los alimentos y otras necesidades de la madre -y, obviamente del hijo, que siem-
pre es suyo- durante dos afios. Finalmente, la repudiada -y también la divorcia-
da- sélo puede volver a casarse tras haber transcurrido un plazo de cuatro meses
o de tres menstruaciones desde que ha concluido su matrimonio.

A pesar de que los textos aqui resumidos establecen que el repudio no
puede tener nunca efecto inmediato y que es necesario esperar a la tercera co-
municacion, a veces se pronuncia tres veces seguidas o se dice la frase “repudio

5. Esta es una de las diferencias respecto del judaismo, que estipula lo siguiente: “Cuando un
hombre se casa, si encuentra algtin defecto en su esposa y no la quiere, antes de despedirla de casa,
que escriba un acta de repudio y se la dé. Entonces ella se ird y podra casarse con otro hombre. Si
también el segundo marido la aborrece, que escriba un acta de repudio, se la dé y la despida de su
casa, 0 bien, si muere el segundo marido que la habia tomado por mujer, el primero, el que la despi-
di6, no podra volver a casarse con ella, después que ella se ha deshonrado; esto ofenderia Yahvé”.
(Deuteronomio 24,1-4).
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por tres veces” y, entonces, ya se considera definitivo, pero es evidente que dicha
manera de actuar no resulta acorde con la doctrina del libro Sagrado.

En este sentido, sefialo que recientemente los ulemas han tenido que adver-
tir que no son validas las comunicaciones de repudio por SMS o por e-mail, prue-
ba evidente de que alguien lo ha intentado.

5. HACIA UNA REIVINDICACION GENERAL DE LA RELECTURA DE LOS TEXTOS
SAGRADOS

Retomando los razonamientos expuestos al principio de esta ponencia, he-
mos podido ver diversas interpretaciones y tergiversaciones del texto sagrado de
los musulmanes que podemos calificar de puntuales, pero quiero terminar con
una muestra de como pueden manipularse ideas mds generales cuyas conse-
cuencias resultan muy perjudiciales para todas las mujeres. En este sentido, creo
que vale la pena resaltar que las religiones monoteistas no suelen llevarse bien
con las féminas, que han estado tradicionalmente olvidadas de la mayoria de las
instituciones religiosas. Los monoteismos se muestran insensibles a las teorias de
género porque parten de una jerarquia encabezada por Dios y el pensamiento
de los hombres ha proyectado esta ideologia jerarquizada en su propia organiza-
cidn social, de modo que las mujeres hemes side las grandes marginadas.

Asi por ejemplo, si se pregunta a un musulméan cémo fue creada la primera
mujer, muy probablemente contestard que de una costilla del primer hombre.
Esta explicacién es la que figura en la segunda narracién del libro del Génesis
que explica el proceso de la creacion y que dice:

Entonces Yahvé Dios infundié un suefio profundo al hombre y se durmié.
Cogi6 una de sus costillas y cerré la carne en su lugar. Después, de la costi-
lla que habia tomado del hombre hizo una mujer y la llevé al hombre (Gé-
nesis 2, 21-26).

Pero con anterioridad a esta cita se explica otra cosa:

Dios creé al hombre a su imagen, lo creé a imagen de Dios. Cre6 al hombre
y a la mujer y les bendijo diciéndoles: Sed fecundos y multiplicaos, llenad la
tierra y dominadla (Génesis 1, 27-28).

Creo que vale la pena advertir que la primera de ambas citas es la que ha pre-
valecido y la que se ha extendido entre los cristianos y los judios y, tal como ve-
remos a continuacion, también fue incorporada en la Sunna. Sin embargo, no es
la explicacion de la costilla la que figura en el Cordn. En la treintena de aleyas
que hablan de la creacion, el texto considerado palabra de Dios usa los términos
nas, insany bashar, que significan indistintamente ‘gente’, ‘género humano’ o
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‘humanidad’. Sin embargo, los primeros comentaristas los entendieron sistemati-
camente como ‘hombre’ 0 ‘macho’y asi fueron interpretados por la exégesis co-
ranica. Lamentablemente, esta misma manipulacién se ha producido en algunas
traducciones y ha perdurado hasta hoy.

Ha de quedar claro, en consecuencia, que de lo que se habla en el Corin es
de la creacion de los seres humanos y no de los hombres-machos. Por otro lado,
se puede observar que existen referencias diversas a como fueron creados los
primeros humanos. A veces se presenta como algo hecho de manera espontdnea:

Y cuando decide algo, le dice ‘Que sea!'y es (Coran 40, 70/68).
o bien

Es El Quien cre6 con un fin los cielos y la tierra. El dia que dice ‘Sé¢! Es’
(Coran 6,72/73).

Pero también se dice que la creacion de la humanidad se realizé a partir de
barro, de arcilla o de tierra, como es el caso de los fragmentos que dicen:

Dios es Quien cred los cielos, la tierra y lo que hay entre ellos en seis dias...
Tal es el Conocedor de lo oculto y de lo patente, el Poderoso, el Misericor-
dioso, que hizo bien todo cuanto creé y comenzo la creacién de la huma-
nidad de barro fino (tinn) (Coran 32, 4/3-6/7),

Cred a la humanidad de arcilla (sals4l), como la ceramica (Cordn 55, 13/14)
Tu Sefior es inmensamente Indulgente. Os conocia bien cuando os creaba
de la tierra (ard) (Coran 53, 33/32),

El es quien os creé de tierra (turab); luego de una gota; luego de un coagu-

lo de sangre; luego os hizo salir como criaturas para alcanzar mas tarde la
madurez... (Cordn 40, 69/67).

Como puede observarse, en los diversos fragmentos que aluden a ella no
queda establecida de manera clara la secuencia de la creacion de los miembros
de ambos sexos:

A veces figura como realizada a partir de un tnico ser o espiritu (nafs, tér-
mino que es femenino):

El es Quien os ha creado de una sola persona. Recepticulo y depésito.
Hemos expuesto asi los signos (Coran 6, 98).

En otras ocasiones se dice que se produjo a partir del agua:

El es Quien cre6 del agua a un ser humano (bashar), haciendo de él el pa-
rentesco por consanguinidad o por afinidad. Tu Sefior es Omnipotente

(Cordn 25, 56/54).
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O bien a partir de un largo proceso

Hemos creado a los humanos (insdn) de barro fino (¢n). Luego lo coloca-
mos como gota en un receptiaculo firme. Luego creamos de la gota un coa-
gulo de sangre, del codgulo un embrién y del embrién hueso, que
revestimos de carne (Cordn 23, 14/12).

que coincide con las fases del desarrollo del feto propias de la doctrina hipo-
crética’.

Por lo dicho hasta aqui, hay que concluir que en el Islam el mito de que la
costilla del primer hombre fue el origen de la primera mujer aparece tinicamen-
te en la Sunna. Asi puede observarse en las dos compilaciones mds conocidas, la
de al-Bukhari y la de Muslim, tres hadices de las cuales ponen en boca del Profe-
ta la siguiente recomendacion:

Tratad a las mujeres con amabilidad porque la mujer ha sido creada a partir
de una costilla... Si intentdis enderezarla, la romperéis, pero si la dejais
como estd, seguird curvada. Tratad bien a las mujeres.

Quien crea en Dios y en el Juicio Final no ha de estorbar a su vecino. Os
aconsejo que cuidéis a las mujeres, porque han sido creadas a partir de una
costilla... Si intentdis enderezarla, la romperéis, pero si la dejiis como estd,
seguird curvada Os ruego, por tanto, que cuidéis a las mujeres.

La mujer es como una costilla. Si intentdis enderezarla, se rompera. Si que-
réis sacar provecho, hacedlo mientras conserve su curvatura.

Resulta obvio que con estos supuestos el estatus de la mujer no puede ser
demasiado bueno, porque la presentan como torcida de por vida o rota también
para siempre;y vale la pena anadir en este punto que algunas variantes y algunos
comentaristas de la Sunna especifican, ademds, que la costilla en cuestién pro-
cedia del lado izquierdo del primer hombre, con todas las connotaciones sinies-
tras que comporta dicha puntualizacion.

Como ha podido observarse, en la primera generacion de arabes a quienes
llego el mensaje del Islam se produjo un paso de gigante con respecto a la libe-
racién femenina. Pero este paso de gigante en seguida entré en regresion y dio
marcha atrds a causa de las tergiversaciones que se hicieron en las generaciones
que siguieron.

6. Véanse, ademads, Cordn, 35, 12/11;4,1;6, 1-3;32,7/8; 22,5, 7,189, 22,5 y 39,8/6.
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Y ahora si para terminar, creo que este ha sido un buen ejemplo de cémo es
necesaria una lectura correcta del Texto Sagrado, tal como preconizan los hom-
bres y las mujeres del Islam preocupados para que alcance plenamente los valo-
res de la modernidad. Con ello y sin ninguna duda, la condicién de muchas
musulmanas mejoraria sensiblemente, que es lo que deseo y deseamos muchas
personas aunque no formemos parte del mundo del Islam.
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