El hombre JesuUs: una vida en ruta
insoslayable hacia la muerté

Angel M. Trinidad

Jesus propuso la realizacién escatoldgica del Reino de Dios.
Y, ¢qué significaba aquel reino de Dios? En su metodologia
dialéctica y critica de ensefianza, Jesus desenmascara las garras
opresoras de laormalidadreligiosa y politica, dando paso,
a suvez, a que la gente pudiera imaginar como seria el estado
de cosas si fuera Dios el que estuviera a cargo. O dicho segun
Crossan:

“Kingdom of God” means what this world would
look likelf God, not Caesarsat on its imperial
throne; if God, not Caesar was openblearly and
completely in chage. It is, at the same time, an
absolutely eligious and absolutely political concept.
It is absolutely moral and absolutely economic at
the same time. How would God run the world? How
does God want this world run? It is not about
heaven, but about earth.

Por lo tanto, se tiene en cuenta, como punto de partida, el
concepto del Reino, conviene identificar el contenido de tal
propuesta. Dado que no disponemos de fuentes directas de
los discursos de Jesus, nos vemos en la necesidad de utilizar
las fuentes de los evangelios candnicos reconociendo que éstas
representan a menudo las situaciones particulares de las
comunidades de los autores. Sin embargo, aungue se haga
dificil identificar en los evangelios palabras directas de Jesus,

” La primera parte de este articulo fue publicad®eemaenero-diciembre
2005,Afio XII, Nam. 12. La tercera parte se publicara en el préximo nimero.
! Crossan-\dtts. Who is Jesug2-43.
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si podemos evidenciar wethoscomun en las ensefianzas
morales atribuidas a éste. En otros términos: si bien no
podemos afirmar que dijera todo lo que en los evangelios se le
atribuye, ni que lo haya dicho del modo que alli se afirma,
parece que los evangelistas hicieron un gran esfuerzo por
plasmar en aquellas palabras el espiriétihmsde Jesus. Es
como decirJesus no dijo esto, pees lo que hubiera dicho
en esta situacion Aclarado este aspecto metodoldgico,
procederé a identificar en algunos textos neotestamentarios el
contenido del mensaje de Jesus sobre el Reino de Dios coma
alternativa al sistema de injusticia y opresién imperante en su
tiempo.

Lucas ubica el comienzo del ministerio del nazareno en la
sinagoga de su pueblo cuando, un sabbada?el texto de
Isaias 61, 1-2:

El espiritu del Sefior sobrmi,

porque me ha ungido para anunciar

a los pobes la Buena Nueva,

me ha enviado mclamar la liberacion

a los cautivos y la vista a los ciegos,
para dar la libertad a los oprimidos

y proclamar un afio de gracia del Seffor

Este texto, encierra una sintesis del contenido del mensaje
del reino de Dios anunciado por JesAgemas, es consono
con el sermon de las bienaventuranz&simero, vale aclarar
el términopobre utilizado en el texto. No es la mejor traduccién
del término original. En el vocablo auténtico se pteachoP

2 Sobre la controversia en torno a la literacia de Jesus, ver nota #11.

8 Lc. 4, 18-19.

4 Lc. 6, 20-22; Mt. 5, 3-11

5 Greek — English Lexicon of the NeTrestament and Early Christian Literature

A translation and\daptation of the Fourth Revised aAdgmented Edition

of Walter Bauets Publication bywilliam F. Arndt and F Wilbur Gingrich.
Chicago and London: The University of Chicago Press, (1957) 1979, p. 728.
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para indicar aquellos que viven bajo el nivel de subsistencia,
en otras palabras: los desposeidos, los miserables, los
indigentes, los mendigos. Se diferencigpdaee$, el pobre,
aquel que vive con pocos bienes materiales, que trabaja para
vivir. Elpéneegosee poco; gitochdsno posee nadaAsi

gue Jesus dirige su mensaje a la gran masa desposeida,
hambrienta, enferma, despreciada, marginada, en otras
palabras, los que no tenian nada que perder porque lo habian
perdido todo. Por supuesto que un pueblo en tales condiciones
aspira a la libertad y esta avido de escuchar una propuesta
viable que lo saque de su condicion. Obviamente, cantidad
de los interlocutores de Jesus tenian familiares presos o
vendidos como esclavos, ya fuera para cubrir deudas privadas,
0 para cubrir su sustenta para pagar los impuestos. Cuando
Jesus hace suyo este texto de Isadada sinagoga todos

los ojos estaban fijos en .&l Evidentemente, se vieron
retratados en el mismo. Por otra parte, el foco del ministerio
y el mensaje de Jesus quedaban claramente plasmado; liberar
curar y condonar las deudas. Si podia establecer un afio de
gracia o jubileo, todas las deudas se condonarian, quedando
libres todos los esclavos por deudas, y recuperarian sus tierras
todos los que las habian perdidksi se restauraria la justicia

y el Pais quedaria libre de la opresion extranjera y de la élite
local.

Todos los ojos estaban fijos en élos ptochoiy los
péneedo mirarian con esperanza, con deseo que aquello se
hiciera realidad, o con escepticismo por las desilusiones
acumuladas. De hecho, tras su discurso en la sinagoga de
Nazaret, parece que alguien, cinicamente, le habria dicho:
Médico, curate a ti mism¥.Los de la élite lo mirarian con

5 |bid, 642.

7 Crossan, John DJesus: biografia revolucionari®b.cit. p. 78.
8 Jeremias, JJerusalén en tiempos de JesB23- 327.

9 Lc. 4,20.

10 ]c. 4,23
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preocupacion, ya que eran, precisamente, sus intereses los qu
estaban siendo puestos en disputa.

Las primeras tres bienaventuranzas del evangelio segun
Lucas, son consonas con el texto anteridra cuarta
bienaventuranza refleja mejor una situacion particular de los
creyentes en la década del 80 d.e.c. cuando los cristianos
fueron expulsados —excomulgados- de la sinagoga.
diferencia de Mateo, que espiritualiza las bienaventuranzas y
las propone en tercera persona (Bjienaventurados los
pobres de espiritu, pgue de ellos es el Reino de los
Cielos) ' en Lucas, Jesus se dirige a sus disciputos
segunda personay en tiempaepente:

Y alzando los ojos hacia sus discipulos, decia:
Bienaventurados los poés (sin matices), pque
vuesto es el Reino de Dios.

Bienaventurados los que tenéis hambahora,
porgue seréis saciados.

Bienaventurados los que lloraghora, porque riréis.
(Subrayado mio).

Las bienaventuranzas describen, a la vez, una realidad
presente y otra por realizarse a partir de ese presente. Por Ic
tanto, son propuestas de tipo escatoldgico: Dios espera por
Nnosotros.

En la parabola del banquetéleslus propone un
igualitarismo radical simbolizado por la comensalia abierta,
como rasgo esencial del Reino.

Comensalia esl concepto queesponde a las
normas que rigen las actitudes ante la mesa y ante
la comida, como si se tratara de sendos modelos en

11 Mt. 5, 3-11
12 Mt. 22,1-13; Lc. 14, 15-24Evangelio de dmas64
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miniatura de las normas que rigen las asociaciones
y actos de socializacion de la persognifica que

las distintas formas de compartir la mesa constituyen
un esqguema de las discriminaciones econdémicas, las
jerarquias sociales y las distinciones politi€as.

Al comentar esta parabola, sigo el esquema propuesto en
la obra de Cross&h Segun la misma, un hombre tenia unos
invitados para los cuales prepard un banquete. Cuando todo
estuvo listo envié a su criado a decir a los invitados que vinieran
al banquete, pero todos ellos tenian una excusa valida para no
asistir Asi gue estaba toda la comida lista pero la casa vacia.
El duefio envid, entonces, a su sirviente:

Sal afuera a los caminog,a quienes encuerds,
invitales a tomar la cendEvangelio ddomas)

Sal aprisa a las plazas y calles de la ciudad, y a
los pobes, tullidos, ciegos y cojos traelos aqui. El
siervo dijo. Sefigresta hecho lo que mandaste y aln
gueda lugary dijo el amo al siero: Sal a los
caminos y a los ceados y obliga a entrapara que
se llene mi casaLucas)

Id, pues, a los cruces de los caminos, y a cuantos
encontréis, llamadlos a la boda. Los sies salieon
a los caminos,eunieon a todos los que encontrar,
malos y buenos, y la sala de bodas se llend de
comensales(Mateo)

Independientemente de la particularidad con que cada autor
expresa las palabras de Jesus concernientes a los invitados

13 Crossan.Jesus: Biografia.ob.cit. p.84.
4 1bid.
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sustitutos en el banquete, no cabe duda que la invitacion es de
caracter universal quienes encuerdgs Ello implica que la
casa se llenaria de todo tipo de personas, sin diferencia de
rango, clase, puesto, sexo, edad, procedencia, origen,
condicién de salud, puro o impuro. En una situacién tal,
cualquiera podria quedar sentado al lado de cualquiera,
violando las normas de distincion social y religiosa.

A menudo, se tiende a interpretar estos textos en términos
espirituales, negandole todo viso de compromiso historico. Sin
embargo, sile seguimos la trayectoria al ministerio de Jesus,
nos damos cuenta que, precisamente, su discurso, del cua
Lucas nos presenta una sintesis en los textos citados, lo
conduce a retar a las autoridadeseahblishmentque, en
su caso, fue lo mismo que haberle llevado directo a la muerte.

Reto alestablishmenfpolitico y religioso

Daremos algunos ejemplos de los retos a la autoridad a
los cuales nos referimos. Jesus comenzo6 su ministerio en
territorio de HerodeAntipas, el mismo que hizo decapitar a
Juan el Bautista por razones de estrategia polifibara bien,
como la fama de JesUs se iba extendiefidmrece que
Herodes temi6 que Jesus también fuera otro agitador sedicioso.
Asi que, aunque parezca paradéjico, unos fariseos se prestar
para ser portavoces de una amenaza de Herodes a Jesus:

Sal y vete de aqui pgue Hepdes quiee matate.
El les contesté: Id a decir a ese zoryo expulso
demonios y llevo a cabo curaciones mafana,
y al tercer dia soy consumadé

% lc. 4, 14.37
%]c. 13, 31-32
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Es llamativo el lenguaje mordaz y acusatorio de Jesus en
lo tocante a Herodes. Lo llama zorro, animal reconocido por
su astucia para roharque, ademas, vive en madriguera, lugar
al que para entrar debe arrastrarse. Los Herodes no eran
reconocidos como dinastia legitima por los judios, sino que
habian obtenido el reino mediante la astucia y su servilismo
incondicional a Roma. En otras palabras, Herodes, para entrar
y mantenerse en su madriguera —palacio- tenia que arrastrarse
ante el CésarFinalmente, Jesus establece su propio itinerario
ante Herodes, o sea, no reconoce la autoridad ilegitima de
éste para mandarle a salir del territorio. Decide por si mismo
cuando saldra de Galilea. En un contexto en el que la palabra
del rey era la leyJesus practicé lo que hoy dia se llamaria
desobediencia civil u obediencia evangélica.

En un discurso de exaltacién de la figura profética de Juan
el Bautista, Jesus hace un contraste sutil, pero no menos incisivo
y denunciatorio sobre los Herodes:

¢, Qué salisteis a ver en el desierto?
¢Una caia agitada por el viento?

(...) ¢Un hombe elegantemente vestido?
No. Los que visten magnificamente

y viven con molicie estan en los palacios
(Subrayado mio)

Marcos también deja ver la tirantez entre Jesus y Herodes
cuando indica que Jesus pidi6 a sus discipulos:

Cuidense de la levadura de los fariseos
y de la levadura de Hedes?®

7 lc. 7, 24-25
8 Mc. 8, 15
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Sobre todo -si el dato fuera histérico- no olvidemos que
cuando Pilato lo envia donde Herodes, para que éste le juzgara
Jesus no le responde palabra alguna, ni hace nada de lo que |
ordena. Esto podria interpretarse como un no-reconocimiento
de la legitimidad de Herodes para juzgatld.o mismo puede
argumentarse cuando se niega a responderle a Pilato, la
autoridad roman#.

Con la desaparicién de la dinastia hasmonea el espacio de
la nobleza propiamente judia vino a ocuparlo la aristocracia
sacerdotal. El Sumo Sacerdote era la mas alta figura dentro
de la comunidad judia. Representaba al pueblo ante los
romanos, ya que presidia el sanedtét mas alto foro judicial
y religioso para asuntos internos de los jud¥eshemos dicho
gue la autoridad religiosa de Jerusalén estaba ligada a Roma
Su lealtad al César debia evidenciarse a cada momento, ya
gue era éste quien nombraba o destituia al sumo sacerdote
Caifas presidia el sanedrin durante el ministerio, juicio y
ejecucién de Jesus, pues ejercio el sumo sacerdocio desde e
18 d.e.c. hasta el 36 d.ex.

Presento ahora algunos pasajes biblicos que evidencian el
reto directo de JesuUs a las autoridades religiosas, y que
pudieron llevar al liderato religioso a considerar la deseabilidad
de su muerte. La curacién de un lepf8sss uno de esos
casos en que se presenta a Jesus chocando con las estructur
de opresion en su Pais. Segun la ley de Moisés, cualquier
persona que mostrara alguna irritacion en la piel que le
provocara algun tipo de escamas, se le consideraba leproso,
se disponia que tenia que separase de la comunidad, vivir
solitario, vestir de determinada maneracyando viera a
alguien acercarse, gritgtmpuro! jImpuro!?* Si el enfermo

¥ ]c. 23, 8,12

20 Mc. 15,5; Jn. 19,9

2t Jeremias, Joachim. ob.cit. p. 179.

22 Crossan.Who Killed Jesusob.cit. p. 115.
2 Mc. 1, 40-45
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sanaba, debia hacer traer al sacerdote para que éste, solamente,
determinara la sanidad y su ulterior restauracion a la comunidad
después de haber hecho las ofrendas presétitestexto de
Marcos presenta a un leproso que se postra ante Jesus
pidiéndole:

“Si quieres, puedes limpiarme”Encolerizadg

extendié su mano, lo toc6 y le dijo: “Quierqueda
limpio”.

(...) Le despidié al instante phibiéndole

severamente: “Mira, no digas nada a nadie, sino vete,
muéstrate al saceéiotey haz por tu purificacion

la ofrenda que prscribié Moisés(Subrayado mio).

Definitivamente, las leyes sobre la pureza eran altamente
discriminatorias. EI cuerpo, al igual que la mesa, era un
microcosmos de la socieddd.Jesus estabancolerizado
cuando vio al leproso que, como un paria social se le acercé.
Desafiando las leyes de la purezaco al enfermo. No
contento con ello, evitd el requisito de que viniera un sacerdote
a examinar si el enfermo habia sanado. Jesus, con su propia
autoridad, manda al enfermo a entrar en la ciudad, presentarse
ante el sacerdote y hacer la ofrenda preseaia que les
sirva de testimonioJesus sana al leproso, restaurandole su
vida social, violando las leyes que establecian las fronteras
corporales, del mismo modo qu®mmia y bebia con
pecadoes, publicanos y pstitutas De por si, la accion de
Jesus constituia un atentado contra el poder sacerdotal, cuyo
fundamento ideoldgico era la ley de Moisés.

Igualmente, el relato de la curacién en sabado de un
hombre que tenia una mano seca, deja establecido que el ser

2 Lev. 13, 45-46
% lev. 14, 2- 8

26 Crossan.Jesus, biografip. 92.
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humano es méas que la ley de Moisés. Pero, si cualquier ser
humano es mas que la ley de Moisés, ¢donde quedaba |z
autoridad de los sacerdotes y de la clase religiosa dirigente,
gue basaban en ésta sus alegatos de superioridad par:
establecer y sostener las barreras sociales?

La expulsion de los mercaderes dedmplo’y la
controversia sobre la autoridad de Jés@srecen ser parte
del mismo incidente. Es factible que este incidente haya
colmado la copa de la élite religiosa. Entro Jestisraplo, y
comenzo6 a echar fuera a todos los que vendian y
compraban y no dejaba que nadie transportase cosas por
el Templa Denunciaba a los tratantes por convertir el santuario
en una cueva de bandidos. Se entenade esto los sumos
sacedotes y los escribas y buscaban cémo podrian matarle.
Al ser cuestionado sobre su autoridad para hacer lo que hizo,
Jesus reta de nuevo la autoridad sacerdotal respondiendo cor
otra pregunta y condicionando responderles, a menos que éstos
le respondiesen a El primero. Finalmente, ante la ausencia de
respuesta de los sumos sacerdotes, los escribas y los anciano:
Jesus se niega a contestarles. Elincidente constituy6 un ataque
directo alTemplo como fundamento institucional de la
aristocracia sacerdotal de Jerusalén y como uno de los ejes
de la opresion econémica y religiosa de todo el Pais:

TheTemple was not only the religious centeut also

the economic and political center of the Jewish social world.
It was the central bank in the Jewish Palestine, and to it
flowed the tithes commanded by tharah, for tithing was
basically taxationTheTemple was also the center of the
native Jewish aristocrage high priestly families who ruled

in collaboration with Rome(Subrayado mio¥.

27 Mc. 11, 15-19
2 Mc. 11, 27-33
2 Stephen Patterson et dlhe Search for Jesup. 44.
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