Robert M. Hill, 1

Manteniendo el culte a los santos:
aspectos ﬂuancieras de las instituciones
religiosas en el altiplano colonial maya

Las organizaciones religiosas de los pueblos nativos de Mesocam@rica en
general, y en particular las del altiplanc maya, han sido desde have tiem-
po un tema de interés particular para antropblogos e historiadores.! ILos
aspectos relativos a los origenes de tales instituciones y a sus funciones
en la socliedad colonial han dado origen a un nmerc considerable de estu~
dios. Sin embargo, el tema de las finanzas de las mismas no habia sido
conzsiderado como merece. Antes de referirnos a éste, es necesario caracte
rizar los dos tipos de instituciones religiosas que ge sabe existieron en
el altiplano maya durante la &poca colonial, ya que el tipo de institucidn
condicicnaba tanto los gastos como la forma en la cual se debian erogar.

¢Cufnto gastaban por afio estas organizaciones y cémo se conseguian los
fondos para cubrir tales erogaciones? Fn este documento no se dan respues
tas definitivas a estas interrogantes. Sin embargo, gquizis es posible
esbozar aqul algunos parfmetros. Al mismo tiempo, el saber cémo se le
permitia (o no se le permitia) al altiplano maya administrar los asuntos
financieros de sus organizaciones religiosas, puede proveer cierta infor-
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1 Por ejemplo, véanse: Pedro Carrasco, "The Civil-Religious Hierar-
chy in Mesoamerican Communities: Pre-Spanish Back d and Colonial Deve-
lopment", American Anthropologist 63 {1961): 483~497; Charles Gibson, The
Aztecs Under Spanish Rule (8tanford: Stanford University Press, 1964);
William B. Taylor, Landlord and Peasant in Colonial Oaxaca {(Stanford:
gtanford University Press, 1972); Ruth Bunzel, Chichicastenango {Washing-
ton, D.C.: American Ethnmological Society, 1952): Frank Cancian, Economics
and Prestige in a Maya Community (Stanford: Stanford University Press,
1965); Ruben Reina, The Law of the Saints (Indianapolis: Bobbs-Merrill,
1966); Murdo Macleod, "Papel social y econdmico de las cofradias indigenas
de la colonia en Chiapas", Mesoamerica 5 (1983): 64-86; Robert Wasser-
strom, Class and Society in Central Chiapas (Berkeley: University of Ca-
lifornia Press, 1983) y John D. Early, "Ethnographic Implications of an
Ethnohistoric Perspective of the Civil-Religious Hierarchy among the High-
land Maya", Bthnohistory 30 (1983): 4: 193-94,
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67 Robert M. Hill, If

macidn acerca de su control sobre la religidn local, asi como sobre el
grado de adaptacidn a una economia monetaria.

Tipos de instituciones religiosag

El guachibal es una de las instituciones religiosas de la &poca colo-
nial escasamente documentada. Como atinadamente lo describe Fuentes y
Guzman a finales del siglo XVII para las regiones de Antigua Guatemala y
Chimaltenango, el rasgo distintivo del guachibal era su naturaleza indivi-
dual o privada. Segfin Fuentes y Guzman, el guachibal era el culto privado
de la devocidn de una persona dada por un santo. La imagen del santo era
guardada por el individuo en cuestidn en su casa, no en la iglesia. Ia
principal obligacidn de esta persona era el cbservar las celebraciones re-
lacionadas con el dia del santo, celebraciones que consistian en una misa
y una procesidn, transportando a la imagen en una anda hermogamente deco-
rada.

Los indios destos pueblos son, como deciamos, muy devotos, muy
dados a el culto de la Iglesia v veneracibn de los santos, en que
esmerados resplandece y resalta en ellos la eficacia y carifio con
que abrazaron y admitieron la fe de Jesucristo; pues sdlo en plu-
mas varias de regocijo, con gque adornan las andas ricas de sus
Guachibales, pareciende cada una una copiosa y matizada selva,
tienen tanto costo de empleo que llega su calculo & muchos milla-
res de pesos; no habiendo dila del afio que quede hueco sin Guachi-
bal deste santo & del otro, que celebra nuestra Madre la Iglesia,
que ellos no celebren con procesidn, sermdn y misa, de mas o de
menos arancel en la limosna, seglin la grave solemnidad del dia;
que este es Guachibal: teniendo en sus habitaciones sitio y casa
aparte con no despreciables adornos y culto de humos aromiticos y
de matizadas flores donde esti colocada la imagen del santo que
cada familia celebra.?

Siguiendo estos aspectos mas formales, la celebracidn continuaba,
incorporando -segln el sentir de Fuentes y Guzmin— elementos de origen
pagano de la época de la preconguista. De especial importancia eran las
danzas en las gue los participantes estaban ataviados con la indumentaria
de antafio. Sin embargo, el acompafiamiento con cantos se habia reducido,
en la época de Fuentes y Guzman, a simples alabanzas a los santos:

2 Francisco Antonio de Fuentes y Guzmin, Recordacidn florida: dis-
curso historial y demostracidn natural, material, militar y politica del
reyno de Guatemala {Madrid: Edicicnes Atlas, 1969), pag. 331.
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Asi se solemnizaban o celebraban estos oficios de sacrificio, vy
asil también celebran hoy las festividades de los santos que llaman
Guachibales; danzando en torno, con el tesdn que adelante diremos,
adornados de las mismas galas que usaban en aquel engafiado tiempo:
perc sus cantares se reducen a la alabanza de los santos, refi-
riendo vy representando sus milagrosas historias, compuestas por
sus ministros.>

Si bien no se menciona un término especifico, &sta parece ser la misma
institucidn descrita por Gage alrededor de 1630, cuando se refiere a los
pueblos pokomames del valle de Guatemala. Ia {nica diferencia parece ser
gue en el caso de la regidn de estudio de Gage, los santos eran guardados
en la iglesia, en vez de la casa del devoto. Como resultado de esto, en
algunas iglesiag hablan hasta cuarenta imBgenes. Los festejos eran simi-
lares a los descritos por Fuentes y Guzman, consistentes en misa, sermdn,
procesidn y fiesta. Puesto que los santos eran guardados en las iglesias,
los sacerdotes locales tenlan el poder de forzar a la participacidn, sim-
plemente amenazando con echar fuera de la iglesia a la imagen. Segin
Gage, para no ofender a los santos ni sufrir su posible castigo, la cele-
bracidn se llevaba a cabo.

Esta es una de las razones por la que ellos tienen tanta venera-
cidn por aquellos santos; porque, segin las pocas proporciones que
tienen, hacen todo lo que pueden por comprar un cuadro y hacerlo
poner en la iglesia, a fin de que sea reverenciado de todos.

Las iglesias est@n llenas de estos cuadros que se llevan en pro
cesibdn en la punta de ciertos palos dorados, como se hace con las
banderas aci en los dias de fiesgta.

No sacan poco provecho los curas de aquellas cosas; porgque el
dia de la fiesta de un santo cuyo cuadro se habri sacado en proce-
sidn agquel dia, el duefio del cuadro hace un gran festin en el pue-
ble y da al cura tres o cuatro escudos por la miga y sermdbn con un
pavo, tres o cuatro gallinas y el cacao suficiente para hacerle
chocolate para toda la octava que sique. De manera que algunas
iglesias, donde hay por lo menos cuarenta de estos cuadrog o ima-
genes de santos, el cura saca por lo bajo cuatrocientas ¢ quinien-
tas libras por afio;4 por eso es gque el cura tiene gran cuidado de
estog cuadros y de hacer advertir a los indios con tiempo el dia
de su santo, para que se pongan a celebrar bien la fiesta en sus
casas y en la iglesia.

3 Fuentes y Guzman, Recordacidn florida, pag. 77.
4 Hasta cuarenta libras {nota del editor).
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64 Robert M. Hill, 1

5i no contribuyen ampliamente, el cura los reprende y amenaza de
no predicarles: y si algln indio por falta de medics no puede
contribuir o celebrar la fiesta en su casa y en la iglesia, el
cura los amenaza de echar el cuadro de su santo fuera de la igle-
sia; diciendo que ésta no debe de estar llena de santos inQtiles
al cuerpo y al alma; y que este cuadro ocupa el lugar de otro gque
celebraria la fiesta todos los afios en la casa y en la iglesia.®

Tanto Fuentes y Guzman como Gage estln de acuerdo en que la obligacidn de
observar el festejo era transmitida por herencia individual.® Mientras
tanto, esencialmente en los cultos privados, los parientes y miembros del
calpul del devoto {ehinamit en Quichg&, molab para los Pokomames) podian
tener cierta participacidn. Fuentes y Guzman, en particular, menciona la
participacibn de parientes y miembros de un calpul y declara que habian
varios guachibales por calpul, distribuidos entre los miembros mas acauda-
lados. A tales personas se les tenia gran estima y respeto por sostener
al guachibal con sus propios recursos.

Pues de los padres pasa como herencia a los hijos, y asi se van
sucediendo de una generacidn en otra sin gue jamis falte esta
devota piedad en la familia que le 4id principic, porgue se con-
tinlla por herencia con la posesidn de las tierras, casas y otros
bienes que guedan por muerte de los mayores, mirfindola no sélo
como obligacidn, sino como rica alhaja y preciosa joya habida en
el derecho y porcidn hereditaria. Y es asi que las virtudes son
los bienes verdadercs y que su resplandor alcanza a los sucesores,
¥y en quien posee la virtud, se sigue gran consecuencia de nobleza,
asi se ve que los que asisten a estos sagrados cultos con las ex-
pensas de sus propios caudales son los mis nobles vy scbresalientes
caciques de los pueblos; habiendo en cada Calpul, o linaje de los
conocidos por principales, cuatro o cinco Guachibales repartidos

5 Thomas Gage, Los Viajes de Tomis Gage en la Nueva Espafia (Guatema-
la: Biblioteca "Goathemala", 1946}, pp. 217-18,

6 Una corroboracibn adicional sobre la herencia de los guachibales se
presenta en el testamento redactado en 1642 por don Miguel Pérez Pirir,
indigena de San Juan Sacatepéquez. El documento estd incluido en una que-
rella sobre tierras en el siglo XVIII. Al dividir su propiedad para la re-
particidn entre sus cinco hijos, don Miguel le encomend® a su hijo Domingo
(quien heredd la casa de su padre) la responsabilidad de los guachibales
de Santa Cruz y San Jacinto. A su hijo Mmbrosio le pidid lo mismo en re-
ferencia a los guachibales de San Gabriel y San Antonio. Enojado con Am-
brosio por su incumplimiento con las responsabilidades de los guachibales
que se le habian encomendado, don Miguel modifich su testamento en 1648,
transfiriendo log otros dos guachibales a Damingo; AGCA, A15.2787.40301.
Una descripcidn mas completa, al igual que un amplio an&lisis de este raro
y a la vez significativo documento, ser@n realizados en un futuro cercano,
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Manteniendo el culto a los santos 65

en los de mdg lucido y asequrado caudal, y que en la duracidn de
la vida temporal aventajan a los demas.’

Gage agrega gue en caso de no haber herederos para continuar con la obli-
gacidn, los lideres de cada calpul en el pueblo se reunian y asignaban el
santc a otra persona. YNuevamente gse empleaba la presidn con la amenaza
de echar la imagen fuera de la iglesia para forzar a mantener el gua-
chibal.

5i alguwa vez se da el caso en el que a quien pertenece este santo
muera y deje hijos, &stos deben cuidarlo como una porcidn de su
herencia y hacer de manera que se celebre su fiesta. Pero si no ha
dejade hijos ni herederos, el cura hace reunir a todos los jefes
de tribus y a los principales oficiales de justicia, a quienes pro
clama gue hay un lugar en la iglesia que est@ ocupado infitilmente
por un tal santo y el palo que le sostiene: que habiendo muerto
su duefio sin herederos para cuidarlo, se halla obligado a adver-
tirles que su objeto es entregirselo en sus manos con el objeto de
que lo lleven al ayuntamiento y lo guarden hagta que algln buen
cristiano lo reconczca por suye © lo compre. Al oir esto los
indios, se les figura gue la reprobacidn de Dios caerd sobre su
pueblo, y que los castigard por haber permitido que un santo haya
sido arrojado de la iglesia; de manera que van a buscar inmediata-
mente al cura y le llevan regalos para que ruegue al santo por
ellos: y que les fije un cierto tiempo para poder decidir sobre
lo gque deban hacer con el cuadro; crevendo ellos gue es una ver-
giienza e injuria para todos los habitantes de su pueblo, el que
una cosa que ha estado consagrada a la iglesia sea quitada y pues-
ta bajo el poder de los seglares.

Después que el cura ha fijado el t&mino al cual deben venir a
verlo, le prometen encontrar alg@in buen cristiano, bien sea pa—
riente o amigo del antiguo poseedor del cuadro; o bien sea cual-
guiera otra persona que lo comprard al cura si todavia estd en la
iglesia, o a los magistrados si se les ha entregado, cosa que
ellos no sufren sino con mucha pena, porgue se les ha hablado de
varios ejemplos acaevidos a otros en semejantes ocasiones; por eso
es gue por librarse de esto, prometen apaciguar la c¢blera del
santo con una fiesta solemne que celebran en su pueblec ¥ en honor
suyo, a £fin de gue no los quiera mal por haberlc descuidado de

aquel modo.B

7 Fuentes y Guzman, Recordacién florida, pag. 332.
8 Gage, lLos viajes de Tomis Gage, pig. 218.
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66 Robert M. Hill, 11

¢Cudles fueron los origenes del guachibal? Puesto gue se trata de un
término maya, se puede asumir que tuvo su origen o equivalente en las
practicas prehispinicas. Sin embargo, varios datos asentados en dicciona~
rios maya/espafioles durante el inicio de la &poca colonial cuestionan tal
hipbtesis.

En el diccionario de Varea encontramos gque vu tachibal Santa Maria o
San Pedro significa "la imagen de Santa Maria o San Pedro".? El témmino
se refiere claramente al verbo wtachiheh, que significa “"tomar otra forma"
o0 "aparecer en otra &sPecie“.w Coto estd de acuerdo en interpretar Uo-
ehibal como "imagen de alghn santo® y, finalmente, el “Vocabulario Cak~
chiquel™ iguala el vachibal a la cara.!! Segim otros diccionarios, gua-
chibal era usado Gnicamente para referirse a las imaAgenes de los santos y
no era el té&rmino empleado para las imagenes en la preconquista, llamadas
cabauileg. Parece entonces que el guachibal como institucidn fue introdu-
cido por los espaficles, y que se habia establecido una clara distincidn
entre log santos y las imfgenes de los indigenas.

Informacidn proveniente del siglo XVIII confirma la funcidn y la mini-
ma organizacidn de los guachibales, al igual que su naturaleza, y proveen
una idea de su popularidad. En documentos de inicios del mismo siglo,
Ximénez asienta datos que describen a los gquachibales como dotes en forma
de tierras, plumas, tafetanes (sedas), animales de cria vy dinero de los
testamentos de los indigenas ricos que le daban a la imagen de un santo el
mismo nombre de ellos, o el de otro ganto por el cual sentlan especial
devocidn. Dinero adicional era confiadoc a los herederos con el fin de que
cada afio se celebrara una misa. Ios herederos casi siempre tomaban muy en
serio tal compromiso; a tal grado que nunca se consideraban duefios de di-
chos recursos; mAs bien se sentian camo arrendatarios vy nunca se les tenla
que obligar a cumplir con su compromiso.12

9 American Philosophical Society Library {Philadelphia}, Francisco
Varea, "Calepino en Lengua Cakchiquel"™ (1699), pp. 315-16.

10 Varea, "Calepino en Lengua Cakchiquel™, pag. 318.

11 American Philosophical Society Library, Tomis Coto, "Vocabulario
de la lengua Cakchiguel y Guatemalteca” (ca. 1690), pag. 238; y

"Vocabulario Cakchiquel”.

12 Early atribuye estas descripciones al mismo Ximénez; John D.
Early, "Ethnographic Implications of an Ethnohistoric Perspective of the
Civil-Religious Hierarchy among the Highland Maya", Ethnohistory 30
(1983): 4: 185-202. Esto es incorrecto, va que las citas vienen de un
documento preparado por log franciscanes como respuesta a los cargos de
abuso referentes a la administracidn de la vida religiosa en las comu-
nidades indigenas. El documento fue citado en su totalidad por Francisco
Ximénez, Historia de la Provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala
(Guatemala: Biblioteca "Goathemala", 1971}, pp. 148-1646.
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Manteniende el culto a los santos 67

Los vachibales estin fundados principalmente en las administracio-
nes de religiosos en tierras, plumas, tafetanes, bestias y dinero,
por {iltimas voluntades y testamentos de sus duefios, indios ricos vy
accmodados que dexan a sus herederos sus caudales con el cargo y
pensidn de este género de capellania, mandando hacer y fabricar
alguna imagen del santo de su nombre o su devocidn, para que todos
los afios se celebre una misa y algunas con sermdn y otras solemni-~
dades, lo cual executan los herederos como ingquilinos en aguelios
bienes con tanta puntualidad, %ue mmca llega el caso de ser re-
convenidos ni apremiados a ello.l :

De la descripcidn anterior sacamos en conclusidn que el guachibal parece
haberse convertido en motivo de commemoracidn mas para el duefio del santo
que para el santo mismo. Uno podria preguntarse en forma razonable si los
mayas habian concebido alguna relacidn entre la persona y el santo al que
habia elegido. De la misma manera podriamos preguntarnos si la interpre-
tacidn del verbo vachibeh camo "tamando otra forma" tendria un significado
mas profundo para el maya mismo. Quizis los participantes en el festejo
creian que el alma del individuo principal (el "duefio" del santo) residia
dentro de la imagen venerada o podria ser contactada a través de la imagen
después de la muerte. Aunque esta interpretacidn es meramente especulati-
va, estd en total acuerdo con el profundo interés maya por sus ancestros
que se registra etnogr&ficamente.4 :

A diferencia de ciertas cofradias (que serfn tratadas mas adelante),
los guachibales operaron hasta el siglo XVIII con poco control eclesids-
tico, relativamente. FEn el mismo documento citado por Ximénez se asevera
que los guachibales eran de tanto apego a la devocidn de algunos indigenas
que los sacerdotes no establecian juicio discrecional alguno en las fies-
tas en gue se festejaban las santag im3genes de su devocidn. Mas bien,
eran los indigenas quienes iban con anticipacifn ante el sacerdote para
arreglar lo de la misa, la procesién, el germbn y los otros actos solemnes
que querian -como era costumbre entre los espafioles en la capital- con la
diferencia que en este iltimo caso los parrocos se arrimaban a las tarifas
establecidas para pedir caridad, mientras que en el primero, los indigenas
daban lo que podian.

13 Ximénez, Historia de la Provincia, pp. 158-59.

14 Véanse: Reina, The lLaw of the Saints: Evon Z. Vogt, Zinacantan:
A Maya Community in the Highlands of Chiapas (Cambridge: Harvard Univer-
sity Press, 1969); June Mash, In the Eyes of the Ancestors (New Haven:
Yale University Press, 1980); Benjamin N. Colby vy lLore M. Colby, The Day-
keeper: The Life and Discourse of an Ixil Diviner (Cambridge: Harvard
University Press, 1981).
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68 Robert M. Hill, 1}

Los vachibales son de tanta devocidn entre alqunos indios, que los
curas no tienen arbitrio en las fiestas que se celebran que son de
santas imAgenes de su devocidn, sino que para ello van al ministro
antes, a componerse con el cura para la misa, procesidn, sermén y
demas solemnidad que quieren de la misma manera que en esta ciudad
sucede entre espafioles, con la diferencia que aci se arreglan los
curas a los aranceles (los gue se arreglan) para pedir la limosna,
y alld es la que los indios quieren o pueden dar y de la misma
suerte cque los mismos indios suelen pedir que se diga una misa por
su difunto, dando la limosna que su devocidn o su posibilidad les
dicta y permite.l15

Otros observadores del siglo XVIII reportaban solamente las caracte-
risticas ba&icas de los guachibales. El fiscal de la Audiencia de Guate-
mala, al escribir en 1744, los describid simplemente como la celebraci®dn
del dia de un santo por un indigena en cuya casa se guardaba la imagen,1®
Mas tarde en el mismo siglo, Cort8s y Larraz los describid como devociones
mantenidas por individuos, pero sin las formalidades de los mayordomos o
de los libros de contabilidad y sin mantener cuentas ni contribuir al
costo de la cera, el vino y los adornos, camo se hacla en el caso de las
cofradias y las hermandades. MAs bien los guachibales consistian en sim-
ples celebraciones de misas de estipendioc. BEn lo referente a sus orige—
nes, Cortés y Larraz pensaba que algunos guachibales fueron fundados por
indigenas cuyos dotes originales se habian perdido a esas fechas y de los
cuales ya no se tenia memoria. En muchos casos &l tenia una buena razén
para creer lo anterior, sin embargo, tales casos fueron presentados por el
clero regular (frailes) que, bajo el pretexto de devocidn, entregaron
estas obligaciones a varias familias en las gue ge conservan hasta la
fecha. Esto corrobora los datos del diccionario en 1o que se refiere a
una presentacidn de los guachibales posterior a la conquista.

Hai otras devociones en las parroquias llamadas gquachivales ...
que corren a cargo de particulares, sin la formalidad de maior-
domos, sin tener libros, ni dar cuentas, ni contribuir a los re-
paros y gastos de cera, vino y ornamentos como lo hacen las cofra-
dias y hermandades. Por lo demis consisten en mera colaboracidn
de misas en estipendio.

Tengo fundamento para creer que entre los guachivales hai algu-
nos fundados por los indios, culas hypotecas estan ya perdidas y
también la memoria de ellas: pero que por lo comln fueron intro-

15 Ximénez, Historia de la Provincia, pp. 157-58.
16 AGCA, AT.11.5776.48536, f£. 119,
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Manteniendo el culto a los santos 69

duccibn de los curas regulares que vajo pretexto de devocidn
pusieron estas cargas a ciertas familias y hasta la presente se
conservan en ellas.!’

las cofradias

Las cofradias (a veces llamadas patanibil en maya) son tan bien cono-
cidas a través de la literatura etnogréfica, que no hace falta hacer una
descripcidn detallada de ellas.1® gin embargo, en contraste con los gua—
chibales, existen en ellas dos rasgos que scbresslen. Primeramente, las
cofradias se trataban de grupos de personas dedicadas al mantenimiento del
culto de un determinado santo. Segundo, los integrantes de la cofradia no
eran miembros permanentes sino reemplazables cada afio.

Tanto los guachibales como las cofradias tenian que erogar gastos rela
cionados con la celebracidn de los santos, incluyendo tarifas por misas,
decoracicnes y abastecimientos para las fiestas. Las cantidades de dinero
y de bienes podian ser de importancia considerable. Gage reportd que
durante la década de 1630, el duefio del santo (en lo referente a guachi-
bales) hacia una fiesta en el pueblo y daba al sacerdote entre dos y cinco
pesos, mAs una cantidad determinada de comestibles a cambio de sus servi-
cios.!? Alrededor de 1740, Patzfin contaba con 35 quachibales, cada uno de
los cuales tenia un gasto anual de ocho pesos {16 tostones). Durante el
sigleo XVIII, los indigenas ge mantenian en deuda regularmente, con tal de
cumplir sus obligaciones financieras, a tal punto que el figcal sugirid la
prohibicidn de préstamos de dinero para tales usos.?0 Podemos darnos una
idea del tipo de gastos de una cofradia bas&ndonos en el ejemplo que
ofrecen los libros de contabilidad de la Cofradia de Nuestra Sefiora de
Guadalupe (fundada en Sacapulas en 1750), resumidos en los apéndices,
cuyos gastos anuales a mediados del siglo XVIIT sumaban 61 tostones, de
donde 34 tostones y 2 reales eran pagados directamente al parroco de la
iglesia. El resto practicamente fue gastado de dos en dos reales como

17 AGL, Guatemala 943.

18 Véanse especialmente: Bunzel, Chichicastenango; Cancian, Econo-
mics and Prestige; Frank Cancian, "Political and Religious Organization®,
en Handbook of Middle American Indians, Robert Wauchope, ed. gen. {Austin:
Efn;’warsity of Texas Press, 1967), VI: 283-928; Reina, The Law of the
Saints.

19 J. E. S. Thompson, ed., Thomas Gage's Travels in the New World
{(Morman: University of Cklahoma Press, 1958}, p&g. 235.

20 AGCA, A1.11.5776.48536, £. 119.
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donaciones para otros ff:ssstc«zjsss.2T

Existe informacifn adicional sobre las cofradias de San Bernardino Pa-
sson {(Patzlin} que data a la década de 1840. las cifrag del Cuadro 2 ge
obtuviercn de un reporte de gastos eclesifisticos integrado por el gober-
nador del pueble, por alcaldes, principales v cofrades, a solicitud del
fiscal de la Audiencia. De las seis cofradias presentadas, Santa Cruz y
San Nicolas tenian gastos anuales de 47 y 46 tostones respectivamente; San
ta Maria y San Francisco de 66 y 63 tostones y 2 reales, respectivamente;
por Gltimo estaban San Bernardino y El Santisimo, con 152 y 144 tostones,
respectivamente. Basindonos en sus gastos, parece que las cofradias de
Patz{in fueron clasificadas en pares por orden de jerarquia.Z22

¢En qué forma eran cublertos tales gastos? Etnograficamente, el modelo
dominante parece ser que el costo de los festejos procedia de los miembros
de la cofradia, resultando de un gasto de ahorros o de un empréstito a
parientes.23 Durante la &poca colonial se empleaban varios métodos para
recoger fondos, entre los cuales la plena responsabilidad financiera de
los cofrades era de poca importancia.

Un método que fue bien documentado histdricamente fue el del manteni-
miento de las estancias de ganado por las cofradias. Las ganancias de las
ventas de las bestias eran usadas para sufragar los gastos de las cofra-
dias. Este método se fue extendiendo y es conocido en el valle de México,
Yucatan y el altiplano de Guatemala .24

21 Un reciente interdsg del trabajo histdrico, cuye enfogque estd di-
rigido hacia las instituciones rellgxosas colon:.ales de los pueblos nati-
vos de Mesoamerica, ha sido la determinacidn de la &poca de aparlc;,on de
jerarquias civico-religiosas, de acuerdo al patrdn etnogréflco dommante.
Puesto que en los documentos consultados para este articulo no aparecia
informacidn relativa a este tema, deberia indicarse que las anotaciones en
los libros de contabilidad de las cofradias eran realizadas por el escri-
bano del cabildo en Sacapulas ¥y no por log cofrades mismos. Esto sugiere
que a mediados del siglo XVIII ya existia una relacidn entre las institu-
ciones civiles y religiosas por lo menos de una comunidad.

22 AGCA, A1.11.5776.48B536, f. 44~46.

23 Véanse: Bunzel, Chichicastenango; Cancian, Economics and Pres—
tlge, Cancian, "Pohtlcal and Rellgz,ous Or anlzatlon", en Handbook of
Middle American Indians, VI: 283-98; Reina, e Law of the Saints.

24 Véase Gibson, The Aztec Under Spanish Rule; Taylor, Landiord and
Peasant in Colonial (}axaca Michel Bertrand, "Un Modéle Eﬁ:onomme. Les
Haciendas Communales de Rabinal (fin XVIII®-début XIX® sidcle)¥, en Ca-
hiers de la R.C.P. 500: Rabinal et la vallée moyenne du rio Chixoy, Baja
Verapaz, Guatemala (Paris: Centre National de la Recherche Scientifique,
1979), pp. 109-57; Robert Patch, "Una cofradla y su estancia en el siglo
XVIII, notas de investigacidn", Boletin (46-67) (1981): B: 56~66; Robert
M. Hill, II y John Monaghan, “Sacapulas: Cultural Continuity in a Hzghland
Mavya Munlcxplo" {documento en preparacidn).
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Manteniendo el culto a los santos 7!

Otros métodos se revelan en el informe de 1744 del fiscal ya menciona-
do. Segtn dicho documento, la distribucibn del capital en efectivo de una
cofradia era practicada en forma amplia. Entre cada dos y cuatro meses se
recababa el interés correspondiente a la tasa de un real por cada peso
(uno a ocho). Esos préstamos podian alternativamente ger canalizados a
través de todos los habitantes del pueblo o solamente por los cofrades.
En ambos casos, los mayordomos eran cbligados a cubrir cualquier falta o
diferencia con sus propios recursos. A cambic de ello ~se especifica en
el documento~ a los mayordomos se les daba, por parte de quienes recibian
el dinero, un cuchubal, un quexelobal o cualquier ofrecimiento que en
forma de compensacidn se les habia ofrecido.

Las cofradias, cuios principales, como dizen, consisgten en dinero
usual y corriente, que se reparte por los Maiordomos, u Alcaldes
de la cofradia entre los cofrades o vezinos del Pueblo con la
obligacidn de volver lo repartido con un real mads de logro, por de
cada peso o real de a ocho, que resiven a su tiempo seflalado que
unas vezes son dos meses otras cuatro WAS O MENOS, COMO parese a
los repartidores sacBndose de estos logros o usuras el ymporte de
la festividad del ganto, missas, meseras etta, obligando a los
maiordomos el que lo lasten de su peculio, caso que la ganancia no
haya sido egquibalente a la monta de los gastos {sea el motivo cual
quiera que pueda tener la practica de este estilo anngue sen de
los mui fortuitos e inculpables en los Maiordomos) lo que parese
se quiere compensar con el Cuchubal, Quexelobal, u ofrenda, gue
les suelen dar los que resiven el repartimiento (gue en ¥Yndios
todo se maneja con este toOnC...) .25

El documento no define esos témminos mayas, pero su significado aproximado
se puede obtener de datos en los diccionarios coloniales. Seglin Varea y
el "Vocabulario cakchiquel”, q 'uchum, o q'uchubeh significaba "juntarse o
ayudarse los yudios unos a otros en labransas de sus milpas".26 Varea y
Coto definen k'exel comoc "la paga y satisfaccibn de lo que ge deve™ o
"pagar con otra cosa lo que se deve" .27

Pareceria entonces que los mayordomos eran compensados por sus gastos
con trabajo realizado en sus tierras o con la entrega de bienes de otros
tipos. Percherdn indica una variante en esta prictica del prorrateo de
capital, cuando se refiere al siguiente caso supervisado por frailes. En

25 ACCR, A1.11.5776.48536, £. 118.
26 Varea, "Calepinoc en lengua cakchiquel", pag. 388.

27 Coto, "Vocabulario de la lengua Cakchiguel”, bajo "pagar™; Varea,
"Calepino en lengua cakchiquel", pag. 4071.
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72 Robert M. Hill, 11

1775, se reportd gue la gente de Cubulco habia sido forzada a realizar
empréstitos de las cofradias, con el fin de comprar de los frailes hilo de
algoddn para tejer. La ropa elaborada con ese material era recogida por
los frailes como parte del tributo a la Iglesia. La tdctica resultd ser
lucrativa y la préctica de lo anterior se prolongd hasta el siglo XIX.28
Regresando al informe de 1744, el fiscal indicd que otras cofradias ope-
raban exclusivamente con la ayuda de limosnas voluntarias. En ninguna
parte del informe se hace mencibn de las estancias, propiedad de las co-
fradias.2®

Con respecto a los guachibales, el fiscal indica que eran mantenidos
por el devoto junto con otros que desearan ayudar y a quienes se les daba
de comer y de beber en casa del devoto el dia de la celebracidbn. Los gua-
chibales podian ser mantenidos también administrando legados personales
debidamente testamentados para la celebracidn del santo:

En quanto a Guachivales, o hermandades estos se diferencian en
poco a nada de las Cofradias porque lo principal de ellos consiste
en celebrar el dia del santo de la advocacibn aguel ¥ndio, en cuia
Casa lo depositaron junto con los que gquisieron ayadar con alguna
limosna y darles de comer y vever a los hermanos aquel dia.
También se suelen ayudar con los redditos de algunos legados que
han dexado los testadores a los santos para su celebridad. En lo
regular no tienen tantos gastos como las Cofradias auncue todo
depende del Arbitrio de los curas {(y asi no hair regla general)
con que en quanto a ellos se puede mandar lo mismo gue gqueda dicho
para las Cofradias; reteniendo los santos en las Yglesias.30

Resumnen ¢ implicaciones para futuras investigaciomes

Recapitulando brevemente los principales puntos tratados en este do-
cumento anotaremos que, durante la época colonial, en el altiplanc maya
existian bigicamente dos tipos de organizaciones religiosas: los guachi-
bales, que eran mantenidos por individuos o por familias, y las cofradias,
gue involucraban la participacidn de un nlmero mayor de gente. Los frai-
les espafioles ejercian diferentes grados de control sobre estas organi-

28 Nicole Percheron, "les Confréries Réligieuses de FRabinal & 17Epo-
que Coloniale”, Cahiers de la R.C.P. 500: Rabinal et la vall&e moyenne du
rio Chixoy, Baja Verapaz, Guatemala (Paris: Centre National de la Recher-
che Scientifique, 1979), pag. 81.

29 AGCA, A1.11.5776.48536, £. 118,
30 AGCA, A1.11.5776.48536, £. 119,
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zaciones. En base a la evidencia anecdotal presentada acui, el control
eclesifstico espafiol era importante en el valle de Guatemala y en Verapaz.
En el primero, las imagenes de los guachibales eran conservadas en la igle
sia y podian ser desalojadas de ahl a discrecibn del sacerdote. En Vera-
paz, una variante lucrativa del repartimiento era administrada por los
frailes a través de las cofradias. En otras regiones, el control espafiol
era de menor importancia. Las im&genes del guachibal eran conservadas por
los individuos responsables del festejo y las cofradias parecen haber ad-
ministrado sus propios asuntos financieros.

Varios métodos eran empleadas para la recaudacidn de los fondos em-
pleados en la celebracibdn de los santos. Las obligaciones del guachibal
eran cubiertas ya sea asumiendo individualmente los gastos, o a través de
legados. Las donaciones de animales de cria en las estancias y el repar-
timiento de capital, al iqual que los legados, eran las formas en que las
cofradias cubrian sus gastos.

La caracterizacibn de las instituciones y de las pricticas aqui expues
tas pone de manifiesto varias cuestiones interesantes, motivos de futuros
invegtigaciones. Estas son: :Cudl fue la procedencia de los métodos
empleados para sufragar los gastos de esas instituciones religiosas? y :Se
trata de aportaciones de origen espafiol o de adaptaciones y innovaciones
de la tradicidn maya? Las respuestas variaran probablemente en funcibn de
la préctica en lo particular. Los animales de cria en estancias per s2
fueron seguramente introducciones espafiolas, aunque existe la posibilidad
de cque los mayas anteriores a la conquista pudieron haber dedicado tierras
para el mantenimiento de los templos, tal como lo hizo la gente del centro
de México.3' 1Las donaciones congtituyen otra prictica aparentemente de
origen espafiol (se puede decir que hasta la fecha no es conocida evidencia
alguna de la existencia de esta préctica en la época de la preconquista).
De igual forma, el repartimiento del capital de la cofradia pareceria ser
una extensidn de esa imfame prhctica de tiempos de la colonia; en Verapagz,
tal actividad era claramente administrada por los frailes. Sin embargo,
no sabemos con certeza si esto era siempre asi.

De todos los métodos empleados para la recoleccidn de fondos, las li-
mosnas son el ejemplo del cual tenemos un precursor maya: la costumbre
del nut. Tal como estuvo presente entre log quichés, los cakchiqueles y
los pokomames, "esto era el cacao gque se pedia en cada casa o familia de
un chinamit (unidad social incorporada). Cada familia daba diez o veinte
granos de cacao en la ocasidn del matrimonio de alguno de sus miembros, o

31 Frances F. Berdan, "The Aztecs of Central Mexico: An Imperial
Society” (New York: Holt, Rinehart and Winston, 1982), p&g. 57.
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por el costo de litigacidn, o por alguien que estuviera en la clrcel."32

El conocimiento del origen de estas practicas es importante, ya que
nos permitiria empezar a evaluar el grado de aculturacidn maya frente a
una economia parcialmente regida por el dinero. En particular, la admi-
nistracidn del capital de una cofradia a través del repartimiento o de una
estancia pareceria requerir de un grado minimo de sofisticacibn respecto a
los aspectos contables de los mismos. ;Se podria considerar a esta gente
~que residia en los lugares donde estas pricticas eran comunes- como mas
"eulta" en este aspecto, que aquilla que Unicamente lidiaba con las limos-
nas como medio de sustento de sus cofradias?

Como se menciond anteriormente, el método predominante para sufragar
los costos de una cofradia hoy en dia es la disposicidn de los cofrades
para asumir los gastos de la misma. Todaviz no sabemos cuindo se inicib
este cambio y qu@ fue lo que eventualmente causd la té&rminacidn de las
practicas de administracidn del capital de las cofradias. Finalmente,
después de haber mencionado que durante la &poca colonial existieron
solamente dos tipos basicos de organizaciones religiosas {con sus
practicas financieras respectivas), podemos empezar a preguntarnos ¢hasta
qué grado las diferencias locales o regionales de estas organizaciones (en
1o que a proporciones y funcionamiento se refieren) influyen en las
diferencias entre las organizaciones religiosas que etnograficamente se
presentan en la regidbn?

32 Robert M. Hill, II, "Chinamit and Molab: Late Postclassic
Highland Maya Precursors of Closed Corporate Community", BEstudios de cul-
tura maya 15 (1984): 309.
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Apéndices

75

A. Gastos anuales de la cofradia de Nuestra Sefiora de Guadalupe

{Sacapulas), alrededor de 1759

principal de 1758: 96 tostones
Celebracidn de la Concepcifn
Celebracidn de Santa Catalina
Celebracifin de Santo Tomas
Celebracidn de la Pascua
Octava de la Pascua
Resta de Maria Guadalupe
Celebraci®n de San Gaspar
Celebracidn de San Secundo
Celebracidn de San Felipe
Celebracidn de San José
Celebraciftn del Domingo de Ramos
Reunidn del Jueves Santo
Celebracidn de —=mmwm——mme
Celebracidn de la Santa Cruz Maio
Celebracidn de San Miguel Apracidn
Celebracidn de Ascensibn
Celebracidn del Espiritu Santo
Reunidn de Corpus
Celebracién de Corpus
Octava de Corpus
Celebracidn de San Antonio
Celebracidn de San Juan
Celebracidn de San Pedro
Celebracitn de Magdalena
Celebracidn de Santiago
Reunidn de Santo Domingo
Celebraci®n de Santo Domingo
Octava de Santo Domingo
Celebracibn de la Asuncifén
Celebracidn de San Jacinto
Celebracidn de Santa FRosa
Celebracidn de la Natividad
Celebracitn de San Nicolis
Celebracidn de la Exaltacidn
Celebracitn de Soriano
Celebracion de San Miguel
Celebhracidn del Rosario
Celebracifn de San FPrancisco
Celebracidon de ——w————w——
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reales

reales

reales

reales

reales (12 tostones)
reales

reales

reales

reales

reales

reales {1 tostdn)
reales (8 tostones)
reales (1 peso)
reales

reales

reales (1 tostdn)
reales (1 peso)
reales {3 tostones)
reales (1 peso}
reales

reales

reales

reales

reales

reales

reales (8 tostones)
reales (1 peso)
reales

reales

reales

raales

reales

reales

reales

reales

reales

reales

reales

reales {1 tostdn)
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bote deccione
bendicibn

recursos para 1760:
gastos por sufragar:

Robert M. Hill, 1l

2 reales
8 reales (1 peso)
4 reales {1 tostdn)

-

244 reales (61 tostones)

98 tostones
37 tostones.

B. Gastos anuales de las cofradias de San Bernardino Passon
{Patziin), alrededor de 1740

San Nicolas

Santa Cruz

8an Francisco

Santa Maria

San Bernardino

dos misas

fiestas que tienen el dia de la
cruz v la dia de la Exaltazion
dividido entre 6 cofradias

para colaz

misas
sustento {14 reales cada mes x 12)T

misas, sermdn y sera
sustento (14 reales cada mes x 12)

octava

miga

sustento {14 reales cada mes x 12)

dividido entre las otras cofradias

dividido entre las otras cofradias
para sera

santo, misa, sermdn y sera

1t Cada cofrade da 4 pesos a dejar el cargo.

23

21
20
20

pesos

pesos
reales
reales

-

26

pesos

pesos~2 reales
reales

Al A e S0 L e o o,

3/4 pesos

Pesos
reales

13

168
16

pesos

pesos-2 reales
pesos
reales
pesos

pegos—2 reales
pesos
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San Santisimo

de besamanos cuando

sugtento (14 reales cada mes x 12)

misa, sermdn
Todos Santos
Pascua

San Gaspar
Miércoles de ceniza
confesibn
Domingo de Ramos
Migrcoles Santo
S8&bado de Gloria
Jueves SBanto

20 libras de ceva
Asencidn

Pascua del BEspiritu Santo
Fiegsta de la traslacidn de San

Bernardino
Corpus

18
168
11
18
12
12
18
18
18
18
18
18
12
18
18

77

reales
reales
pesos—4 reales
reales
reales
reales
reales
reales
reales
reales
reales
reales
reales
reales
reales

reales
reales {5 pesos)
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