Leslie Ellen Straub

La romeria como modelo de peregrinaciones
en las tradiciones centroamericanas

Un guia en el parque central de la Antigua Guatemala nos definid una
romeria. Una romeria concentra personas devotas de una imagen determina-
da. Un grupo de personas (de veinte a treinta) va cada afo a visitar la
imagen. La romeria dura quince dias. La gente tiene que ir a pie de una
localidad a otra, y sufren a causa del sol y de la lluvia. Después, el
guia empled otra palabra espafiola que en inglés significa pilgrimage y
dijo que una peregrinacidn puede arreglarse de manera que se lleve a cabo
dentro de la localidad propia de la gente. La peregrinacidn se hace de
rodillas. Luego, otro individuo dijo que una rameria es una reunidn que
hacen los catdlicos para visitar a santos milagrosos. Una sola persona
puede ir en romeria y podria hacerla dentro de la ciudad o no. "Es devo-
cidn de uno".

Al recibir estos informes, comprendimos que la nocidn de romeria como
el término en inglés ("pilgrimage") que llevamos a Guatemala no era sind-
nimo de la primera definicidn del guia y que habia diferencias entre los
guatemaltecos mismos sobre el asunto de lo que son las romerias. En el
proceso de recoger mas datos, se hizo claro que mientras el térmmino inglés
se traduce al espafiol por ya sea "romeria" o "peregrinacidn", las dos pa-
labras espafiolas no son siempre intercambiables; y gue seria necesario
investigar no sdlo la definicidn y la etimologia del vocabulario sino
también modelos o tipos de devociones religiosas connotados tanto por
romeria como por peregrinacidn. Tal examen seria un requisito previo para
el uso apropiado de los t&rminos en Guatemala y en el Area centroameri-
cana. Como parte de esta investigacidn, es importante prestar atencidn
especial a la ciudad como escenario de "pilgrimage", a fin de comprender
adecuadamente 1o gue son o lo que han llegado a ser las romerias en Hig-
panocamérica.

Los resultados del examen hasta aqui son el cbjetivo de este articulo.
El enfoque cae en las ramerias espafiolas, en las romerias de Centroamérica
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La romeria como modelo de peregrinaciones 105

v en el grado en que las Gltimas se acercan a los modelos espafioles; y en
las formas posibles de la peregrinacidn en la regidn hispanoamericana.
Hay, sin embargo, tres preguntas con respecto a los puntos que nos ocupan:
primera, gcuidl es la relacibn entre ramerias y peregrinaciones? Segunda,
:qué conclusiones se pueden alcanzar con referencia a las romerias contem-
poraneas como resultado del estudio de ejemplos de peregrinaciones y de
romerias en Espafia e Hispanocamérica? Y tercera y ltima, ;tienen las ro-
merias y las peregrinaciones lugar en las ciudades m3s grandes? Algunas
respuestas emergen de los datos sacados de la primera etapa de un trabaijo
de campo todavia incompleto que iniciamos en el periodo entre el 31 de di-
ciembre de 1981 y el 17 de febrero de 1982; y de obras etnograficas, etno-
histdricas y arqueoldgicas que se refieren ante todo a Centrocamé@rica y en
segundo lugar a MBxico vy al &rea andina.

Peregrinacidn y romeria: la temminologia

El sustantivo inglés "pilgrimage" se deriva de peregrinus (Lat.) que
significa "extranjero” o "forastero". “"Peregrinus", a su vez, tiene su
raiz en per y ager (Lat.), gque significan "por" y “terreno", respectiva-
mente. Por eso, un "pilgrimage" quiere decir, primero, el viaje de una
persona que pasa por el terreno -un vagabunde, un caminante- y, segundo,
un viaje a un santuario u otro lugar .ssaag'raék).1

El sustantivo espafiol "peregrinacidn" tiene la terminacidn en la misma
raiz, "ager". Su derivacidn prbxima viene del latin agro, el cual sig-
nifica "extensidn de tierra labrantia" y "territorio de una ciudad".? 1Ia
primera definicidn de "peregrinacidn" es "viaje por tierras extrafias". EL
'segundo sentido es "viaje gue se hace a un santuario por devocidn o por
voto". 1la forma verbal, “"peregrinar”, tiene la acepcidn de "ir en romeria
a un santuaric por devocidn o por voto",3
"Romeria" tiene su raiz en "romero", que es un sustantivo derivado del
latin romaeus y del griego romaios, que quieren decir "romano". En el
‘Imperio de Oriente esta designacidn se referia a los occidentales que

. 1 A. M. McDonald, ed., Etymological English Dictionary (Paterson:
‘Littlefield, Adams and Co., 1964), pag. 473; Webster's New Collegiate Dic-
tionary, 7a. ed. (Springfield: G. and C. Merriam, 1976), pag. 641.

: 2 Joan Corominas ;7 José A. Pascual, Diccicnario critico etimolbgico
‘castellano e hispfnico, 7 tomos {Madrid: Editorial Gredos, 1980+), I: 78.

4 3 Real Academia Espafiola, Diccionario de autoridades, ed. facs., 3
“tomos (Madrid: Editorial Gredos, 1963), III: 219,
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106 Leslie Ellen Straub

atravesaban la Tierra Santa en peregrinaje. En fecha posterior, el nombre
se les daba a los peregrinos de Santiago o de Roma y, despuBs, al peregri-
no que iba a Roma.? Segfin otra etimologia distinta, la palabra "romanc"
procede directamente del nombre de la ciudad, Roma (Diecionario de
autoridades, III: 635). Hoy dia, un romano es un peregrino que va en
romeria con borddn y esclavina (Digeionario de autoridades, 111: 219),.

"Romeria" tiene tres sentidos. En primer lugar, es un viaje o pe-
regrinacidn, especialmente la que se hace por devocidn a un santuario.
Segundo, es una fiesta popular que se celebra con meriendas, balles, et-
cétera, en el campo inmediato a alguna ermita o santuario el dia de la
festividad religiosa del lugar. Tercero, designa a un gran nimero de
gente que afluye a un solo sitio (Digeionario de autoridades, 1I1: 636).

Ciertos aforismos populares indican que el placer immoderado y el sim-
ple vagabundeo son caracteristicas censuradas tipicas de las romerias. Un
dicho popular sostiene: "Quien anda muchas romerias, tarde o nunca se
santifica". Otro sostiene: "Romeria de cerca, mucho vino y poca cera"
(Diceiomario de autoridades, III: 636).

Las caracteristicas particulares atribuidas a las romerias en su defi-
nicidn formal y en los aforismos populares indican que es un tipo especial
de peregrinacidn. El intercambio de los términos "romeria" y "peregrina-
cidn" en las definiciones sugiere gque los dos conceptos no se excluyen.

En Hispanoamérica, a veces el uso intercambia los términos, y a veces
conserva la diferencia entre ellos. Los niveles distintos del uso, es
decir, su género erudito o literario o comfin, lo mismo que las regiones
diferentes, tienen correlacidn con una o la otra variante. Por ejemplo,
al escribir sobre la tradicional romeria en honor de Nuestra Sehora de las
Mercedes en Nataga, Colombia, Rub&n Vargas Ugarte se refirid a la multitud
de peregrinos que invadian sus calles.” cCuando hablaba de "la grandiosa
peregrinacidn a La Virgen de los Angeles, Costa Rica, &l menciond "los ro-
meros" que se dirigieron de San José y de otros pueblos al templo de Nues~-
tra Sefiora en Cartago. Solamente una vez, con referencia a la procesidn
en honor de Nuestra Sefiora del Carmen de la Legua en el Per(i, dio indica-
cidn de su concepto preciso de romeria:

Actualmente es conducida [la imagen] en procesidn al Callao, car-
gando sus andades los cofrades y acompafiada de numeroso gentio. En

4 Corominas y Pascual, Diccionario critico, V: 59.

5 ...Historia del culto de Maria en Hispanoamérica y de sus imgenes
§3 3san*l:uar:i.fcas mas celebrados (Lima: Imprenta de ILa Providencia, 1931), pp.
“340
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La romeria como modelo de peregrinaciones 107

el puerto permanece bastante tiempo y alli se celebra su novena,
volviéndola a su capilla a mediados de octubre en devota procesidn
gue mejor llamariamos romeria, por los millares de personas que
rodean sus andas, la distancia que ha de recorrer y lo pintoresco
de las escenas que se desarrollan en torno a su capilla.®

Por contraste, en México, donde la costumbre de las romerias es muy ge-
neral, el término "romeria" por lo comln nunca se usa. La palabra "pere-
grinacidn" sirve para aquel acontecimiento.! E1 Dieciomario de mejicanis-
moe excluye “romeria” pero si incluye "romerista” --el filtimo t@&mmino
siendo la forma ordinaria de "romero".8

La sustitucidn de "romerista" por "romero" es notable tambi&n en Gua-
temala. Sin embargo, en ese pals, tanto "peregrinacidn” camo "romeria" se
usan como dog términos distintos. Por ejemplo, Otto Samayoa escribid de
"los peregrinos y rameros" quienes dan tres golpecitos con los nudillos a
la verja que protege la caja donde est&n colocados los restos mortales del
Beato Hermano Pedro Betancurt con motivo de recordar ritualmente al Herma-
no Pedro que por ellos interceda.? Como se ha sefialado ya, el problema
estld en la falta de acuerdo entre los guatemaltecos con referencia al sen—
tido preciso de las dos palabras que significan en el idioma inglés "pil-
grimage”. Algunos guatemaltecos a quienes consultamos a propbsito de rome
ria, se remitieron al diccionario de la Real Academia Espafiola en calidad
de autoridad; y afirmaron que rameria en Guatemala combinaba las tres de-
finicioneg dadas alli. pAdem&s de esto, una persona bien informada nos co-
municd que mientras la palabra "romeria" es conocida entre los guatemalte-
cos cultos, la gente por lo comiin dice en cambic "hacer una visita",

las romerias en Espafia

El estudio de los modelos de las romerias empieza con tres ejemplos
contemporaneos de Espafa. Es verdad que en Espafia las peregrinaciones de
los siglos XVI y XVII provelan los ejemplos para agquéllas que practicaron
los espafiocles en el Nuevo Mundo., Sin embargo, las romerias de los siglos

6 Vargas U., Historia del culto de Maria, pig. 537.

7 George M. Foster, Culture and Comqquest: »Mmerica‘s Spanish Heritage
(Chicago: Viking Fund Publications in An pology, 1960), pég. 166.

8 Francisco J. Santamaria, Diccionario de mejicanismos, 1a. ed.
(Mexico: Editorial porrta, 1959), pp. 832-945.

9 Otto Samayoca S., Vida popular del Beato Pedro de San Jos€ Betan-
~cour, 2a. ed. {Guatemala: Tipografia Nacional, 1980}, pag. 97.
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108 Leslie Ellen Straub

rias de Espafa o Hispanoamé@rica a la par muestran probablemente efectos
similares del cambio cultural.

La romeria asturiana es una breve salida a un santuario religioso,
efectuada en el marco de una fiesta popular. La celebracidn tiene lugar
en las praderas que circundan el santuario. El bien conocido autor esgpafiol
Gaspar M. de Jovellanos, describid las romerias del siglo XVIII en una fa-
mosa carta en la cual menciond diez componentes de estas "pequeflas pere-
grinaciones™. Estos componentes fueron: (1) la llegada de los vendedores
la noche anterior de la fiesta a erigir sus puestos, lo que era seguido
por juerga general; (2) cogueteria y amores a lo largo de la celebracidn;
{3) una visita al santuario con motivo de orar, lo antes posible al llegar
el dia de la fiesta; (4) misa y procesidn; (5) compras de varias cosas,
incluso ganado, las cuales no eran obtencibles en los mercados semanales;
(6) una comida en comin al aire libre, la cual se caracterizaba por la
frugalidad y la alegria; (7) un descanso; (8) luego, baile y canto, los
cuales evolucionaban entre grupos rivales de mozos, hacia el prdximo punto
que es (9) una competencia en vitorear a su pueblo o su concejo (una com-
petencia que de gritos degeneraba en peleas de garrotazos) y, (10} cerca
del fin de la tarde, la entrada en las festividades de la aristocracia que
hacla su aparicidn generalmente a caballo. Para entonces, el entusiasmo y
la alegria habian alcanzado su apoteosis y reinaba sobre todos una sensa-
cibn de unidad y de jlibilo.10

Por medio de la investigacidn etnogr@fica, James y Renate Fernéndez
distinguen los mismos componentes en las romerias contemporéneas de Astu-
rias. Sin embargo, ellos hacen hincapié en el medio ambiente citado "lo
verde", es decir, el elemento de tono subido, indecente y picaresco, a la
vez que "el verde", el color especial de la campifia asturiana.l! ademis,
los Fernadndez subrayan mas lo mundano y corpbreo en la romeria de lo que
lo hacia Jovellanos, y concluyen que aunque lo religioso tiene precedencia
sobre lo mundano cuando la imagen de la Virgen o del santo sale de la ca-
pilla para que la lleven en procesidn, la comida en si es el elemento que
parece ser el mas importante de la fiesta para los romeros. 12

El cambio cultural ha afectado las ramerias asturianas. El transporte

10 Gaspar Melchor de Jovellanos, Obras selectas, 2a. ed., seleccidn
y notas por Francisco Cantera (Zaragoza: Editorial Ebro, 1949), pp.
97-104.

, 11 James W. Ferndndez y Renate L., Pernandez, "El escenario de la ro-
meria asturiana®, Anales de moral social v economica 41 (1976): 253,

12 "La romeria asturiana", pag. 248.
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La romeria como modelo de peregrinaciones 108

moderno reduce la necesidad de que los vendedores o los romeros lleguen la
noche anterior a la fiesta, e introduce una nueva modalidad de viajero que
asiste a romerias "en un régimen de promiscuidad”.l3

Los Fernandez se apartan radicalmente de Jovellanos en su insistencia
en que la romeria en Asturias no es una peregrinacibn. Mas bien, la rome-
ria contrasta con la peregrinacibn y la excluye por cuatro razones. Pri-
mero, la romeria es una breve excursidn hecha repetidas veces por una per-
sona en su propia localidad: por consiguiente, la galida lleva consigo un
sentidc de intimidad. La peregrinacidn es un largo viaje, y a la gente en
el sitio del santuario el peregrino les parece misterioso y enigmatico a
causa de ser de origen extranjero. Segundo y tercero, la romeria supcne
una agrupacidon de personas que se ven como unidad solidaria, mientras que
la peregrinacidn es emprendida por una sola persona o por miembros de un
grupo los cuales son discernibles como individuos distintos. Cuarto, aun-
que la peregrinacidn se emprende especialmente por devocibn, la romeria se
hace por varios motivos.'4 Los Fernindez si reconocen un rea ambigua
entre los dos tipos opuestos de actividad cuando escriben gue cuanto mas
distancia cubre el viaje, tanto m3s llega a ser una persona peregrino y
tanto menos ramero.
Debe notarse gue James y Renate Fern@ndez no generalizan fuera de As~
turias. Reconocen que el empleo en aguel lugar de los términos castella-
nos "romeria" y "romero”, es un sustituto por el uso mas antiguo de la
frase "fiesta del campo".’s
La romeria a la martir Santa Orosia ocurre en Yerba de Basa, Huesca,
el 25 de julio. Consolacidn Gonzilez Casarrubias describid la rameria en
la cual participd en 1977.7® 1a romeria comenzd muy de mafiana con la
llegada de los rameros. Los grupos que representaban a parroguias y la
cofradia de Santa Orosia acompafiaron la imagen en una procesidn juntc con
un misico. La procesidn se acompaid con danzantes que iban vestidos con
un traje especial gue inclula un sombrero cubierto de cintas de colores,
colocadas en pico. En lugares determinados a lo largo del sendero que
sube a la falda de la montafa, la procesidn se pard para rezar. En la
filtima parada donde habla una ermita en ruinas, la imagen fue puesta en el

13 Fernindez y Fernindez, "Ia romeria asturiana", pag. 238.
14 Fernéndez y Fernandez, “lLa romeria asturiana", pp. 233-234,
15 Fernindez y Fermindez, “La romeria asturiana", pag. 234.

16 "La romeria de Santa Orosia", Estudios de artes y costumbres
populareg 7 (1977): 11-13.
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110 Leslie Ellen Straub

suelo y hubo oraciones v una danza en honor de la santa. Aproximadamente
a las diez de la mafiana se aprovechd para descansar y almorzar. Después
de este respiro, otros romeros gue habian llegado en coche se reunieron
con los primeros grupos, y todos se congregaron para besar las reliquias
de la martir. Después, las cruces traldas por las distintas parroquias
besaron a la cruz de Yebra con un ligero togque; bailaron log estandartes.

La imagen de la santa fue llevada a la ermita de Santa Orosia, en la
gue se celebrd la misa. Siguid otro paseo con la imagen al altar de pie-
dra para venerar en aquel lugar las reliquias de la santa; hubo danzas.
Después, se volvid a trasladar a la santa a la ermita y los romeros se
arreglaron en grupos para comer en la explanada alrededor del edificio.
Desde la una hasta aproximadamente las cinco hubo danzas, pero los compli-
cados pasos eran para los romeros, no para la santa. Una danza de palotes
ocupaba una posicidn de distincidn e importancia: no degenerd en pelea
entre grupos rivales. La procesidn devolvid a Santa Orosia a Yebra, donde
tuvo lugar la veneracidn de las religuias con el fin de que los que no ha-
bian subido a la montafia tuvieran la oportunidad de participar. Se cantd
un himno y concluyd la romeria .

Antes de 1977, tres componentes se dejaron de esta romeria huescana.
Uno fue las danzas en las paradas antes de la llegada a la ermita en rui-
nas. Otro, las cancioncillas que se cantaban a la vez gue se ejecutaban
los distintos pasos o "mudanzas” de las danzas. El (Gltimo componente fue
la presencia de personas que se crelan endemoniadas o posesas.”

Segiin los datos acumulados en 1950, Julio Caro Baroja y George Foster
describieron las romerias a Muestra Sefiora de la Pefia.'® Esta tradicional
romeria andaluza ocurre el {iltimo demingo de abril, con festividades desde
el s@bado hasta el martes.'®? El escenario es el santuario de la Virgen en
la ladera del cerro del Aguila, Guzman, Huelva, Andalucila.

El sdbado 29 de abril de 1950 hubo una procesién a caballo al santua-
rio seguida por un baile de espadas en torno a la ermita; despuds de ésta,
la comida, un pregdn en el teatro y cine local, y mas bailes de espada en
el pueblo. El domingo, la "grandiosa romeria" tuvo lugar. Por primera

17 Gonz8lez C., “"La rameria de Santa Orosia", pp. 12-13.

. 18 "Dos romerias de la provincia de Huelva", Revista de dialectolo-
gia y tradiciones populares 13 (1957): 411~450; y Culture and Corguest,

19 galvador Rodriguez Becerra, "Las fiestas populares: perspectivas
socio-antropoldgicas", en Homenaje a Julio Caro Baroja, Antonio Carreira
gé:s al, eds. (Madrid: Centro de Investigaciones Sociolbgicas, 1978), pag.
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La romeria como modelo de peregrinaciones 111

vez en la historia de la romeria, las hermandades dedicadas a la Virgen
llegaron de otras localidades de Huelva, de Ayamonte y del Cerro, llevando
banderas. En el santuario hubo una misa solemne con sermdn despues gue la
imagen de la Virgen se transport® en torno al templo. Cuando la imagen se
habia devuelto al santuario, una ceremonia especial que se llama “besama-
nos" —-en la cual los mayordomos besan la estola que les presenta el arzo-
bispo- se efectud., Por Gltimo, la comida de los pobres se sirvid a lo
largo de una explanada que queda bajo la ermita. Muy pocos vendedores ha-
bian venido desde fuera del &rea para erigir sus puestos de comestibles y
de diversiones, pero habla otras atracciones para visitantes. Los romeros
que se guedaron durante el resto de la fiesta se divirtieron con los pa-
seantes, los caballistas, la misica y el baile el damingo por la tarde;
una misa cantada y una procesidn junto con una comida de pobres se cele-
braron el lunes; y una misa y clausura especial en la iglesia parroquial
seguida por otro desfile a caballo el Gltimo dfa.20

El relato de la rameria a Nuestra Sefiora de la Pefia escrito por George
Foster era parte de un estudio mAg grande en el cual &l compard equivalen-
cias culturales entre Espafia e Hispanoamérica. Como consecuencia de sus
investigaciones concluyd que las fiestas son la oportunidad para que gente
de otros pueblos haga sus visitas, y de vez en cuando las visitas de este
tipo se dan en forma de peregrinaciones en las cuales grupos llevandc es-
tandartes religiosos o banderines viajan juntos, y que ahora las peregri-
naciones institucionalizadas por lo comin taman la forma de romeria, en
la cual las personas se unen frecuentemente como miembros de cofradias o
~hermandades para hacer una excursidn alegre, para visitar y participar en
" la fiesta anual en honor de un santo o de una imagen de la Virgen.2!
: Foster observd también que generalmente la rameria espafiola es muy
- distinta -en cuanto al fervor— de las fiestas de His;sar:aoam’érica.22 »si,
- introdujo en su estudio upa calidad de experiencia no empiricamente veri-
 ficable pero importante, a la cual alude Nina Epton tambin en el uso de
" la palabra "ambiente" en referencia a "fiesta”. El t@mino "ambiente" re-
fleja los intercambios emotivos y el calor humano que estin en la base de
“la mayoria de las fiestas espafiolas hasta el punto de que la palabra misma
"fiesta" ha pasado sin traduccibn a otros idiomas europeos porque no tiene

- 20 Caro B., "Dos romerias", pp. 417-425; Foster, Culture and Con-
quest, pp. 213-21 y 226.

21 Foster, Culture and Conquest, pp. 209 y 163.
22 Culture and Conquest, pag. 226.
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112 Leslie Ellen Straub

equivalente. 23
Otros relatos de la rameria en Espafa prestan evidencia de las formas

de la romeria que se apartan de las descritas con referencia a Asturias, a
Huesca y a Andalucia. Susan Tax Freeman ofrece un ejemplo de una romeria
en Monte de Pas de Santander que no tiene lugar en una ermita y que, por
lo menos hoy en dia, no lleva indicio alguno de relacidn con ningfin santo,
salvo gue ocurre en noviembre, mes dedicado a San Andrés. Esta romeria
gque se define como outdoor fegtival, es parte de una celebracidn de dos
dias que se llama "fiesta del feral". Las otras dos partes de la fiesta
constan de una feria de ganado y una exposicifdn.24

Otras romerias participan del acento profano de agquélla en Monte de
Pas. La romeria en las aldeas de Revilla de Santullin y de Brafioserra es
el baile;2% y en Alcali, durante la romeria anual en honor de Maria de los
Santos, muchas personas est@n absortas en las festividades de tal manera
gque ni siguiera hacen caso al hecho de que la imagen de la Virgen Maria se
lleva de la capilla y se transporta en torno al santuario.?® Al otro ex-
tremo del espectro, el componente principal de la romerila al Cristo del
Pafio en Granada es la procesidn.Z?’

(Qué podemos sacar en conclusidn de estos ejemplos de romerias =n Es-
pafia? Primero, no todas las romerias son semejantes. Si empleamos la
constelacidn de tres definiciones ofrecidas por la Real Academia Egpafiola

como el nivel de referencia, una romeria individual parece gener - - ya

sea establecer un equilibrio entre aguéllas en su estructura v «

bien subrayar unoc u otro de los dos primercs sentidos. Es decir, «1 acte

religioso de visitar al santuario del santo serld la orientacidn pronc el

del acontecimiento; o las festividades de un paseo al campo predo:
Segundo, un elemento constituyente distinto parece tener pric: i en

la romeria de un ejemplo a cotro. En un caso, es la comida, en otro el

23 Nina Epton, "Reflexiones sobre los simbolos en las fiestas espa-
ficlas", Anales de moral social y econfmica 41 (1976): 263-64.

24 Susan Tax Freeman, The Pasiegos: Spaniards in No-Man's Land
{Chicago: University of Chicago Press, 197%9), pp. 105-06.

25 Carmelo Lisdn Tolosana, "Aspectos de 'pathos' y 'ethos' de la co-
munidad rural”, Anales de moral social v econbmica 41 (1976): 32-33.

26 Jerome R. Mintz, "Comfortable 0ld Shrines: Divisive New Vi-
sions", Natural History 83 (1974}: 40.

27 Enriqgue Luque, "La crisis de las expresiones populares de cultos
religiosos: examen de un caso andaluz", Anales de moral social y econd~
mica 41 {1976): 93, 104, 111.
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baile; en otro, la procesidn.

Tercero, la constelacibn de componentes cambia con el correr del tiem—
po. Es consecuencia de agquella conclusidn gque un elemento constituyente
se modifique simplemente, como ha sucedido en la medida en que los medios
de transporte mecanizados al mismo tiempo han cambiado el modo y el memen-
to oportuno de la llegada de vendedores y de rameros y han multiplicado el
nimero de visitantes al santuario -visitantes que ahora incluyen "profe-
sionales de fiesta", los que frecuentan las romerias sdlo por diver-
tirse.28

Cuarto, el medio ambiente rural es generalmente el escenario de las
romerias. Las fechas de las ramerias anuales mis frecuentemente caen en
las estaciones de primavera, el veranc o el otclio, cuando el campo es es-
pecialmente atractivo.

Quinto, se pueden colocar las romerias seglin distintas continuidades
establecidas para marcar variaciones de nlmero de participantes, motivos
de los participantes, de distancia recorrida y de control de las ocasiones
apropiadas para visitar el santuario. Otro continuum podria establecerse
en cuanto al concepto de "pilgrimage" en si, como visita formalizada con
ocasidn de una fiesta, con la peregrinacibn y la romeria en calidad de

tipos opuestos.

Las romerias en Centroamfrica

La historia del "pilgrimage" en Centroamérica, como aguélla en Egpafia,
es muy larga. Sin embargo, como era el caso al seleccionar ejemplos de
romerias espafiolas, fijamos nuestra atencidn en periodos modernocs y
contempor@neos de la historia.

Las romerias guatemaltecas fueron definidas por el guia en el parque
central de la Antigua Guatemala en parte en tBrminos de un requisito de
gque los romeros caminen de una localidad a otra. Hay personas que si te-
nifan la costumbre de caminar en romeria, al menos a algunos centros. Los
romeristas prefieren -todavia- ir a pie a un santuario, pero el cambio es
manifiesto. Por ejemplo, antes del servicio de autobuses de la ciudad de
Guatemala a San Felipe de Jesls (Sacatepéquez), en las afueras de Antigua,
la gente de la capital caminaba hasta allf para visitar la imagen de JesGs
Yacente. Viajaban hacia alld durante todo el afio, pero en especial para
el primer viernes de cuaresma y luego los domingos de cuaresma. Era la
Costumbre caminar toda la noche. los romeristas iban el viernes y se que-
daban todo el fin de semana. Actualmente, los romeristas viajan en auto-
bls y canpletan la visita en un solo dia.

28 Fernfndez y Fernfndez, "La romeria asturiana“, pag. 238.
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Santa, el dia mas importante es el 15 de enero, la Fiesta del Sefor de Es~
guipulas. En esa fecha, los romeros vienen tradicionalmente de todo Méxi-
co y Centroamérica. No sabemos exactamente cuintos romeros fueron de Cen-
troamérica en 1982; sin embargo, la Prensa Libre del 15 de enerc de ese
afio relatd en Ciudad Hidalgo, Chiapas, que miles de mejicanos hicieron el
viaje para la romeria. Los romeristas iban en gran parte de Veracruz,
Oaxaca y Chiapas. Un nlimero menor salid de estados del norte del pais.
Aunque en cierta época el tren habla servido para una parte del viaje, el
transporte ahora era por autoblis primero a la ciudad de Guatemala y des-
pués al destino final en Esquipulas, la "Meca de la Fe centroamericana®.

En la basilica de Esquipulas los romeros suben la escalera detrfs del
altar mayor para venerar el Crucifijo, para dejar su ofrenda y quizls un
exvoto; y descienden hacia atrls, es decir, mirando todavia al Crucifijo
utilizando otra escalera. Este acto religioso, el encender velas y -para
algunos romeros~ el asistir a la misa, son las expresiones mas importantes
de devocidn tenidas en comln por la mayoria de las personas que asisten a
la romeria. Despugs de completar los ritos religiosos, los romeros reco-
rren normalmente las hileras de puestos de vendedores. Las preparaciones
para la partida del Bantuario incluyen la coampra del sambrerco de paja,
guirnaldas y frutas, ademads de figuras y cestas en miniatura para adornar
el sombrero y quizd algunos cohetes para hacerlos explotar fuera de la
basilica. Los romeros que viajan en autoblls especial o camidn particular
también adornan el vehiculo con guirnaldas de colores.

La basilica en Esquipulas, Chiquimula, se considera un santuario re-
nombrado, que quiere decir en términos del capellan de agquéllo en 1914 "un
lugar privilegiado; un templo escogido por Dics para obrar allil sus mara-
villas de una manera esPecial".31 8in embargo, no todos los mexicanos y
centroamericanos van a Esquipulas para venerar la imagen de Cristo Cruci-
ficado. Antes de 1914, habla otras iglesias por toda la regidn en las que
se reverenciaba la imagen del Sefior de Esquipulas. En 1914, los santuarios
guatemaltecos donde tenian lugar romerias eran: en la Iglesia de Muestra
Befiora del Carmen, en la capital; en los templos en Casillas, Barillas y
Taxisco (departamento de Santa Rosa); en los templos de Guastatoya
{Jalapa), San Pedro Ayampuc (Guatemala), Amatitl8n (Guatemala), Chiquimula
y Sacapulas (El Quich&), Chiquilaj@ (Quezaltenango), Pueblo Nuevo y
Cuyotenango {Retalhuleu), Palo Gordo (San Marcos) y, al final, Flores (El
Petén) .32

31 Soldrzano, Historia del Seflor Crucificado de Esquipulas, pag. 5.
32 Solbrzano, Historia del Sefior Crucificado de Esquipulas, pag. 47.
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116 Leslie Ellen Straub

En Costa Rica, el santuario de Esquipulas apuntado por el padre Soldr—
zano en 1914 estd en Alajuelita, en la provincia de San José&, aproximada-
mente a cinco kildmetros de la capital. Segiin el relato encontrado en una
coleccidn de tradiciones costarricenses, a la fiesta del Cristo de Esqui~
pulas asistieron un gran nGmero de personas por devocidn al milagroso
Cristo Negro:

El 15 de enero era la gran romeria hacia Alajuelita con intermi-
nable fila de carretas de bueyes con toldos de lona y mucha gente
a caballo y a pie. Habia en la plaza de Alajuelita ventas impro-
visadas de comidas y bebidas; abundan ahl la chicha brava, el es-
pumoso chinchibi ["ginger beer"], los tamales v gallos [hoy tacos]
de todas clases; las cantinas hormigueaban de gente; por todas
partes menudeaban bochinches, broncas y peloteras que jamas turba-
ron la quietud de la iglesia rebosante de fieles.33

En 1912, un articulo en el perifdico la Epoca se refirid a la romeria
como una "peregrinacidn nacional®. Mencionaba la gran fiesta del 15 de
enero, el carifio mds y mls acentuado en los pueblos de Costa Rica a la
preciosa imagen del Santo Cristo de Esquipulas, y la concurrencia de "pe-
regrinos™ sin distincidn de edades ni de condiciones que inundaba Alajue-
lita y su iglesia. El articulo afiadia algunos detalles importantes: "Ya
desde la vispera y a todas horas de la noche, afluian multitudes; y tem-
prano en la mafiana velanse hombres, mujeres y nifios con sendas velas
encendidas, subiendo la iglesia de rodillas y yendo a besar los pies del
Crucificado™,34

Las referencias al Santo Cristo, al de Esquipulas y al de Alajuelita
gque aparecen en el libro de Theodore Creedman no hacen mencidn ni a
romerias ni a peregrinaciones.35 El autor escribi® sobre una fiesta
pintoresca que siguid hasta el fin de enerc y que se destacd por una misa
especial el 15 de enero y de un carnaval lleno de meriendas campestres,
venta de bebidas alcohdlicas a base de maiz o azlicar, juegos y bailes po-
pulares. En resumen, la fiesta del Santo Cristo fue en aguel momento de
carlcter popular y habia llegado a ser mis civica que religiosa. La omi-
81i6n de una referencia a romeria o peregrinacidn es digna de atencién

33 Gonzalo Chacbn Trejos, Tradiciones costarricenses, 3a. ed. (San
José: Tejos Hermanos, 1964), pag. 141.

34 Citado en Solbrzano, Historia del Sefor Crucificado de Esquipu-
las, pag. 48,

35 Historical Dictionary of Costa Rica {Metuchen: The Scarecrow
Press, 1977), pp. 82 v 4.
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porgque Creedman si incluye el término "romeria" ademas de “carnaval" en su
informe sobre Muestra Sefiora de los Angeles, en el mismo libro.3%

los santuarios esquipultecos en Nicaragua, Honduras y E1 Salvador son
mencionados tambin por el padre Solbrzano.37 Cuarenta afios mas tarde,
Richard Adams dirigid un bosquejo de la cultura, principalmente de campe-
sinos hispanoamericanos en Centroamérica ~a excepcidn de Costa Rica- e
indicd asimismo la prominencia de las romerias esquipultecas en agquellos
paises. En Nicaragua, donde los centros de romerias se sitlan en particu-
lar en la zona del Pacifico, los santuarios mas importantes que se dedican
al Sefior de Esquipulas est&n en el altiplano entre Boaco y Dario.3® con
respecto a Nicaragua en general, Adams dio cuenta de que el patrdn de las
romerias se estaba mezclando con la tendencia a visitar otro poblado para
una gran fiesta.

El ir en romeria a santuarios sagrados es un patrdn muy comin en la
mayor parte del interior de Honduras. Hay un nimero de santuarios secun-
darios o regionales y ademis el santuario nacional de primera categoria en
las afueras de Tegucigalpa (Suyapa) que esth dedicado a la Virgen Maria.
Un santuario regional del Cristo de Egguipulas se ubica en la aldea de
Quezilica de Santa Rosa de Copan; pero tradicionalmente los hondurefios de
los altiplanos centrales y occidentales iban en romerias anuales a Esqui-
pulas en Guatemala.3?

adams sefiald que en Honduras, el patrdn de romeria ha sido registrado
para las culturas indigenas y ladinas, pero no para los negros de la costa
del Caribe. Tambi&n proporciond informacidn sobre el patrbn del "guan-
casco" entre los indigenas de Honduras (descrito en primer lugar por Doris
Stone), en el cual los santos de poblados vecinos se hacen visitas unos a
otros en sus respectivas fiestas. Dadas las variaciones en los tipos de
guancasco sobre los que hay referencias, no esgtd claro si las visitas pa-
ralelas hechas por la gente que acompafia las imfgenes constituyen romerias
o no.40 .

Las romerias en El Salvador son esencialmente costumbres religiosas

36 Historical Dictionary of Costa Rica, pag. 211.
37 Historia del Sefior Crucificado de Eequipulas, pag. 47.

38 Richard N. Adams, Cultural Surveys of Panama, Nicaragua, Guatema—
la, E1 Salvador, Honduras, reimpr. (Detroit: Blaine Ethridge-Books,
1976), pag. 211,

39 Adams, Cultural Surveys, pp. 587-88.
40 Adams, Cultural Surveys, pp. 588 y 623.
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118 Leslie Ellen Straub

de caracter perscnal, restringidas a grupos familiares o a individwos.
Adams no identifica los santuarios dedicados al Cristo Negro. Sin embar—
go, hace notar que el santuario mas importante para el pueblo salvadorefio
es el del Cristo de Esquipulas, al otro iado de la frontera, en Chiquimu-
la, Guatemala.4!

En la lista del padre Solbrzano con referencia a romerias al Cristo de
Esquipulas, con excepcidn de la del departamento de Chiquimula, habia una
en Amatitl&n. Sin embargo, en Amatitlin en 1982 se sefiald que la imagen
del Sefior de Esquipulas ya no estaba en la iglesia parroquial, sino en El
Calvario, anexo a un hospital en otro distrito del poblado. No hemos oido
de ninguna referencia a romerias el 15 de enero, ni hemos visto ninguna
nota en la literatura reciente.

La famosa romeria a Amatitlin es aquella en honor del Nifio de Atocha
{o de Belén) cuya imagen se conserva religiosamente en una capillita de la
iglesia parroguial. La romeria, que fue tratada primero por Fuentes y
Guzm&n en 1690, tiene antecedentes precolombinos en peregrinaciones em-
prendidas ya en 200 4.C. por los mayas de habla pokom y por los pipiles
para venerar a sus dioses y arrojar al lago de Amatitlén sus ofrendas .42

Hoy en dia la romeria se celebra anualmente en Amatitlén aproximada-
mente desde el 25 de abril hasta el 4 de mayo. Durante esta época, la ac-
tividad religiosa mas importante consiste en las visitas al Nifio de Amati~
tlédn (de Atocha). Esta imagen se considera milagrosa, y no se saca nunca
de la iglesia. 8in embargo, el 3 de mayo, la fiesta de la Santa Cruz, la
imagen més pequefia del Nifio, la que llaman "El Zarquito" por tener los
ojos verdes, cruza el lago en una lancha adornada de un modo pintoresco
hasta un promontorio en la orilla ceste llamado "la silla del Nifo". Rome-
ristas y mOsicos acompafian al Nifio en sus lanchas adornadas. Los pro-
pietarios de las casas edificados a orillas del lago en el area tiran
pétalos de flores al agua y queman cohetillos en el momento en que pasa la
procesidn. Después de quedarse algunas horas en "Ia silla”, el Nifo es
transportadoe otra vez a la playa de Amatitlén y de alll a la iglesia pa-

41 Cultural Surveys, pag. 473.

42 Francisco Antonio de Fuentes y Guzmén, Obras histbricas de Fran-
cisco Antonio de Fuentes y Cuzmfn, 3 tomos (Madrid: Atlas, 1969-72, Bib-
lioteca de Autores Espantoles), I: 381. Acerca de sus antecedentes, véanse:
Stephen F. de Borhegyi, "Underwater Archaeology in the Maya Highlands",
Scientific American 200 (1959): 3: 105 v 108; Sarah W. Miles, "The Six-
teenth-Century Pokom-Maya: A Documentary Analysis of Social Structure and
Archaeological Setting", Transactions of the American Philosophical So-
ciety 47 (1957): 742; Edwin Shook, "Lugares arquecldgicos del altiplano
t?$§:5izésioréa16 central de Guatemala", Antropologia e historia de Guatemala 4
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rroquial.43

Vinculada a la fiesta hay una feria que se encuentra en la plaza cen~
tral frente a la iglesia y, en forma dispersa, en las champas que han gido
construidas en la playa y a lo largo de las calles en el &rea de la playa
y del parque Las Ninfas. Algunas de las champas junto con los comedores
populares permanecen alli durante todo el afic para la considerable canti-
dad de visitantes al lago y los bafios termales. Se venden en las champas
los famosos dulces de Amatitlin embalados en "cajetas", que se elaboran en
Totonicapln. En 1980, se vendian otros articulos que representaban otras
regiones de Guatemala. Por ejemplo, habia dulces de Antigua y de Chiqui-
mula, sombreros de oriente, juguetes, cerfmica y muebles de madera de To~
tonicapin y cer@mica de Antigua.?4

Ofelia de Ledn no menciond el baile en gu descripcidn de la fiesta de
la Santa Cruz en Amatitl&n en 1980. Sin embargo, tanto el baile como los
deportes acudticos formaban parte de la celebracidn de la fiesta en época
mis temprana.?>

La romeria de Guatemala que se situaba en segundo lugar despuds de Es~
quipulas en 1945 y que todavia en 1982 gse considera de gran importancia es
la del Cristo del GOlgota en la iglesia de Chajul, Quiché.46 Tiene lugar
el segundo viernes de cuaresma. La muy sagrada imagen de Cristo del GBl-
gota encorvado bajo el peso de la cruz que lleva en hombros atrala tradi-
cionalmente romeros indigenas desde todo Guatemala, Oaxaca y El Salvador,
los cuales se acercaban al santuario solamente a pie o a caballo. Jackson
Lincoln apuntd en sus notas de campo que alqunos ladinos asistian a la
romeria en la iglesia, pero solamente los indigenas iban para rendir culto
a Huyl -es decir, al santuario precolombino en la cima de una montafa
llamada "cumbre de Huyl" gque los indigenas de habla Ixil que viven en la
regidn creen es lo que mantiene unido al mmndo.47 La cumbre es el lugar
mas sagrado de todo el mundo. WNo solamente iban los romeros a Chajul y a

43 Ofelia Columba de LeOn Meléndez, "la fiesta de la Santa Cruz en
" el Municipic de Amatitlan", Boletin del Centro de Estudios Folkldricos
(Universidad de San Carlos de Guatemala) 6 (1980}): 4-8,

44 Ledn M., "La fiesta de la Santa Cruz", pp. 7-8.

45 Vera Kelsey v Lilly de Jongh Osborne, Four Keys to Guatemala, 2a.
ed. {New York: Funk and vagnalls, 1978), pag. 215.

: 46 Jackson Steward Lincoln, "An Fthnological Study of the Ixil In-
dians of the Guatemala Highlands" (Chicago: University of Chicago Micro-
film Collection, 1945), pag. 242.

47 Lincoln, "An Ethnological Study"”, pag. 238.
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120 Leslie Ellen Straub

Huyl el segundo viernes de cuaresma, sino que los individuos enviaban
delegados a la cumbre de Huyl para rendir culto y gquemar inciensc y velasg
de parte de ellos; o iban alld individuvalmente en romerias para llevar a
cabo los ritos.48

La actividad religiosa en la romeria continud idéntica desde 1945
hasta finales de la década de 1960, y quizi aun mas tarde:

Tanto los vecinos de Chajul como los romeros (indigenas y
ladinos) van y vienen en la iglesia, algunos de ellos haciendo
numerosas visitas en un solo dia. Un nlmero menor de personas,
indigenas y ladinos, visitan los santuarios paganos en Chajul y
sus alrededores, y alguncs de log indigenas van hasta el sagrado
santuario de Juil, un dios Chajul relacionado con el origen del
maiz y del calendario ritual.4®

Lincoln no menciond ninguna fiesta o feria coincidente con el segundo
viernes de cuaresma. En otra parte de sus notas escribid:

El Gnico mercado local se ubicaba una vez al afio en la fiesta
grande de Santa Maria en Nebaj, el 15 de agosto. El mercado sema-
nal o que ocurre dos veces a la semana es una institucidn muy re-
ciente -solamente tiene quince afos en Nebaj y uno solo en Cotzal,
AGn hoy dia Chajul no tiene mercado.-

Lincoln observd tambi&n que:

aun en la actualidad este distrito es poco visitado por viajeros,
con excepcidn de los indigenas que van al mercado y a la fiesta
desde y hacia la regidn, y al "pilgrimage" al Cristo del Gdlgota
en Chajul el segundo viernes de la cuaresma, y de vez en cuando
por ladinos de la localidad relacionados con las pocas fincas y
tiendas de los mun:;.cip:'Los.51

Por eso, a falta de una feria, los ixil experimentaban por lo menos un
cambio de las circunstancias ordinarias de la vida en la reconcentracidn
de romeros y peregrinos que venian de todas partes ~es decir, en la muche-
dumbre. Esta experiencia se intensificd durante la década de 1960, cuando

48 Lincoln, "An Ethnological Study", pp. 238 v 95-96.

49 Benjamin Colby y Pierre van den Berghe, Ixil Country: A Plural
?gce:%e}ty in ﬁ:‘;g}gla.nd Guatemala (Berkeley: University of California Press,
s Pag. »

50 "An FEthnological Study", pag. 64.
51 "Bn Ethnological Study", pag. 9.
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ademas de la llegada de romeros de todas partes de Guatemala habia un mer-
cado donde se podia comprar articulos religiosos y sambreros adornados de

abrirse paso.Sz

¢Qué nos enseflan estos ejenplos de romerias centroamericanas? Prime~
ro, que las romerias evidencian tanto estabilidad como cambioc. Lo que
fuera al mismo tiempo un acontecimiento religioso y profano en fecha an-
terior es ahora un acontecimiento en gran parte popular y profano, como
sucedid en Alajuelita. Por otro lado, los intereses materiales y comer-
ciales que se invierten en una feria pueden decaer, sin la disminucidn
concanitante de la actividad religiosa, como ocurre con el santuario del
Crigto Negro en Esquipulas. Tambi&n, las romerias pueden perderse
gradualmente como practica identificable a través de la integracidn o la
fusidn con otra costumbre, como se ha relatado con respecto a Nicaragua.

Segundo, la romeria camo visita individual -privada o familiar- no es
exclusivamente una alternativa a una costumbre corriente de romeria en
grupo. Aquella visita puede ser el modelo daminante, camo se ha observado
en El Salvador.

Tercero, una diferencia discernible entre las dos formas de “pilgri-
mage" (romerla y peregrinacidn) parece estar en correlacidn, a mi enten-
der, con una diferencia entre comunidades —indigenas o no- en su emplec de
las procesiones ceremoniales. En Chajul {Guatemala), la actividad desig-
nada "romeria" por Lincoln y en la cual tanto indigenas como ladinos par~
ticipaban era ir a la iglesia. MAas tarde, los indigenas pasaron a Huyl.
Cuando Lincoln apunt® en sus notas que log individuos iban a Huyl en
- "romerias", puso la palabra entre comillas. Esta precisidn sugiere que
esas visitas individuales a aquel santuario de los ixil eran romerias
solamente por analogia, o que Lincoln estaba poco seguro de la pertinencia
del término espafiol.

Preferimos llamar "peregrinaciones” a las visitas a la cunbre de Huayl,
‘las cuales son similares a otras excursiones que aiin hacen caracteristica-
mente los indigenas mayas a los sitios naturales para rendir culto. Por
ejemplo, grupos de chimanes zinacantecos en el altiplano de Chiapas, Méxi-
co, hacen "“pilgrimages” ceremoniales a todos los cerros y cuevas sagrados
importantes durante las ceremonias anuales de renovacidn, y en una ceremo-
‘nia grande para curar, los especialistas en rituales hacen un "pilgrimage"”
‘a log cerros sagrados en torno al centro de Zinacant@n y a los santos de

52 Colby y van den Berghe, Ixil Country, pp. 166~67.

pino y baratijas; un carrusel; altoparlantes; y autobuses tratando de
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las iglesias zinacantecas.>3

Otros acontecimientos se clasifican menos facilmente. Por ejemplo, en
mementos de apurc, grupos de pocanames fueron de Chinautla, Guatemala, a
un cerro sagrado que se llama "Cerro Vivo", para rezar a las fuerzas po-
derosas de la naturaleza que ellos creian empotradas en el interior del
cerro. Mientras estaban alld, los pocomames disfrutaron de una comida
campestre por la tarde. Ruben Reina incluye este "pilgrimage" junto con
otros que hacen los chinautlecos en la categoria "romeria".34

Sin embargo, en Espaha, la necesidad de rogar por alivio en tiempo de
sequia, epidemia, calamidades o de crisis semejantes incita por lo comin
una procesidn rogativa en vez de una romeria o peregrinacidn de parte del
grupo de personas. La rogativa ocasiona el transporte de la imagen sagra-
da por los alrededores del santuario, oraciones especiales, a veces reu-
niones grandes de grupos de localidades diferentes, y aun una comida fes-
tiva,2>

En Centroamérica durante los afhos 1950, Richard Adams averigud que los
campesinos —ladinos por la mayor parte- tenian rogativas (llamadas también
"rogaciones", o en El Salvador, "peregrinos") en las cuales los grupos
arreglaban que la santa imagen se transportara en procesidn fuera de la
iglesia, por las mismas razones.>®

Hay datos que indican gue en los ahos 1970 y 1980, tales procesiones
eran acontecimientos muy importantes en Guatemala en tiempos de crisis.?’
Los indigenas parecen mis bien elegir peregrinaciones (o romerias, segin
Ruben Reina) a los santos o a lugares sagrados para conseguir alivio en la
misma clage de situaciones.

Este es el Gnico caso que hemos identificado hasta ahora en el cual el
contraste entre las costumbres religiosas tradicionales de los indigenas y
de aguéllos gue no son indigenas es significativo; pero lo que sugiere es

53 Evon Z. Vogt, "Ancient and Contemporary Maya Settlement Patterns:

A New Look from the Chiapas Highlands", manuscrito inédito de la Wenner

%&n Foundation for Anthropological Research (New York, 1980), pp. 19 vy
L ]

54 The Law of the Saints: A Pokomam Pueblo and Its Community Cul-
ture (Indianapolis: Bobbs Merrill, 1966), pag. 177.

55 William Christian, Local Religion in Sixteenth-Century Spain
(Princeton: Princeton University Press, 1981), pp. 117-18 y 120.

56 Adams, Cultural Surveys, pp. 174, 361, 438 y 555-56,

57 Miguel Alvarez Arévalo, Breves consideraciones sobre la historia
de Jesfis de la Merced (Guatemala: Editorial Serviprensa Centroamericana,
1980), pp. 33-34.
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una distincidn entre romeria y peregrinacidn. Asi es cdmo las ferias de
"pilgrimage"”, en las que los mayas de Chiapas y del altiplano guatemalteco
visitan a los municipios el dla de la fiesta patronal y llevan consigo
productos para la feria que tiene lugar al mismo tiempo gque la fiesta,
pueden llamarse "romerlas", a causa de los componentes del aconteci-
miento.~8 ge puede llamar mas apropiadamente “peregrinaciones™ a los
"pilgrimages" que se realizan como rogativas.

Romerias y peregrinaciones en el escenario urbano

Los ejemplos de romerias y de peregrinaciones considerados anterior-—
mente se han asociado con el campo, los pueblos y ciudades situadas en un
escenario rural. 8in embargo, los "pilgrimages" en Hispanoamérica se
relacionan tambi&n con centros urbanos.

Habian precedentes de este eslabonamiento en las romerias precolombi-
nag a poblados grandes. EL obispo Landa escribid sobre los indigenas de
la peninsula yucateca, "y que tenian a Cuzmil [Cozumel] y el pozo de Chi-
chenizd [Chichen Itzid] en tanta veneracidn como nosotros las romerias a
Jerusalén y Roma y asi los iban a visitar y a ofrecer dones, principalmen-
te a Cuzmil, como nosotros a los lugares santos, vy cuando no iban, envia—
ban sus ofrendas"; Herrera afade, "y ge tenian por santificados los que
alld habian estado".>® Izamal fue otro gran centro yucateca. LoS romercs
iban allj para rendir culto a Kinichkakno (quien era una manifestacidn del
dios sol) y a Itzamnf, unc de los mads grandes dioses mayas.éﬂ Esta
“"ciudad de los cerros" ha continuado siendo hasta ahora un centro impor-
tante de roameria. Después de 1559, la Virgen de Izamal, Nuestra Sefiora de
la Inmaculada Concepcidn, se ha conservado religiosamente en el convento
de Izamal, construido en el cerro de Itzamna, la imagen actual giendo la
"hermana" de la imagen gue se destruyd cuando hubo un incendio en el con-
vento, en 1829.61

. 58 Vogt, "Ancient and Contemporary Maya Settlement Patterns", pag.
17.

59 Frag Diego de Landa, Relacidn de las cosas de Yucatan, 9a. ed.
{México: Editorial Porria, 1966}, pig. 48; Antonio de Herrera fy Torde~
sillas}, Historia general de los hechos de los castellanos en las islas y
tierrafirme del mar océano, 17 tomos (Madrid: Academia de Historia,

1934-57), 1X: 283.

60 France V. Scholes y Ralph L. Roys, The Maya Chontal Indians of
Acalantixchel: A Contribution to the History and Ethnogra of the Yuca-
tan Peningula (Washington, D. C.: Carnegie Institution of Washington,
1948), pag. 57; J. Eric S. Thompson, The Rise and Fall of Maya Civiliza-
tion, 2a. ed. (Norman: University of Cklahoma Press, 1966), pag. 135.

61 Desire Charnay, The Ancient Cities of the New World: Being Tra-
vels and Explorations in Mexico and Central America from 1857-1882, J. Go-
nino y Helen 8. Conant, trads. (New York: BAMS Press, 1973), pag. 135.
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Del otro lado del ocBano Atlantico, las ciudades europeas en general y
en particular aquellos centros cosmopolitas, especialmente Roma, llegaron
a ser centros de devocidn. En Espafia durante el siglo XVI, la gente de
las regiones rurales que visitaba la ciudad por otras razones, mientras
estaban allid se inclinaban a cumplir con sus promesas en santuarios urba-
nog; y William Chrigtian menciona que los habitantes de la ciudad de Tole-
do fueron generalmente orientados hacia el interior de su propia geografia
sagrada mas que hacia fuera, la del campo.®? como fue probablemente el
caso en el siglo XVI, las personas que viven hoy dia en el interior de una
ciudad espaficla conocen dos "geografias de gracia" (para usar la expresidn
de Christian): una geografia de gracia de capillas y santuarios en los al
rededores rurales; la otra, de imagenes milagrosas, sitios de apariciones
y reliquias en catedrales urbanas, conventos e iglesgias parroquiales.63
4si, a nuestro entender, el paisaje urbano ofrece sitios abundantes para
ramerias y peregrinaciones.

En la EspaBa contemporfnea, la frase "un lugar de peregrinacidn" con
nota en el lenguaje comin un lugar de "pilgrimage" al cual la gente va
desde las mas largas distancias.®4 sin embargo, al menos en el valle de
Nansa en el norte de Espaha, una persona que promete emprender una peregri
nacidn y que aplica la regla que dice que el esfuerzo dedicado para llegar
al santuario tiene que ser en proporcidn con el favor pedido puede elegir,
por causa legitima, un santuario cercanc y aumentar al viaje varias difi-
cultades, obstaculos o penitencias, como por ejemplo el prometer irse des-
calzo, el guardar silencio, el irse sin beber nada o el gastar dinero para
misas, novenas o exvotos.5> Sugerimos que este tipo de compensacidn puede
hacerse en peregrinaciones emprendidas dentro de una ciudad si el rigor es
deseable y de otro modo falta. Esta posibilidad contrapesa el caracter
invariable que encuentra Christian en las visitas a santuarios urbanos:

Los santuarios urbanos son un fendmeno diferente y aparte de
los santuarios rurales. Una visita a uwn santuario urbano consiste

62 Local Religion in Sixteenth—century Spain, pp. 149-52,

152 63 Christian, Local Religion in Sixteenth-century Spain, pp. 14950
Yy .

64 william A. Christian, "De los Santos a Maria: panorama de las
devociones a santuarios espalioles desde el principio de la Edad Media
hasta nuestros dias", en Temas de antropologia espafiola, Carmelo Lisbn
Tolosana, ed. (Madrid: Akal, Editor, 1976), pag. 87.

65 william A, Christian, Person and God in a Spanish Valley (New
York: Seminar Press, 1972}, pp. 120-22,
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a menudo en encender una vela y decir una pequefia oracidn de paso
al ir a la canpra. Cientos o miles de personas en las ciudades
que tienen santuarios importantes los visitan cada dia. Una visi-
ta a un santuarioc rural aislado precisa un esfuerzo mayor.65

Seglin nuestra propia experiencia, la practica religiosa urbana abarca
una variedad de costumbres que se extienden desde una corta visita a un
extremo del espectro, hasta una peregrinacidn o romeria, al otro. En
Hispanoamérica, "el hacer una visita" puede ser cuestidn de pasar por la
iglesia por un momento de oracidn o para encender una vela, o ambos. Fue
posiblemente en alguna @época la practica de la costumbre que se llama la
Corte de Maria (que se introdujo por primera vez en Lima, PerQ, durante el
siglo XIX y después se extendid hacia otras ciudades, estando la ciudad de
Guatemala entre ellas), en la cual una imagen diferente de la Virgen Maria
se visitaba en las iglesias por todas partes de la ciudad, seglin un calen-
dario publicado.®® “E] hacer una visita" puede ser el emprender una pere-
grinacidn, quizi una romeria.

La Antigua Guatemala ofrece nuestro primer ejemplo de romeria urbana.
Los rameros y peregrinos visitan la tumba del Beato Hermano Pedro de San
José Betancurt, la cual estd en la Capilla de la Tercera Orden en la
Iglesia de San Francisco el Grande.®7 Algunos romercos lo hacen cuando van
o vienen de Esquipulas, si bien los periodos de las principales romerias
al Cristo Negro no coinciden con las fechas de las romerias mayores al
Hemano Pedro (el 25 de abril y el 22 de junio), que son los aniversarios
de la muerte del Hermano en 1667 y de su beatificacidn, respectivamente.

Los romeros y peregrinos visitan la tumba durante todo el afic. En
este santo lugar, observan la costumbre de detenerse después de rezar para
llamar tres veces a la reja de la tumba. Después, algunas personas se
paran otra vez para rezar en el reclinatorio fuera de la valla, detrés de
la cual se espera el turno para llamar a la tumba; una oracidn al Beato
Pedro se imprime en una tarijeta en el reclinatorio.

Fuera de la iglesia hay un patio grande, donde en 1982 los visitantes
podian frecuentar los puestos construidos el domingo por la tarde para la
venta de tejidos, articulos de cuero, velas, juguetes, dulces, bocadillos

65 "De los Santos a Maria", p&g. 90, nota 4.

66 Vargas U., Historia del culto de Maria, pig. 87; La Semana Catd-
lica (Ciudad de Guatemala, 26 de diciembre de 1896).

67 William R. Swezey, "los entierros del Hermano Pedro y la Capilla
gée‘j la Tercera Orden: una revisidn arqueo-histdrica", Mesocamérica 4 (1982):
—865
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y refrescos. Estatuas religiosas, folletos de novenas y velas se obtenian
en "el despacho" del Hermano Pedro; y tarjetas y calendarios que tenian
una representacidn del Hermano eran vendidos por un franciscano sentado a
la entrada de la iglesia mAs cercana a la tumba.

Se dice gque el Hermano Pedro mismo venia en romerias a la ermita El
Calvario, en las afueras de Antigua Guatemala, al témino de la calle bor-
deada d= las estaciones del Via Crucis y de la avenida sombreada que se
l1lama "Il Calvario". La ermita es todavia lugar de "pilgrimage". La gente
va al pequefio dispensario que estd alld para obtener del sacristén que lo
cuida scbres de pétalos secos de las flores del &rbol llamado esguisuchil,
plantadc en el jardin por el Hermano Pedro. Las flores secas se usan en
agua como medicina y se cree que tienen poderes milagrosos, especialmente
para enfermedades de los nervios y del estbmago. La misa se celebra en la
capiliita, y los terrenos alrededor de los edificios proveen un sitio muy
bonito para descanso y meriendas en el campo.

La romeria al Hermano Pedro ha ascendido a mayor rango en Guatemala, y
se fomenta el vigitar su tumba. &i bien la iglesia de San Francisco el
Grande e alin el santuario més importante y {inico para romeros, va existen
en la cindad de Guatemala un nlmero de iconos en forma de retratos, hechos
por pintores, e imAgenes del Hermano en los altares o en las capillas a
las cuales viene la gente para hacer sus peticiones. Al pie de una "santa
imagen” del Hermano Pedro, hay una pequefia lapida grabada con la frase
familiar, "en gratitud por milagro concedido ..." Proponemos que estas
capillas vienen a ser lo que Christian nombra satellite shrines; es decir,
los santuarios que satisfacen las necesidades de las personas gue tienen
devocidn a la imagen del santuario pero viven demasiadc lejos para el con-
tacto frecuente.®8 En la ciudad de Guatemala, los iconos de "satellite
shrines" substituyen la tumba del Beato Hemmano mismo. La disponibilidad
de tantos cuadros e imagenes fue inducida, en parte, por el hecho de que
después de la beatificacidn, tales iconos pueden venerarse plblicamente.
Cudl o culles de los "satellite shrines" se convertirBn en santuarios ur-
banos notables, dependerd de gué imAgenes atraigan la devocidn popular
porque se consideren poderosas a través de sus milagros.69

Hay santuarios importantes en la ciudad de Guatemala a los cuales se
hacen, o se han hecho, romerias. El primero de ellos es la Basilica Menor
de Nuestra Sefiora del Rosario, que se fundd bajo el titulo de Iglesia de

68 William A. Christian, Apparitions in Late Medieval and Renai-
Ssance Spain (Princeton: Princeton University Press, 1981), pag. 87.

69 Christian, "De los Santos a Maria", pag. 57.
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Santo Domingo de Guatemala. Este santuario contiene dos imAgenes muy ve—
neradag: Nuestra Sefiora del Rosario y El Sefior Sepultado (llamado también
"el Cristo Yacente" y "el Entierro de Cristo”). Los domingos de octubre,
mes dedicado a Nuestra Sefiora del Rosario en la Iglesia universal, la
basilica se llena de gente. Se relata que la gente viene en romeria de
todas partes de Guatemala -~no solamente del interior de la capital. Los
visitantes pueden entrar en la basilica desde las cinco de la mafiana hasta
aproximadamente las ocho y media o las nueve de la noche. El Santisimo
Sacramento es expuesto a las cinco y media de la mafana y le sigue la
misa. Por la tarde hay misa seguida del Rosario y el canto de "Salve Re-
gina" por las personas que asisten. En el periodo transcurrido entre la
misa de la mafiana v la de la tarde, los fieles suben la escalera detras
del altar mayor al camarin para mirar bien a la hermosa imagen de Maria
degde cuyo brazo un "Niflo" contento parece tratar de fugarse. Nadie se
permite tocar la imagen mientras desfilan ante el camarin. Ademas de
venerar la imagen mariana, los romeristas que vienen a la basilica en oc-
tubre wvisitan con mucha devocidn la imagen de Santa Ana, madre de Maria,
que parece una campesina espaficla de cara bella y estd de pie en campafiia
de la niha, Marla.

El seflor Sepultado se visita muy frecuentemente durante todo el afio.
Sin embargo, el periodo principal de veneraci®n es, por supuesto, Semana
Santa. El Viernes Santo, esta santisima imagen se lleva horas enteras por
las calles de la ciudad de Guatemala. Esta procesidn, que tuvo lugar por
primera vez en 1570, ahora tiene mas de cuatrocientos afios de edad y es
presenciada por miles de personas cada afio.

En una peguefia capilla de la basilica, la imagen ricamente vestida
estd de cuerpo presente en una urna de vidrio y bronce que los visitantes
pueden tocar. La imagen de la Virgen de los Dolores estd de pie al lado
de la urna, como es costumbre en Hispanoamérica y en Espafia. Los fieles
suben la escalera que asciende a la urna, hacen una pausa para rezar y,
entonces, despues de una oracién a la Virgen de los Dolores y de tocar su
vestido o el pufio de gu manga, bajan la escalera del otro lado. La pre-
sencia de las imAgenes, el estilo artistico de la capillita, el silencio y
el perfume de las flores fragantes encontradas tan frecuentemente en los
santos lugares guatemaltecos, crean una impresidn inolvidable.

Un segundo santuario en la ciudad de Guataaa}a al cual se hacen visi~
tas es la capilla de Nuestro Senor de las Misericordias en el hospital
general "San Juan de Dios". Agui, de nuevo, es la advocacidn de Cristo en
su Pasidn el principal objeto de veneracidn. La imagen de Wuestro Sefor de
las Misericordias es un Crucifijo que cuelga arriba del altar mayor en la
capilla que en 1982 mostraba todavia la evidencia del terremoto de 1976.

La veneracidn especial dirigida al Crucifijo bajo este titulo remonta
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al aflo 1911, cuando un favor fue recibido por una sefora que habia buscado
ayuda del Sefior Crucificado, venerado en la capilla donde se depositaban
los cadaveres de las personas que mueren en el hogpital general. La sefio-
ra 1lamd al Cristo Crucificado "de las Misericordias". Animada por aque-
lla respuesta a la oracidn, otra persona prametid visitar al Sefior seis
veces mas después de una visita inicial que por casualidad habia ocurrido
en dia lunes.’? Hoy en dia, se siguen haciendo las visitas especialmente
los lunes, y no sabemos de ninguna fecha en particular que se haya fijado
para una gran romeria anual.

En 1982, la gente venia en autamdvil y a pie a esta capilla del hospi-
tal. Algunas personas eran indlgenas, otras no. Algunas venian en grupos
y otras individualmente. Por regla general, conpraban velas ya sea de lasg
vendedoras afuera de la capilla o en la tienda donde se compran articulos
religiosos, al lado del patio pequefioc. Dentro de la capilla silenciosa,
las personas tenian velas en las manos mientras rezaban, y después las
ponian en la bandeja de metal frente al sagrario de la capilla, en el cual
no se permite la entrada a los visitantes. Estos pasaban mucho tiempo
rezando delante del Crucifijo, depositaban normalmente un don en la caja
prevista y después hacian una serie de visitas a las otras imAgenes en la
capilla, especialmente a la Medalla Milagrosa, San Miguel Arcéngel, San
Martin de Porres, El Sagrado Corazdn de Jesfis y La Dolorosa. Una sefiora v
su hijo que encontramos en el santuario nos explicaron la motivacidon para
las visitas a Nuestro Sefior de las Misericordias. El Cristo Crucificado
es el abogado de los que sufren de enfermedad, necesidad y angustia. Las
personas que tienen c@ncer vienen. Sin embargo, si todo estf bien, uno
viene todavia a Nuestro Sefior de las Misericordias. El estd alli para
hacer muchos milagros. Todos los otros santos en la capilla tambi&n con-
ceden favores -si uno tiene fe.

El tercer santuario en la ciudad de Guatemala que se incluye aqui es
el Templo de Nuestra Sehora del Carmen. El padre Soldrzano menciond la
iglesia en la lista de santuarios esquipultecos fuera del departamento de
Chiquimula a los cuales se hacen romerias, en 1914.71 No sabemos con cer-
teza si todavia se hacen romerias alld o no. A principios de enero de
1982, la misa se celebraba en una capilla provisional mientras el templo

70 Ejercicio de los Siete Lunes, compuesto por una persona devota
suya y dedicado al Senor Crucificado que se venera en la capilla de Animas
del hospital general de esta ciudad (Guatemala: Imprenta Vélez, 1914},

-

pag. 1.
71 Historia del Sefior Crucificado de Esquipulas, pag. 47.
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principal, que sufrid mucho dafho {primero por los terremctos de 1917 y
1918 y después por el terremoto de 1976) estaba en obras. En este lugar
se celebraron una serie de misas en honor al Sefior de Esquipulas cuya
imagen se coloca en el centro del sagrario de la capilla pequena junto con
el altar pequeBo del sacrificio, el tabernfculo conteniendo el Santisimo
Sacramento y la imagen de la Virgen de los Dolores. Una noticia aparecid
en el periddico de la tarde del 14 de enero de 1982, que anuncid cue el
Templo del Carmen se reabriria el dia siguiente en honor de Nuestro Sefior
de Esquipulas. El 15 de enero de 1982, la Prersa Libre relatd el aconte-
cimiento histdrico: "El Templo del Carmen abre sus puertas".

El fltimo ejemplo de una rameria urbana es la de MNuestra Sefiora de los
Angeles en Cartago, Costa Rica.’?2 El padre Vargas Ugarte escribid en 1931
sobre este santuario que es uno de los mAs celebrados de Centroamérica y
sobre un "pilgrimage™ a la imagen de menor tamafio de Nuestra Sefiora, la
cual estl vestida a la usanza espafiola y sostiene al Nifio Jeslis en los
brazos; el padre Soldrzano recordd "la grandiosa peregrinacidn" de mas de
catorce mil peregrinosg, la cual tuvo lugar el 7 de enero de 1901: "Acu-
dieron de San José y de otros pueblos muchos romeros que, unidos a los de
Cartago, se dirigieron ordenadamente ... al templo de Na. Sa.” 73 ra ro-
meria oficial tiene lugar en agosto. La gente va a pie de la zona urbana
de San Jos@ a Cartago la noche del primero de agosto. Esta romeria inau-
gura un carnaval en Cartago. El 2 de agosto es fiesta nacional en honor
de la Virgen de los BAngeles, la patrona de Costa Rica.’4

La descripcidn siguiente de la rameria fue publicada en 1957.7° E1 3
de agosto, la estatua se lleva de la basilica en Cartago a la iglesia pa-
rroquial, donde se queda hasta el primer sibado de septiembre. Ese dia,
la imagen conocida come "Ia Negrita", a causa del color negro de la piedra
de que se talld, se vuelve en procesidn solemne a la basilica. Esta pro-
cesidn, que sefiala el témino del periodo de celebraci®n especial en honor
de "lLa Negrita", se realiza sobre el trayecto de alfombras de flores y
arena coloreada que se colocan frente a casas de fachadas limpias y ador-
nadas. Como parte del séquito y del grupo de mirones, hay una banda, ca-
rroza, disfraces y participantes individuales que llevan extrafios dibujos

72 Creedman, Historical Dictionary of Costa Rica, pp. 34 y 211.
73 Historia del culto de Maria, pp. 265 y 268,
74 Creedman, Historical Dictionary of Costa Rica, pag. 211.

75 Gilbert Khachadourian, "'La Negrita' de Costa Rica", Américas 9
(1957): 7: 15-17.
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sobre los disfraces v las caras en cumplimiento de un voto hecho a la
Virgen. BAntes de salir a Cartago, los romeros y peregrinos visitan el
manantial detr@s de la basilica que se cree milagroso. Buscan el agua por
sus poderes curativos; y algunas personas se la llevan consigo en botellas
mientras otras la toman o se bafian en ella.

¢Qué conclusiones podemos sacar de tales ejemplos de romeria urbana?

Primero, las romerias, asi como las peregrinaciones, si tienen lugar
en las ciudades y en algunos casos figuran entre lag romerias mas importan
tes de un pails o regidn. Como corclarios a esta afirmacidn, afadimos lo
siguiente. La accesibilidad de un santuario urbano, como por ejemplo la
iglesia de San Francisco el Grande en la Antigua Guatemala, y su ubicacidn
en una ruta importante incita a los romeros -ya sea que vayan o vengan de
otro centro de peregrinacidn o de romeria-~ a detenerse para visitar el
santuario. La inaccesibilidad del santuario, sea urbano o sea rural, o la
incapacidad de la gente devota al santo de visitarlo por alguna causa,
puede tener por resultado la evolucidn de uno o mas "satellite shrines” en
otro lugar. Este desarrcllo parece estar sucediendo en la ciudad de Gua-
temala con referencia a la veneracidn del Hermano Pedro.

Segundo, se asignan algunas veces romerias urbanas a fiestas patrona-
les o a periodos determinados del afio, cano por ejemplo Semana Santa y el
mes de octubre, ¢ un dia especial de la semana. Los santuarios urbanos
tambi&n estan abiertos para ser visitados todo el afio.

Tercero, la capilla de un hospital general grande atrae muchos pere-
grinos (y rameros posiblemente} cuando la imagen que se venera alld empie-
za a ser renombrada a causa de los milagros hechos: tenemog entonces un
santuario curativo y una imagen curativa por excelencia. Las personas que
hacen visitas pueden combinarlas con viajes al hospital; y no hay duda que
muchas de esas personas tienen un viaje largo, arduww y posiblemente costo-
s0 y sacrificado desde sus hogares hasta el santuario.

Cuarto, algunas romerias urbanas carecen de los tipos de elementos re-
creativos gue se asocian con el campo en Espafia rural y en Centroamérica
rural. La procesidn, o simplemente la actividad ritual en el santuario,
puede ser el punto culminante de la romeria o peregrinacidn en una ciudad.

Resumen v conclusiones

El objetivo de este articulo fue examinar los modelos o tipos de “pil-
grimage" connotados por los términos espafioles "romeria" y “peregrina~
cidn", como un preludioc del uso apropiado de los té&rminos con referencia a
las formas de "pilgrimage" en Guatemala y en la regidn mAs extensa de
Centroamérica. Rl foco estuve en las romerias en Espafia y en Centroamé”
rica. Ejemplos de esta forma de "pilgrimage" y la relacidn entre aguélla
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y la peregrinacidn se estudiaron an ambas Areas geogrificas, dindose aten-
cidn especial a la cuestidn de las romerias urbanas. De esta manera, se
consideraron algunas diferencias en la clasificacidon de "pilgrimage" que
hacen participantes y observadores; las relaciones rurales-urbanas; y
tanto las semejanzas como las diferencias entre las culturas religiosas de
indigenas y de gente que no son indigenas. Nos queda formular algunas
afirmaciocnes sumarias sobre el asunto de las romerias camo modelo en las
tradiciones centroamericanas de "pilgrimage", las cuales serian de valor
prictico en la investigacidn.

Las romerias espafiolas muestran mds de un solo modelo de estructura vy
proceso. Sin embargo, es posible afladir al concepto expresado por George
Foster de peregrinacidn institucionalizada, la definicifn triple provista
por la Real Academia Espafiola para construir un modelo al cual una romeria
es una peregrinacidn institucionalizada que implica una excursidn a un
santuario, emprendida por un gran nimero de personas especialmente por mo-
tivos de devocidn, y una celebracidn de la fiesta religiosa del lugar en
el cual se halla. El modelo de romeria se aplica tanto a Centroamérica
como a Espafia, en la medida en que en una romeria determinada, uno u otro
de los elementos constitutivos de la definicidn triple incorporada serd
dominante, o en todo caso cierto equilibrio se alcanzari combinando los
tres elementos. Sin embargo, si George Foster y Nina Epton tienen razén,
por mucho que se acerque la rameria del Nuevo Mundo a la estructura y al
procesc de la romeria en Espafia, la expresidn de la del Nuevo Mundo no
puede reproducir el sentir ni el ambiente de la forma espafiola.

La peregrinacidn espafiola es una forma alternativa de "pilgrimage”.
‘Su énfasis esti en la visita a un santuario esencialmente por motivos de
devocidn. Mientras el caso es generalmente una larga distancia a reco-
rrer, una peregrinacidn puede ser una excursidn corta ~hecho que sugiere
que, para la peregrinacibn asi como para la romeria, es fitil el recurso de
- continuar registrando los tipos de contrastes y los matices de las dife-
rencias en énfasis.

De vez en cuando es dificil etiquetar un caso determinado de "pilgri-
mage". La linea directiva que encuentro valida'y provechosa es la siguien
- te. 8i es el observador quien tiene que aplicar un t&mmino, es prudente,
en la duda, utilizar "peregrinacidn". Si las personas estln implicadas en
calidad de participantes o de residentes de un pais utilizan la palabra
"romeria", lo que debe reconocerse y la palabra debe ser empleada por el
observador. Si en un pais hay una frase o témino que sustituye "romeria”,
ese eguivalente debe emplearse segin los dictados de la situacibn. Este
vocabularic es esencial para llevar a cabo una investigacidn de campo en
aquel pais y conlleva quizds la clave para comprender "pilgrimage" como
forma de devocidn religiosa allf. Asi, la expresidn "hacer una visita",
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que se propone para Guatemala, en combinacidn con datos de santuarios es-
pecificos -tal came agquel del Sefior Sepultado, en el cual uno hace frente
sorprendentemente a los elementos esenciales de la romeria gquatemalteca, a
saber, el santo milagroso y la relacidn entre la santa imagen y la rome—
ria- hace gue la definicidn falsamente sencilla provista por Moore para
Guatemala tenga mayor sentido: "Una romerla es un peregrinaje para visitar
santos", /6

Una sequnda afirmacidn es que en los afios prbximos, el "pilgrimage" en
los centros urbancs se desarrollard mucho mas de lo que lo ha hecho en
Centroamérica y requiere mis estudio si hemos de tener una visifn clara de
la diversidad de modelos de rameria o de peregrinacidn. La ciudad ofrece
medios de transporte y alternativas a formas rurales de recreo, También,
la ciudad puede asegurar un escenario incbmodo para un viaje de carfcter
penitencial. Los habitantes urbanos podran descubrir que no sblo es cada
vez mas conveniente hacer visitas a santuarios urbanos cercanos, sino que
también es deseable programar la mayoria de sus romerias vy peregrinaciones
con relacidn a santuarios nuevos en su sagrada geografia urbana cuyas
imagenes han demostrado ser milagrosas y satisfacer a los creyentes.

Tercero, es importante reconocer el efecto que ha tenido el cambio cul
tural en los modelos de "pilgrimage". La introduccidn del transporte me-
canizado ha hecho probablemente el cambio mas significante por contribuir
tanto al aumento del nimero y tipo de visitantes como a la disminuci®n de
tiempo requerido para el viaje y la estancia en el centro de "pilgrimage™.
La penitencia, el autosacrificio y los padecimientos, materiales o no,
pueden ser parte de la peregrinacibn o la rameria contemporfnea, perc las
matrices de estos elementos pueden descubrirse generalmente en condiciones
diferentes a las del requisito de viajar a pie.

Por Qltimo, y en conclusidn, los datos indican que "pilgrimage" en la
forma de romerlas o en la de peregrinacidn demuestra vitalidad en Centro-
américa lo mismo gue en Espafia. Para muchas personas en ambas regiones,
este viaje sagrade sigue siendo una de las vias mbs ricas y complejas de
devocidn para la expresidn de la devocidn personal y comunal a santos y a
luwgares y objetos sagrados bien queridos por todob.

76 Richard E. Moore, Historical Dictionary of Guatemala, versidn
revisada (Metuchen: The Scarecrow Press, 1973), p&g. 178.
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