Murdo J. MacLeod

Papel social y econbmico de las cofradias indigenas
de la colonia en Chiapas

La cofradia estid reconocida por la iglesia catblica, al igual que en
sus leyes de derecho candnigo, como una asociacidn cooperativa de fieles
laicos. Normalmente, la confraternidad obtiene sus estatutos de un
obispo, sus objetivos son de ayuda mutua y, sobre todo, de mantener y
financiar el culto de su santo patrdn.

Las confraternidades adquirieron importancia en la sociedad europea
medieval durante los siglos XII y XIII. Desde el principio é&stas eran,
por lo menos parcialmente, sociedades funerales cooperativas adjuntas a
gremios de artesanos. El pago de cuotas mensuales ofrecia la seguridad de
un funeral ceremonioso y decente y era garantia de que no se terminaria en
un “cementerio de vagos”, temor constante entre los trabajadores urbanos
pobres. La afiliacidén pagada también era garantia de misas conmemorati-
vas, las cuales eran esenciales para los miembros de los gremios.l

Desde el siglo XII, sin embargo, las hermandades han sido objeto de
gran ambivalencia de parte de las autoridades centrales, tanto seglares
como eclesiisticas. A veces, ambas han hecho hincapié en los aspectos
positivos de estas organizaciones y les han prestado su apoyo, lo cual ha
resultado en la multiplicacidn y prosperidad de las confraternidades;
otras veces, las autoridades seglares y religiosas, sospechando de las
hermandades gremiales, las han calificado de efervescentes, amotinadoras o
acaudaladas y han procedido a reducir su nfmero y a limitar sus activida-
des. Poco se conoce sobre la historia de las hermandades medievales y de
principios de la &poca moderna, pero lo que se sabe de las mismas en la
Europa occidental parece indicar una historia de expansiones y contraccio-

nes ciclicas.
Desde el punto de vista de las autoridades de esos tiempos es evidente
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que hayan existido paradojas incrustadas en la naturaleza basica de la
hermandad religiosa. Por un lado, las hermandades eran loables para el
estado central, en tanto que éstas mantuvieran a la poblacibn alejada de
la mendicidad, promovieran los gremios, organizaran a los pobres en apoyo
de la iglesia y dedicaran sus energias a actividades morales aprobadas.
Por otro lado, los gobiernos indigentes codiciaban los cofres de las her-
mandades. A medida que las confraternidades se multiplicaban con el apoyo
del estado y la iglesia, mayor era la frecuencia con que los magros exce-
dentes de capital de los trabajadores pobres se desviaban de la supervi-
sib6n y tasacibn gubernamental directa para caer en las manos del clero
parroquial y dedicarse a actividades como los festivales en honor de los
santos patrones, elaboradas ceremonias de veneracidén que implicaban gastos
mayores en vestimenta, candelas, fuegos artificiales, comida y bebidas
alcohblicas, borracheras que podian terminar en amenazas al orden plblico;
asi como a una proliferacién de misas pagadas en commemoracién de los
cofrades difuntos. A estas amenazas al fisco gubernamental y al orden
piblico seguian la restriccidn al nimero de confraternidades permitido en
cada pueblo y la imposicidn de limites en los gastos de fiestas, comida,
bebidas y misas por los santos y los muertos de las hermandades.

La ambivalencia de la iglesia hacia estas organizaciones era un tanto
diferente. Las mismas eran bienvenidas en el sentido de que inculcaban un
entusiasmo religioso en los fieles, conducfan a que la commidad se iden-
tificara con los santos y sacramentos merecedores de veneracidn, ayudaban
a sostener la carga econdmica del culto de los santos y contribuian a la
manutencidn del clero, principalmente por medio del pago que é&ste recibia
por celebrar misas o realizar ceremonias. Por otro lado, los &nimos
podian volverse volatiles y dificiles de controlar. Después de todo, las
hermandades eran organizaciones laicas y hablan muchas que sSlo recurrian
al clero cuando se le necesitaba. Cilertamente, los cofrades no eran
teblogos sofisticados, sino pobres y anal fabetos. La religién popular,
las creencias locales y las "supersticiones” se habian infiltrado repeti-
damente en las actividades de las confraternidades. Estas eran anomalias
que con frecuencia los curas parrocos locales, cuyos ingresos dependian de
su discrecidn, preferian ignorar pero que irritaban por su falta de orto—
doxia al alto clero y a los teblogos que estaban mis interesados en el
resguardo de la pureza y uniformidad teoldgicas. Asimismo, estaba la
cuestidn econdbmica. El gasto de sumas exorbitantes en comida, fuegos
artificiales, vestimenta para las festividades y bebidas alcohblicas, en
vez de ser un apoyo para el clero era deplorable para la jerarquia. Es
por eso que en tiempos de grandes expansiones de hermandades la iglesia y
el estado compartian-el mismo parecer en cuanto a que el exceso y el
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desenfreno en el entusiasmo y la conducta, asi como los gastos reciprocos
sin fiscalizacidén y el comportamiento sedicioso y hasta herético podian
llegar a ser demasiado y hacer necesario restringir el nGmero de herman-
dades y sus actividades.Z En la &poca posterior a la era Tridentina
crecid el deseo de 1a iglesia de obtener firme control de todas las
funciones religiosas.

Las hermandades, cofradias del siglo XVI en Espafia, siguieron a los
espafioles al Nuevo Mundo. No es mucho lo que se conoce sobre las primeras
cofradias, fundadas poco tiempo después de la conquista, excepto que la
mayoria parece haber seguido el mismo patrdn que tenian en el Viejo Mumndo
y eran de orientacidn urbana, afiliadas a los gremios o asociaciones pro-
fesionales y estrechamente supervisadas por las autoridades civiles y
eclesidsticas. En Centroamérica, regifén a la que Chiapas pertenecib hasta
fines del periodo colonial, Santiago, capital y Gnica ciudad espafiola
grande, siguid el ejemplo mexicano. Durante toda la era colonial en Meso-
américa, algunas cofradias, tanto espafiolas como indigenas, conservaron
sus nexos con los gremios, al igual que su funcidn de servicio o bienestar
social.3

A mediados del siglo XVI se llevd a cabo, tanto en Espafia como en His-
panoamérica, un proceso, hasta ahora poco estudiado por los investigadores
modernos, por el cual las cofradias que no tenian nexos con gremios, hos~
pitales o casas de beneficencia y cuyo objetivo principal era rendir culto
a su santo patrdn, se hicieron cada vez mas commes. Ya en 1600, estas
cofradias, reconocidas para entonces por todos los que escribian sobre
estos temas como de orden distinto al de las vinculadas a los gremios, se

2 G. le Bras, "Les confréries Chrétiennes: Problimes et Proposi~
tions", Revue Historique de Droit Frangais et Etranger, ser. 4, 19-20
(1940-—341): 310-65. Véase también las secciones sobre confraternidades en
Frances Rayf 1'Eglise et la Vie Religieuse en Occident 3 la fin de Moyen
Age (Paris, 1971).

3 George M. Foster discutia la transferencia de las cofradias espa-
ficlas al Nuevo Mundo en su obra, "Cofradia and Ccmpadraﬁo in Spain and
Spanish America”, Southwestern Journal of Anthropology 9 (1953): 1-28. El
estudio clasico sobre las cofradias vinculadas a Ios gremios en la Nueva
Espafia es Manuel Carrera S., los gremios mexicanos: 1la organizacibn §re-—
mial en Nueva Espafia, 1521~1861 {(México: Edicibn Ibero-Americana, 1954).
Para Santiago de Guatemala, vBase Hector Humberto Samawa Guevara, los
Erqa;ios de artesanos en la ciudad de Guatemala, 1524~1821 (Guatemala:

ditorial Universitaria, 1962). En relacidn a las cofradias involucradas

en trabajo social, véase Luis Delgado Gardel, La cofradia del Santisimo
Despedimiento, un manuscrito mexicano del siglo XVI (Rio de Janeiro,
1959); y Ernesto de la Torre Villar, "Algunos aspectos acerca de las co—
fradlas y la propiedad territorial en Michoacdn", Jahrbuch fir Geschichte
von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft Lateinamerikas 4 (1976): 410-39.
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habian convertido en la variedad mis numerosa.

En comparacibn con la sociedad espafiola, esta otra variedad de co-
fradias tardd bastante tiempo en aparecer en la sociedad indigena por
razones que $b6lo es posible suponer. Es probable que lo reciente de su
conversidn y la impresidn de que la fe de los recién convertidos indigenas
requeria de estrecha supervisién haya tenido que ver con esto. En con~-
secuencia, no hubiera sido prudente fundar cofradias entre ellos, "idé-
latras” como todavia lo eran. Es mds, en los primeros dias de grandes
poblaciones y congregaciones, de tributos y diezmos en abundancia, asi
como de florecientes encomiendas, no era imperioso disponer de mecanismos
para extraer estipendios sacerdotales de la sociedad indigena. En todo
caso, fueron otras las instituciones espaficlas, como el cabildo y las
cajas de comunidad, las que primero y con mas vigor se impusieron sobre la
sociedad aldeana indigena.‘"

La informacidn que se tiene sobre las primeras cofradias indigenas en
los pueblos es incierta. Los dominicos, especialmente en Chiapas, parecen
haber sido los pioneros en este aspecto y se tienen noticias esporaddicas
de fundaciones de cofradias desde la década de 1570 o tal vez anterior-
mente. Sin embargo, no fue sino hasta principios del siglo XVII que la
fundacidn de cofradias indigenas se generalizb. No existe una explicacién
directa de las razones por las cuales el clero, especialmente las Ordenes
monésticas, decidid repentinamente que esta institucidn, hasta entonces
ignorada, era apropiada para la sociedad indigena de los pueblos. La era
de conversidn habia pasado y quizéds los frailes sintieron que podian
arriesgarse a establecer estas instituciones, las cuales no dejaban de
tener cierta autonomia entre los fieles indigenas. Pero eran de mayor
importancia la demografia y la economia. En el Gltimo trimestre del siglo
XVI 1a poblacibdn indigena habia sufrido un descenso catastrbfico en toda
Centroamérica ante el impacto de la dréstica transformacidn provocada por
la invasibn europea y las enfermedades euroasiaticas.” Los pueblos in-
digenas se encogieron y la prosperidad econdmica declind. Estos severos

4 Algunos de los nuevos cabildos indigenas en Centroamérica se funda-
ron explicitamente para romper el dominio de la vieja aristocracia del
pueblo o jefes de los calpules. Sobre esto véase la coleccibn Ayer, New-
berry Library g(}hicago) 1106.G.1, ff. 12v-16. Véase tamblen "Relacibn y
forma ... de Bisitar , AGI, Guatemala 128. 3Sin embar%g, la imposicidn de
cabildos fue por lo feneral simplemente un intento de hacer que el gobier-
no indigena del pueblo se conformara al modelo espafipl comln. En relacibn
a las 6rdenes reales que establecian las cajas, véase Diego de Encinas,
Cedulario Indiano, 4 tomos (Madrid: Ediciones Cultura Hisplnica 19453,
Iv: 325 (1554). En 1600 ya se encontraban cajas en todos los puefalcs e
la Audiencia de Guatemala, incluyendo Chiapas.
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reveses fueron causa de que el clero se viera obligado a buscar nuevas
fuentes de ayuda e ingresos. Algunos empezaron a ocupar tierras y a
dirigir sus propias empresas agricolas; otros empezaron a buscar nuevas
formas de organizar la base econbmica rural, es decir, la sociedad indi-
gena. La expansibn de las cofradias era parte de esta reorganizacibn.
Parecia justo que los habitantes indigenas de los pueblos, cristianos ya
por medio siglo, asumieran los gastos involucrades en el culto del propio
santo patrbn; lo que indudablemente requeria de la iglesia recursos que
ésta ya no tenia. Asimismo, parecia que era tiempo de que los indigenas
de los pueblos contribuyeran al sostenimiento econdmico de los curas
parrocos y de la dibcesis a la que pertenecian los distintos pueblos. En
todo caso, las cofradias indigenas crecieron rapidamente a fines del siglo
XVI y principios del XVII hasta que hubieron varias en cada pueblo
indigena de importancia. Este estado de cosas era especialmente comln en
el occidente de Guatemala y en Chiapas, zonas que no habian logrado
participar de la relativa prosperidad de la boca costa de Guatemala,
Izalcos y San Salvador.®

Al igual que en Europa occidental, a periodos de rapida expansibn de
las cofradias siguieron periodos de duda para las autoridades centrales en
cuanto a la cordura de tal proliferacidn y entusiasmo. Es probable que
en Chiapas y en otras partes, la fundacidn de cofradias en los pueblos,
llevada a cabo por los dominicos, haya despertado diversas reacciones; sin
embargo, entre la poblacidn indigena la nueva institucidn parece haber
sido acogida con considerable entusiasmc en la mayoria de los casos. Son
contados los casos de disensidn y con frecuencia muchos pueblos, en vez de
poner resistencia, fundaron cofradias a la manera de las primeras herman-

2 Se menciona una de las primeras cofradias indigenas en Chiapas en
fray Francisco Ximénez, Historia de la provincia de San Vicente de Chiapa
¥y Guatemala de la orden de predicadores, tomos (Guatemala: Biblioteca
‘Goathemala”, 1929-31) I1I: 197. Véase también las referencias al temprano
}zatrocinio de la iglesia en AGCA, Al1.2.16190.2245.169v (20 de marzo de

637). Este documento tambi&n menciona el rapido aumento de fundaciones
en el siglo XVII; existen varios documentos sobre este tema en AGCA, Al.
11.2, especlalmente el legajo 5976. Las pandemias indigenas y la disminu-
cibén de poblacién en Chiapas fueron evaluados recientemente por Peter Ger-
hard, The Southeast Frontier of New Spain (Princeton: Princeton Univer-
sity, 1979), pp. 158-62.

6 Esta interpretacibn del lento inicio y répido crecimiento subsi-
guiente de las cofradias la sugiere Charles Gibson en The Aztecs under

ish Rule: A History of the Indians of the Val.‘ieg of Mexico, 1519~
1810 (Stanford: Stanford University, 1964), pp. 131-33. La evidencia
encontrada por Robert Wasserstrom en Chiapas lo lleva 2 una interpretacidn
similar en su obra White Fathers, Red Souls; Ethnic Relations in Central
Chiapas, 1528-1975 (en prensa), ms. pp. 25 y 30.
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dades oficiales, sin esperar autorizacidn eclesifstica. Cada calpul o
barrio parecia desear la suya propia. Es interesante notar que las
objeciones a la proliferacidon de cofradias indigenas rara vez venia de los
frailes o curas parrocos. Después de todo, las cofradias eran una parte
importante de su existencia. Sin embargo, tanto las altas autoridades
eclesidsticas como las seglares, por ejemplo los capitulos catedralicios,
obispos, alcaldes mayores y audiencias, empezaron a proclamar los mismos
reparos que habian sido comumes en la Furopa medieval tardia. Las cele-
braciones de las cofradias constitufian un "despil farro” y eran demasiado
elaboradas. El dinero que deberia gastarse en impuestos, mejoras en la
agricultura u otros fines, se gastaba en bailes de borrachos y fiestas o
en lujosas ceremonias religiosas, las cuales, segln estas &lites, eran
impropias de simples campesinos. En resumen, era demasiado el excedente
de capital gque permanecia al nivel local, tanto por medio de
redistribuciones e intercambios dentro de la sociedad indigena, como a
través de pagos al clero inferior local, pagos por la celebracibn de misas
y otras funciones de oficios religiosos.7

Aun mas desagradable era el resurgimiento de la religidén popular indi-
gena, mucho de lo cual estaba vinculado a las funciones y actividades de
las cofradias. los clérigos espafioles, especialmente los de alto rango, ¥y
en particular los obispos, empezaron a ver con mucha desconfianza el
entusiasmo de la poblacibn indigena por las cofradias y lo que realmente
sucedia durante esas ceremonias y fiestas. Se quejaban de que se efectua-—
ban bailes desenfrenados y de que habia banderas y estandartes desconoci-
dos en las procesiones, borracheras colectivas y ritos peculiares, los

7 En muchos documentos se encuentran objeciones fiscales en cuanto al
nimero de cofradiastz 1la magnitud de sus gastos. Por ejemplo, el dr. Luis
de las Infantes y Mendoza, después de una prolongada visita en 1637,
exhortaba a no permitir extravagancias ni demasiadas cofradias. Su nlmero
en cualquier gueble deberia restringirse a cuatro "porque la mayor parte
de los gastos los paﬁan los indios m@s pobres gles confiscan sus gallinas
con este propdsito, dejandolos acosados y vejados, y con frecuencia no les
queda nada con qué pagar tributo a sus encomenderos y estos exXcesos sOn
tan grandes que en muchos pueblos donde hoy viven cien indios o més, hay
diez o doce cofradias”; José Joaguin Pardo, Miscelanea histdrica (Guatema-
la: Editorial Universitaria, 1978), pp. 81-82. La parte que se refiere a
esta visita a Chiapas se encuentra en AGCA, Al.2.2245.16190, f. 169v (20
de marzo de 1637). En relacidn a legislacion en México (1612) procedente
del temor de que las cofradias pudieran ser una amenaza al orden plblico,
véase Eusebio Ventura Belefia, ecofilacién sumaria, 2 tomos (Méxica,
1981), I: 73. Vease también Miguel Larreinaga, Prontuario de todas las
reales cédulas, cartas acordadas y Grdenes comunicadas a la Audiencia del
antiguo reino de Guatemala desde el afio de 1600 hasta 1818 (Guatemala:
Imprenta La Luna, 1857), pp. 56-57.
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cuales ellos no vacilaban en catalogar de idolatria.®

El obispo Pedro de Feria escribid un relato muy revelador sobre estos
asuntos en 1548, en el cual seflala que se encontrd con rumores de idolos,
herejias y ceremonias que le hacian recordar los ritos de los alumbrados
en Espafia. En respuesta a lo que vio y oyd, el obispo redactd una serie
de O6rdenes dirigidas a los curas de sus parroquias y a los indigenas a su
cargo. Otros obispos siguieron un curso similar en el siglo XVII: cons-
ternacidén repentina ante el recrudecimiento de la idolatria, seguida de
estrictas normas para su extirpacidn y regreso a la ortodaxia.9

(Qué les estaba ocurriendo a estas confraternidades indigenas del
siglo XVI tardio y siglo XVII temprano en Chiapas? ;Habia, de hecho, una
conspiracidén pan-indigena, en la cual se usaban las cofradias como un
medio para engafiar a las autoridades eclesidsticas y civiles espafiolas y
para preservar la religidén y las costumbres precolombinas? La existencia
de un siniestro plan que trascendia generaciones y provincias parece poco
probable, a pesar de las pesadillas de los obispos coloniales y los ro-
manticos suefios de los antropblogos modernos. Tampoco parece tratarse de
sincretismo en un sentido amplio. No hubo una mezcla deliberada o incons-
clente de ritos y creencias precolombincs americanos y catblicos europeos.
A nivel de la gente comln en la Europa medieval hubo muchas clases de
catolicismo, cada uno de los cuales podia ser reconocido como una variante
de la ortodoxia dominante y poseedora de elementos que podian trazarse no
sblo a las diferentes formas de paganismo precristiano, sino también al
ambiente climitico y agricola local, a los grupos étnicos y culturales
involucrados y a elementos imprevisibles pero muy reales como las idiosin~
crasias de algunos miembros del clero y de figuras prominentes entre los
fieles, asi como a los sucesos histbricos que afectaban a cada pueblo y

8 Francisco Orozco y Jiménez, ed., Coleccibn de documentos inéditos
relativos a la Iglesia de Chiagasa 2 tomos (San Cristdbal de las Casas:
Imprenta de la "Sociedad Catélica”, 1906), 1: 145. Véase también fray
Francisco Véazquez, Crbnica de la Provincia del Santisimo Nombre de JesGs
(II% Ggggemalsg a, 4 tomos (Guatemala: Biblioteca "Goathemala”, 1937-1944),

9 Fray Pedro de Feria, "Relacifn que hace el Obispo de Chiapa sobre
la reincidencia en sus idolatrias de los indios de aquel pais después de
treinta afios de cristianos™, Anales del Museo Nacio de México 6 (abril
de 1898): 479~87; Marcos Bravo de la Serna y Manrique, Carta Pastoral, en
silvos de un prelado, a los ministros de su rebafio (Guatemala, 1678), pp-
19~23, la cual condena el “"baile de Bobat”; fray Francisco Nafiez de la
Vega, Constituciones diocesanas del obispado de Chiappa éRema, 1702).
Véase también Francis Joseph Brooks, "Parish and Cofradia in
Eighteenth~century Mexico" disertacifn de doctorado, Princeton
University, 1976), pp. 70-74.

TS "

s T B R B R



sty

Papel de las cofradias indigenas de la colénia en Chiapas 71

hasta a cada clan. Es notable que las respuestas del alto clero ortodoxo
a la religidén popular en Chiapas hayan sido muy semejantes a las del clero
de la Europa medieval. La observacidn del obispo Feria de que las
actividades de los fieles en Chiapa de los Indios le recordaban a los
alumbrados de Espafia, se convierte asl en una percepcidn extraordinaria,
aunque sea inadvertida. Lo que estaba surgiendo en Chiapas era um catoli~
cismo popular o, para ser mas exactos, catolicismos de pueblo, parientes
cercanos cada uno de la ortodoxia dominante.l0

(Eran, pues los temores de los obispos poco mas que histerismo colec~
tivo racial y de clases? Es probable que no, puesto que hay evidencia
sugestiva que indica que estas cofradias indigenas eran algo mis que orga-—
nizaciones puramente religiosas. Aun m&s que el cabildo del pueblo y la
caja de la comunidad, los cuales a menudo no eran m@s que agencias de
interferencia espafiola o de recaudacibén de tributos, las cofradias repre-
sentaban un clerto grado de autonomia y cohesidn del pueble. En algunos
pueblos de Chiapas, las cofradias y calpules, estos filtimos unidades de
organizacién precolombinas que se han comparado a los clanes familiares
territoriales, llevaban una existencia separada y hasta antagbnica;
mientras que en otros, las cofradias y calpules se mantenian paralelos,
cada calpul dueflo de una o més cofradias. FEn los casos en que el calpul
desaparecid prematuramente cabe sospechar que la cofradia lo haya reempla-
zado como unidad b&sica de organizacidn en la vida del pueblo.11 La co~
fradia era la Gnica organizacidn religiosa entre un pueblo muy religioso,
cuyos miembros no eran blancos y, talvez, como dice Charles Gibson, hasta
de orientacidn "antiblanca”. Muchas de sus reuniones y ceremonias no re-
querian la presencia de un sacerdote espafiol, el cual se encontraba en la
paradd jica situacibn de ser, por un lado, miembro de la &lite gobernante e
indispensable en cilertas ceremonias especificas como los sacramentos y la

10 Parte de esta discusién, no toda, depende de la percepcidn que se
obtenga de dos obras: Wasserstrom, White Fathers, Red Sou s, en especial
la conclusidn; y Jean Meyer, "Pour une socioieéfa des catholicismes mexi-
caines”, Cahiers de Soclologie Economique 12 (mayo de 1965): 82-103.

11 En relacibén a distintos calpules y cofradias, vBase el Archivo
General de la Diocesis de Chi:fas, S8an Cristd de las Casas (en adelante
AGDC), Libros pertenecientes Yueblo de Yajaldn, Defunciones, Afios 1720~
1793, t. 1, y Cofradias, Afos 1713-1764, t. I; lLibros pert. al pueblo de
Tuxtla Gufi rrez, Defunciones, Afios 1663~1679, t. Il. En cuanto a
variaciones de esta estructura véase la descriptiva visita del Oidor
Joseph Descals, AGI, Guatemala 215, nlm. 4, ff. 2-96v, "Vino con carta de
0. Joseph descals de Guatla. de 19 de xre. 691". En relacién a tendencias
similares en el Per(l, vEase Olinda Celestino y Albert Meyers, "La posible
articulacibén del afrllu a través de las cofradias”, Ethnohistoria y
Antropologia Andina (1981): 299-310.
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misa; y, por otro, de estar hasta cierto grado al servicio de sus feligre-
ses, quienes podian llamarlo cuando lo necesitaban. Son varias las quejas
de parrocos que hablan del aislamiento en que vivian en estos pueblos. En
tiempos de escasez de frailes o cuando los mismos preferian vivir rodeados
de la comodidad que en comparacidn existia en Cludad Real, rasgos caracte-
risticos ambos de 1a mayor parte del siglo XVII, se les dejaba a las co-
fradias indigenas aun m&s a merced de su propia suerte y los fralles se
convertian en poco més que visitantes encargados de bautizos, confirma-
ciones y casamientos pendientes, recaudandc estipendics por estas tareas y
por celebrar misas y embolsindose otros emolumentos de varios tipc»s.12

Algunas cofradias hasta aparentaban un poder real. Mucho de esto era
ilusorio y no hubiera resistido un escrutinio més estrecho, aunque si hubo
unas cuantas cofradias que compraron tierras, invirtieron en actividades
que les hablian sido prohibidas y pelearon tenaces batallas legales por lo
que crelan que les pertenecia.13

A principios del siglo XVII, que es cuando empieza realmente la histo-
ria de las cofradias en Chiapas, ya se puede dar uma descripcibén bastante
uniforme de su situacibn. Las cofradias pagaban altos honorarios a sus
curas locales, los cuales cumplian, a su vez, con sus deberes sacramenta-
les. La fiesta del santo patrdn de cada pueblo, cofradia o calpul, se
celebraba con pompa y festividades, lo cual constitula una afirmacidn

12 Gibson, Aztecs, p. 133. En relacidn a indigenas excluyendo a los
frailes de sus ceremonias y creencias, véase, por ejemplo: "Motin
indigena de Ocozocoautla, 1722", Boletin del Archivo General del Estado
(Chiapas), 2 (1953): 52-—66; {AGI, Guatemala 375, ff. 49v-50 y 57-57v,
"Afio de 1735. Informe del alcalde mayor de la Provincia de Chiapa ..."
en Oxchuc, al cura parroco se habia expulsado recientemente del pueblo;
f. 59—59\15. En 1718, durante su visita al pueblo de Childn, el obispo
Jacinto de Olivera Pardo reprobd al sacerdote por sus esporddicas visitas
bautizos en maza, pero éste continud comportindose del mismo modo. En
719 y en 1720 estaba casando a diez &doce gentes al mismo tiemfcr AGDC,
Libros pert. al pueblo de Childn trimonios, volumen fmico, 716-1804.
Son comunes las quejas sobre fralles ausentes en todos los registros
parroquiales.

13 Véase AGI, Guatemala 215. Un quinto documento, un cbmputc tri-
butario hecho por el Oidor Joseph Descals, menciona varias haciendas y
molinos que fueron propiedad por muchos afios de las cofradias, las cuales
en un tiempo las manea{aron- p- ej., ff. 31-36v y 38-39. Véase también
AGI, Guatemala 215, Escals a {a Corona (19 de diclembre de 1691), sobre un
trapiche a azlicar perteneciente a una cofradia. Véase tambien una lucha
victoriosa de los indigenas por retener la iglesia de su parroquia en con—
tra de los deseos de los dominicos de convertirla en monasterio. Existen
varlos documentos sobre este asunto bajo el engafioso titulo: "Los frailes
dominicos del pueblo de Chiapa de la Real Corona desggljan a los naturales
de su templo de Santo Domingo en 1776", Boletin Archivo General del

Estado (Chiapas), 1 (1953): 21-58.
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pliblica de supervivencia colectiva, de su propia importancia y de su
prestigio en comparacibn con otros pueblos y con la sociedad espafiola.
Los obispos también recaudaban honorarios en sus visitas y en retribucidn
revisaban los libros de cuentas de las cofradias, exhortaban a sus miem—
bros a que evitaran las supersticiones y el desperdicio e instalaban a los
mayordomos recién nominados y a otros funcionarios como los encargados de
los negocios de la cofradia psra el siguiente afio. Las exigencias sobre
los recursos de algunos lugares, especialmente las de los pueblos més
pequefios, mas pobres y menos organizados, donde habia muchas confra-
ternidades, eran considerables. ILos funcionarios civiles rezongaban y se
quejaban a la audiencia y a la corona sobre las derramas y exacciones de
los frailes y obispos; asi como acerca de su estrecha y poco confiable
supervisidn de los libros de cuentas de las cofradias. Algunas cofradias
parecian perder pequefias sumas de dinero afio tras afio y, sin embargo,
permanecian como instituclones del pueblo viables y hasta populares.M

No se sabe con claridad qué era lo que ocurria en las diferentes si-
tuaciones que se daban a principios del siglo XVII. No existen andlisis
contemporéneos imparciales y son pocos los comentaristas que pudieron
trascender las acusaciones de uno u otro tipo —funcionarios civiles en
contra del clero, el clero en contra de los funcionarios plblicos o de
vecinos individuales y todos, como ya se hizo notar, en contra, de manera
intermitente, de tal o cual aspecto de los rituales de las cofradias o de
sus finanzas.l Es probable que las confraternidades de mas éxito, es
decir, las pocas que contaban con medios asi como aquellas que tenian
pérdidas econdmicas anuales pero que se mantenlan viables, estuvieran
ejerciendo funciones colectivas de importancia para el pueblo y sus habi-
tantes. Estas hermandades tenian, entre otros, el papel de instituciones
de transaccibn o de intercambio, pagandole los excedentes al fraile del
pueblo o a un obispo visitante a cambio de lo cual podian dirigir algunos

14 AGCA, A1.23.4577.32v (12 de diciembre de 1619); AGDC, Libros
pert. al pueblo de Amatenango, Cofradias, Afios 1644~1717, t. I (algunos de
estos registros incluyen alfguehlo de Teo isca%' AGDC, Libros pert. al
pueblo de Aguacatenango, Cofradias, Afios 1689-17 5, t.1.

15 Se han mencionado anteriormente varios ejemplos de estas riva-
lidades. Un excelente ejemplo es AGI, Guatemala 2, fray Andrés de la
Tovilla (un dominico) a la Corona, visto en Consejo (29 de abril de 1660),
en el que acusa a los alcaldes mayores de vaciar sencillamente las cajas
de comunidad a su paso y de destruir las cuentas respectivas para cubrir
sus huellas. En forma similar, las autoridades civiles acusaban a los
frailes de derramas, exaccibn iiegal de impuestos extras; AGI, Guatemala
10, ff. 7 y 2v-4, Audiencia de Guatemala a la Corona (23 de abril de
1582); y en el misno legajo, ff. 3-3v, Audiencia a la Corona (lo. de abril
de 1585); AGCA, Al.1l4~16.4064.31664 (1641).




74 Murdo J. MaclLeod

de sus propios asuntos plblicos, religiosos y ceremoniales en forma bas—
tante abierta y autbnoma. Tanto el fraile como el obispo eran necesarios
y se les tenia que pagar por la celebracidn de los ritos y ceremonias
catdlicas. Hasta ese grado eran Indispensables. Pero si el fraile
dominico local no era languido y acomodaticio (y algunos lo eran), este
forastero indispensable podia convertirse en una fuente de problemas para
el pueblo al reportar algunos de los rasgos més irregulares y heréticos de
su religibn. El pueblo y el fraile se enzarzaban en un cauto y técito
paso doble, sujeto con frecuencia a malentendidos y hasta desaveniencias.
Esto incluia no sblo derramas y pagos legales, en bienes o en efectivo,
sino también aspectos como la ausencia de clérigos en el pueblo en
determinadas épocas; en algunos casos, construccidn de wna iglesia para
los indigenas del pueblo y de una para los frailes y ladinos; celebracidn
de algunos de los ritos a cierta distancia del pueblo para no ofender tan
abiertamente la susceptibilidad religiosa del fraile; y hasta prolongadas
y tortuosas negociaciones con respecto a lo que cada lado toleraria del
otro. Estas negociaciones pasaban a veces por ensefianza del catecismo,
preparacidn de sacristanes en la doctrina cristiana, dificultades en
traducir instrucciones del espafiol a la lengua nativa, asi como otros
eufemismos. 16

los funcionarios gubernamentales desconfiaban de esta confabulacifn
entre el clero y las cofradias indigenas. Considerables sumas de dinero
resultaban, de esta manera, canalizadas a través de medios que estaban
fuera de su alcance y control y que representaban pocas coportunidades
econdmicas para ellos. Para empeorar las cosas, era obvio que en muchos
pueblos, tal comoc se mencionara anteriormente, la poblacibn indigena tenia
més nexos y sentia més afecto por sus cofradias que por la caja comunal,

16 La visita de Escals en AGIL, Guatemala 215, menciona a muchos
frailes que se ausentaban la mayor parte del afio, no hablaban el idioma
nativo, actuaban a través de sacristanes y permitian una conducta
sospechosa a cambio de pagos; p. ej., ff. 57, 38v-60 y 62v. En Ocosingo
el padre prior encarceld a una pareja indigena por "hechizeros”. El
obispo llegl en una visita, mantuvo varias conversaciones largas con
indigenas locales, recibid wmn o total de 180 tostones de la commidad y
dejd en libertad a la pareja Fﬁ 85~85v). Uno de los documentos en "Lo8
frailes dominicos del pueblo de Chiapa de la Real Corona...” menciona que
los indigenas usaban la iglesia principal de Santo Domingo y el cura
i:érrcco vivia y rendia culto en fa ermita de San Sebastidn. E Troco

legaba a visitar Santo Domingo para las fiestas principales. 5blo uma
fiesta al aflo se celebraba en la ermita: la de su santo titular. Véase
también: AGIL, Guatemala 245, Francisco GSmez de la Madriz a la Corona (26
de junio de 1700); y Brooks, Parish and Cofradia, pp. 312-13.
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cofre de la comunidad y del cual muchos funcionarios transefintes podian
recaudar emolumentos y sobornos similares. Estos funcionarios comparaban
el cuidado que se daba a las tierras destinadas para los gastos de las
cofradias con la apariencia a veces descuidada y cubierta de vegetacidn de
las tierras dedicadas al pago de tributos y al mantenimiento de la caja;w
todo lo cual venia a agregarse a la notoria aversidn de las autoridades
hacia toda clase de reuniones o asambleas que no estuvieran supervisadas.
De ahi que intentaran con gran celo disminuir el nlmero de cofradias y
limitar sus extravagancias financieras.

En esta descripcidn hay muchos aspectos de las cofradias coloniales
de Chiapas que se asemejan a los de las que se encuentran en el occidente
de Guatemala y las &reas mis "indigenas” de México. Sin embargo, este
equilibrio mantenido por las cofradias de Chiapas durante el siglo XVII,
si es que alguna vez fue m&s que pasajero, pronto llegd a su fin debido a
sus singulares circunstancias geogr&ficas, histbricas y politicas.

Chiapas era una provincia pobre. No tenia minas de plata y quedaba
poco oro despuBs de que los rios rehusaran segulr sometiéndose a la inten-
sa extraccidn de principios del siglo XVI. La provincia producia pequefias
cantidades de cochinilla, especialmente grana silvestre, un poco de algo—
doén, afiil, cacao y posteriormente tabaco. De vez en cuando se exportaban
caballos finos de Chiapa de los Indios a México. Sin embargo, ningunc de
estos productos podia rivalizar con los de Guatemala y, en cuanto a la co-
chinilla, se encontraba en bastante desventaja en relacidn a la de Oaxaca.
Otro de sus problemas era el de los mercados. Las ciudades de México,
Puebla y Veracruz estaban situadas a bastante distancia segln la logistica
clonial. El comerclo con el Caribe via Tabasco llegd en ciertas épocas a
tener bastante Importancia, pero la pirateria y el corte y transporte de
trozas de los ingleses lo limitaba al igual que la naturaleza de Tabasco y
de la Isla de Términos, llena de enfermedades, pantanosa y deshabitada.
Gobernada en algunos aspectos desde Santiago de Guatemala, Chiapas era una
provincia distante que s6lo recibia una atencidn gubernamental intermiten—
te, lo cual, por supuesto, no siempre era una desventaja. En resumen,
Chiapas no atrajo a muchos espafioles durante el periodo colonial y su
principal posesidn y fuente de riqueza era la relativamente numerosa
poblacidn indigena con que contaba.

17 Los repetidos intentos de crear los notorios jueces de milga
surgen en parte de estas circunstancias. Vease AGCA, A1.23.4576, f. 4]v
24 de noviembre de 1601); y A1.23.1516, £. 179 %iS de mayo de 1630).
}giise también los varios expedientes fechados ‘en 1651 en AGI, Guat a



76 Murdo J. Macl.eod

La poblacibn indigena y su mano de obra, como principal recurso,
atraia cada vez mis intereses rivales. En el siglo XVI y a principios del
siglo XVII la orden dominica tenla practicamente el monopolio de este
recurso. Algunos encomenderos y prominentes vecinos de la Ciudad Real
disputaban esta hegemonia de vez en cuando y la caja real insistia en
recibir sus tributos, diezmos y otras recaudaciones de impuestos; pero las
presiones ejercidas por estas facclones eran tan pequefias que los domi-
nicos podian apaciguarlas o ignorarlas y las instituciones de cambio
indigenas como las cofradias y cajas, aunque a menudo severamente explo-
tadas por los dominicos y los funcionarios visitantes, eran capaces de
obtener pequefios arreglos, acomodaciones e "intercambios” no escritos, al
margen de estos sistemas de transferencia de capital.

Esta competencia por los excedentes indigenas incrementd gradualmente
en el siglo XVII y enérgicamente en el siglo XVIII. La fuente principal
de agresidn econdmica en contra del dominio de los dominicos de la provin-
cia era el alcalde mayor, gobernador c¢ivil de Chiapas. Conquistada por
Diego de Mazariegos y una banda de la Nueva Espafia y disputada por perso—
nalidades como Pedro de Alvarado y Francisco de Montejo el Viejo, Chiapas
fue, durante sus primeros dias como colonia, parte de la Audiencia de Mé-
xico y luego de la Audiencia de los Confines, posteriormente de Guatemala,
bajo la cual permanecid durante el resto del periodo colonial. Por
razones que no se comprenden plenamente, Chiapas fue gobernada por muchos
afios, a mediados del siglo XVI, por el cabildo espafiocl de Ciudad Real en
vez de por funcionarios designados para el efecto. Esta situacibn llegd a
su fin en las postrimerias de la década de 1570, cuando el rey nombrd al
primer alcalde mayor como gobernador, subordinado al presidente y a la
Audiencia de Guatemala en Santiago. En 1769, se dividieron las tierras
bajas que llegaban hasta Chiapa de los Indios para formar otra alcaldia
mayor gobernada desde Tuxtla; y, en 1790, toda la regibn, incluyendo
Soconusco, fue puesta a cargo de un gobernador intendente. Es asi que
durante la mayor parte del periodo de interés en este estudio, Chiapas fue
gobernada por alcaldes mayores nombrados por la Corona. 18

los alcaldes mayores lograron establecer gradualmente una estructura
de poder rival. Alrededor de 1580, &stos habian designado a dos corregi-
dores para que actuaran comoc sus representantes, los cuales técnicamente
eran nombrados por el presidente de la Audiencia, unc en Chiapa de los

18 AGI, Guatemala 45, Oficiales reales a la Corona {2 de abril de
1581); Juan’ Loépez de V&lascc, Geografia y descripcidn versal de las
Indias (Madrid: Establecimiento Tipogr&fico de Fortanet, 1894}, p. 304.
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Indios, puerta de entrada a las tierras bajas, y el otro para el Area que
circundaba la Ciudad Real, incluyendo las importantes cabeceras de Zina-
cantdn y Chamula. 19 Los alcaldes mayores mantuvieron posteriormente una
fuerte representacibn en el &rea rural por medio de los jueces de milpas o
los tenientes de alcaldes mayores. Estos puestos menores eran también
medios de atraer a miembros importantes de la comunidad criolla de Ciudad
Real, o a posibles rivales en el comercio, a la red de alianzas del al-
calde mayor. Los alcaldes mayores también imitaban las actividades de los
curas parrocos al exigir que se les pagara por hacer las cuentas o ejecu-
tar otras funciones oficiales durante sus visitas a los pueblos, a veces
con fondos de las cofradias pero con mayor frecuencia provenientes de las
cajas de los pueblos-zo Algunos alcaldes mayores trataron de usar los
pleitos existentes dentro de la iglesia para su conveniencia, apoyando de
vez en cuando Intentos de seculizar las parroquias dominicas, espe-
cialmente en el siglo XVIII, e interviniendo con oportunismo en muchos
desacuerdos menores entre el clero.

Los obispos de Chiapas no dejaron de notar el surgimiento de estas
intromisiones. las quejas y recriminaciones mutuas eran comunes y, por lo
menos en dos ocasiones, los oblspos excomulgaron alcaldes mayores o sus
asociados, siendo uno de estos del gobernador de Soconusco, aliado del
alcalde mayor, por sus intentos de expropiar una hacienda que era propie-
dad de una cofradia indigena manejada por el clero. En este caso también
se excomulgd al oidor que fue enviado para investigar el escandalo, a
pesar de que habia muchos otros factores implicados en el caso.?l

Sin embargo, habla m&s en juego que la colocacién de agentes en el
Area rural y las invasiones y el cobro de comisiones adicionales en los
pueblos indigenas. Estas actividades ilegales parecen haber incrementado
en la segunda mitad del siglo XVII pero, al mismo tiempo, no eran nada

1581) 19 AGI, Guatemala 45, Oficiales reales a la Corona (2 de abril de
20 Véase el caso en contra de Joseph Sufirez de la Vega, un comer—
ciante, alcalde ordinario de la Santa Hermandad y de Ciudad Real, y poco
més que un agente del alcalde mayor Francisco de Astudillo. AGI, Guatema~
la 223, Presidente a la Corona (10 de enero de 1711). Para otros ejemplos
véase AGL: (Cuatemala 5 "Consejo” (11 de abril de 1660); Guatemala 2,
Andrés de la Tovilla a la Corona, visto en Conse o 29 de aﬁril de 1660);
{ Guatemala 240, Cabildo secular de Ciudad Real a rona (4 de marzo é
719), en el cual el cabildo entero apoya al alcalde mayor al unisono.

21 "E1 Obispo de Chiapas, Illmo. Severiano de Salazar y Frias, sobre
la excomunidén que impuso al alcalde ma r. Ao de 1624," Boletin del
Archivo Genera del stado (Chiapas), 1955): 9-26; y Ximenez, Historia
de Chiapa, II: 412-1
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nuevo. Lo que empezd a surgir en la década de 1690 fue un rudimentario
sistema de monopolio por medio del cual los alcaldes mayores y su cama—
rilla iniciaron intentos de controlar la economia de la repGblica indigena
y por ende, de toda la provincia.

La primera piedra de este sistema fueron los infames repartimientos o
repartos de efectos o mercancias. Estos consistian en una serie de ardi~
des, incluyendo obligar a la poblacidn indigena a comprar articulos que no
necesitaba a precios elevados y a la venta forzada de articulos que la
poblacidn indigena no deseaba vender, sobre todo a precios tan bajos, los
cuales se revendian en Ciudad Real o fuera de Chiapas. Un suplemento de
estos repartos era la "puesta” o "colocacidn” de materias primas para que
los indigenas las acabaran o elaboraran. La forma mis comlGn de hacer esto
era forzar a las mujeres indigenas a aceptar algoddn o lana cruda, a veces
ni lavados, para que los cardaran e hilaran. Algunas veces se les obli~
gaba a tejer mantas o telas con el hilo, luego de lo cual los agentes del
alcalde mayor se las llevaban a revender, obteniendo elevadas ganancias.
las tejedoras indigenas del pueblo recibian poco ¢ nada en pago.22

Uno de los cambios que ocurrieron en la década de 1690 fue de mucha
importancia en el desarrollo de este sistema. Despues de afios de refiir
sobre el asunto, el alcalde mayor, Manuel Maisterra y Atocha, obtuvo
control de la caja real, tesoro real previamente bajo la supervisidn de
otro funcionario real encargado especificamente de dicha tarea.23 Esto le
permiti6 al alcalde mayor entrar a formar parte del negocio de evaluacibn,
recaudacidn y subasta de articulos tributados y que inclufan el grueso de
los principales productos y articulos de exportaci6n de Chiapas. De
hecho, el alcalde mayor se convirtid en el administrador de un estanco
completo, monopolio o cuello de botella para los principales productos de
consumo del area como sal, maiz, frijol, chile, gallinas y cerdos; y
también para los articulos de exportacibén como la cochinilla, la que le
vendia al alcalde mayor de Tehuantepec a cambio de los productos de
Puebla, como cacao, algodbn, pita y tabaco. los diferentes articulos se

22 Hay muchas descripciones de estos repartos. La mejor y mAs deta-
l1lada que he visto es AGIL, Guatemala 221, "Testimonio del escrito presen-
tado por don Clemente de Ochoa y Valasco y don Manuel de Morales vecinos
de Ciudad Real de Chiapa en cg.;e capitulan a su alcalde mayor don Martin
GonzAlez de Bergara, Afioc de 1708"; véase especialmente ff.10~1lv y 13~14v.
Esta es una descripcibn avanzada de un sistema maduro. Pueden verse ver-
?%géig)s més tempranas en AGCA, A3.2.2726.39113 (1679) y A3.16.2566.37650

23 AGIL, Guatemala 312, dofila Juana de la Tobilla a la Corona (15 de
febrero de }.721).

R



Papel de las cofradias indigenas de la colonia en Chiapas 79

recaudaban como tributo o se compraban muy baratos y eran transportados
por indigenas a Ciudad Real a un costo minimo para el alcalde mayor; para
luego, como en el caso de los productos de consuno, ser vendidos a la
ciudadania a precios elevados. 1o que llegaba a la caja real era sblo una
parte del dinero en efectivo.Z4 Inicialmente, este sistema tuvo que
enfrentar serias dificultades. Es probable que el mismo haya necesitado
que lo afinaran bilen y que la indignada poblacién indigena no haya estado
suficientemente convencida todavia de que tendria que tolerarlo. Io
cierto es que los encolerizados habitantes del pueblo mataron al alcalde
Maisterra y a dos de sus secuaces en Tuxtla en 1693. 1La represidn que
siguid fue feroz. VeintiGn indigenas fueron sometidos al garrote en
Chiapa de los Indios y cuarenta y ocho, conjuntamente con sus familias,
fueron condenados a diez aflos de trabajos forzados en las haciendas de los
dominicos. El mensaje fue enBrgico. El nuevo sistema monopolista habria
de continuar.2?

Mucho més grave para las autoridades fue el llamado Motin Tzeltal de
1712, durante la cual se rebelaron de veinte a treinta pueblos en contra
de las exacciones del estado y de la iglesia, asesinando a varios frailes
y agricultores ladinos y requiriendo la intervencidn de los ejércitos de
Guatemala y Tabasco. Al fracaso de los indigenas siguid una cruel repre-
8i6n, incluyendo ejecuclones masivas y el destierro de todo el pueblo de
Cancuc.26 Aunque algunos arguyen que este motin condujo a wna disminucidn
de la presidén ejercida sobre las comunidades, un escrutinio cuidadoso de
la documentacibn, no sblo del material sobre la represidn que siguid a la
rebelidn sino tambi&n sobre el resto del siglo XVIII, muestra lo
contrario. Alrededor de 1721 se restablecid plenamente el sistema de
alcaldes mayores; toda resistencia habla sido quebrantada y cuando Chiapas

24 Hay cuatro voluminosos "Quadernos”, todos de 1721, describiendo
estos estancos o monopolios, combinados con masivos repartos de hile, en
AGIL, Guatemala 312. E1 documento mencionado anteriormente en la nota 22
(en AGI, Guatemala 221) agrega mas detalles.

25 Hay un grueso liﬁajo de documentos en el AGCA sobre los eventos
de 1693 en Tuxtla. Tor momento, véase "Motin indigena de Tuxtla el 16
de Mayo de 1693", Boletin del Archivo Gemeral del Estado (Chiapas) 2: 25-
51, el cual, a pesar de errores relacionados con los hechos, presenta una
interpretacifn precisa. Habia varios calpules y cofradias indigenas in-
volucrados en los asesinatos.

26 Este motin ha atraido la atencifn de varios estudiosos modernos.
Existe abundancia de documentacidn, incluyende dos largeos relatos en dos
repositorios de los EE.UU.: Ai'er Caiiection, Newberry Library, Chicago,
1691, "Informe sobre la sublevacidn de los Zendales...," (5 de gmio de
17155; y una versidn ligeramente diferente en la University of California,
Berkeley, Bancroft Library, M-M 435.
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fue dividida en dos alcaldias, en 1769, el nuevo alcalde mayor de Tuxtla
adaptd con presteza todo el sistema a la nueva localidad y & sus propias
necesidades.?’

Entre 1690 y 1800 se 1levdé a cabo en Chiapas una enconada lucha por el
control econtmico de su finica fuente de riqueza, las comunidades indige-
nas. Una nueva serie de sistemas rivales de extraccibn, impuestos por las
autoridades civiles, habia logrado romper el casi monopolio de los
dominicos. Se hacla, pues, necesaria una respuesta gque demostrara que los
dominicos y el obispo de Chiapas no iban a dejarse empujar. Y vaya que
respondieron, lanzando un contraataque que involucraba en gran parte a las
cofradias indigenas.

Los dominicos encontraron una solucidn en la creaclidn de fuentes de
riqueza alternas y fue con ese fin que, durante los siglos XVII tardio y
XVIII, la orden invirtid en haciendas de ganado y plantaciones de azlicar.
La mano de obra esencial la provelan los pueblos adyacentes o unos cuantos

asclaves.za
Sin embargo, la solucibén més comn era la intensificacidn de los me~

dios de recaudacidn que se habian usado durante todo el siglo XVII. Los
cbispos empezaron a exigir retribuciones m&s elevadas en sus visitas pas-
torales. El primero en incrementar substancialmente su arancel o tarifas
fue el obispo Andrés de las Navas y Toledo. En la década de 1690 su
tarifa general por visitas de un dia era de dieciseis tostones (8 pesos),
catorce por la visita y dos por la misa. El obispo siguiente, cuyas
exacciones fueron una de las causas del Motin Tzeltal, empezd por recaudar
los mismos ocho pesos por cofradia. El obispo Juan Bautista Alvarez de

27 Los documentos antes mencionados de 1721 en ACGI, Guatemala 312,
muestran el sistema de alcaldes mayores plenamente restaurado y en funcio-
namiento. Trasladandose cuarenta afios mas tarde, véase Jan Rus y Robert
Wasserstrom, "Civil-Religious Hierarchies in Central Chiapas: a Critical
Per sc{}ective", American Ethnologist 7 (Agosto de 1980): 3: 466~78. El cua-
dro de p. 468 muestra que las %mi&s obtenidas de los repartimientos
durante los aflos de 1760 a 1763 erap de 70,725 pesos. La entrada mis
grande provenia de la hilada de algoddn forzaéa. relacidén a las acti~
vidades en la nueva alcaldia de Tuxtla, véase “"Produccibn y comercio de la
gra}a& en 1784 entre los ggleblos zoques de la grovincia de Chiapas”, Bo—

etin del Archivo General Estado (Chiapas) 1953): 59-85, especial-
mente el documento intitulado "El Fiscal reprueba el monopolio de la grana
que tiene establecido el Alcalde Mayor de Tuxtla...” (pp. 83-85).

28 British Museum, London, Additional Mss 17.569, "Mexico: Tratados
Varios", ff. 72-117v, "Relaciones de los Pueblos, que comprehende el Obis-
pado de Chiapa ... Afo de 1774", ff. 10lv, 103v-104, 107, 108 y 117. (Hay
una copia imperfecta de este documento en la coleceisn Ayer, Newberry
Library, doc. nGm. 1208).
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Toledo, un franciscano que llegd a su dibcesis en 1708, ya no se contentd
con esto. Sus visitas se volvieron mas frecuentes para infortunio de sus
feligreses indigenas y, en 1710, el emprendedor obispo inicié um proyecto
nuevo, asi como indudablemente valioso. Obtuvo permiso para construir y
mantener un Hospital de la Caridad en Ciudad Real. Sin embargo, se le
obligd a la poblacibn indigena a pagar una pesada parte del mantenimiento
de esta nueva institucidn, ya que en enero de 1711 el obispo Alvarez le
informd a la cofradia de Santo Domingo en Childn que &sta y todas las
cofradias tendriin que pagar desde ese momento un Impuesto extra de ocho
reales por afio para los gastos del hospital, agregando que para hacer més
liviana la carga, todos los otros pagos de limosna cesarian de existir.
Pero no fue asi. Los pagos de limosna de &sta y otras cofradias conti-
nuaron no sblo ese afio sino despuBs. En wna visita a la cofradia de San
Sebastian, también en Chilbén, el obispo Alvarez se llevd veintitres
tostones (once pesos y medio) por "honorarios, misas y el hospital”™, ade—
mis de obligar a los mayordomos de las cofradias a aceptar la reeleccidn
para el siguiente aflo por no poder encontrar otros candidatos. La huida
de uno de los mayordomos a Tabasco para escapar de sus obligaciones alarmd
al obispo de tal manera que decidid entregarle a fray José Navarro, el
cura parroco del pueblo, veinte pesos de los fondos que quedaban de esa
cofradiaa para que los guardara. Era indudable que el entusiasmo que la
poblacidn indigena de Childén sentia por sus propias cofradias se habia
desvanecido. Posteriormente en ese affo, el obispo Alvarez surgibé con otro
nuevo plan de accibn, exigiendo que las cofradias de los dos pueblos de
Ocosingo y Sibajd ofrecleran més misas al mes que las que habian estado
ofrendando “por los vivos y por los muertos".2?

Si bien las actividades del obispo Alvarez pueden haber contribuido a
una extensa sublevacidn ni la supresidn de la misma, ni su transferencia
al obispado de Guatemala cambiaron el patrbnm. El siglo XVIII experimentd
una prolongada y agotadora batalla por el nlmero de cofradias que se

29 AGDC, Libros pert. al pueblo de Bachaidn, Cofradias, Aflos 1644~
1777, t. I, para el Obispo Navas; Libros pert.al pueblo de Aguacatenango,
Cofradias, Afios 1689-1794, t. I; Libros pert. al pueblo de Sibaca, Aflos
1676-1782, volumen Gnico, ff. 33v-34v; Libros pert. al pueblo de Childn,
Cofradias, Aflos 1677-1827, t. 1I, "Libro de la Cofradia de la Parroquia de
Santo Domingo Chilén", Ff. 20v’y 31-32v, y t. I1I, "Libro de la Cofradia
de San Sebastién de Childn", ff. 33v-35. La peticibén del cbispo Alvarez
de que se le permitiera construlr el nuevo hospital estd en AGCA, Al.7-10.
9.130 (1710). En 1720 el guardisn franciscano, fray Juan de Arroyo, con-
dend tanto a Navas como a Alvarez por extorsionistas y violadores de las
leyes de Trento y de derecho candnigo. VE&ase su carta a la Corona
(recibida el 20 de enero de 1721) en AGL, Guatemala 367.
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permitiria en cada pueblo. los alcaldes mayores y los cidores de visita
desde Guatemala trataron de reducir su nimero, al igual que las misas que
tenian que ofrecer y las tasas que pagaban. Los obispos y curas parrocos
revivieron las cofradias en cuanto pasb la ola de reformas, ordenaron la
celebracidn de mis flestas y misas y elevaron el arancel. Uno de los mé-
todos favoritos era el hacerle creer a la poblacidn indigena que el clero
tenia que recaudar diezmos para mantener la iglesia. Los funcionarios
reales respondieron seflalando que eran ellos los que recaudaban el diezmo
bajo las leyes del Patronato y que puntualmente le entregaban la parte
asignada a los obispos y al clero. Generalmente hablando, los obispos y
el clero, ®as unidos ahora en contra de un enemigo comln, lograron mante-
nerse firmes durante el vaivén de la batalla. En 1793, habia cinco
cofradias en el pueblo de Zinacantén, las cuales contribuian con ciento
ochenta y cinco pesos al afio, ademis de alimentos y otros bienes para el
sostén .del cura pérroco.30

Asimismo, el clero se incorpord al negocio de administracidn y control
de los fondos de las cofradias, especialmente al manejo de haciendas y
estancias de las mismas. El control ejercido por el clero no siempre era
dafiino para las finanzas de las cofradias, pero muchos sentian que asi era
y que la fuga de fondos era cuantiosa. FEn 1691 habia en Tuxtla una co~
fradia que poseia una estancia de ganado y caballos, pero la misma habia
estado a cargo de los dominicos desde 1685. Asimismo, en el pueblo de
Ocosocuatla habia una cofradia que era duefia de una estancia de 1,300 ca-
bezas de ganado y ciento diez yeguas, pero era el cura del pueblo el que
llevaba los libros de cuentas, los cuales sblo al obispo se los mostraba.
Los mayordomos insistian en que nunca los habian visto. Una cofradia de
Pueblo Nuevo posela una hacienda aun més grande, pero a los habitantes del
pueblo s6lo se les permitia visitarla en &poca de herrar y entresacar ani-
males, es decir, sclamente cuando se necesitaba de su trabajo. En

30 Esta lucha por el nimero de cofradias, sus honorarios y misas em-
gezﬁ en la década de 1690. Véase AGL, Guatemala 215, "Hordenanzas que sean
e observar y guardar en teda la provincia de Chiapa”, ff. 2v-4 (1691); ¥
el mismo legajo, Fiscal a la Corona (19 de diciembre de 1691), sefiala
Comitén tenia nueve cofradids y pagaba por su medio la enorme suma de 636
gesos y 7 reales por afio, y da los aranceles de otros pueblos. Este
ocumento seffala varias reducciones anteriores en el nimero de cofradias y
observa cdmo el ntmero se ha incrementado otra vez. los libros de la co-
fradia mencionada en la nota 29 tienen muchos ejemplos de la creacibn de
nuevas cofradias y el renacimiento de otras. relacidn a Zinacantén,
véase Rus y Wasserstrom, "Civil-Religious Hierarchies”, p. 469.
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Copainla existia una situacibn muy similar.3!

Estas presiones —las depredaciones de los alcaldes mayores, el aumento
de los aranceles, la administraci6n de las propiedades de las cofradias a
cargo del clero~ mls las resultantes de pestilencias, desplazamiento de
poblacidn y reclutamiento de mano de obra para las tierras bajas, destru-—
yeron las cofradias indigenas en su forma original. En el siglo XVIII, la
mayoria llevaba vidas intermitentes, desempefiando a veces una funcibn
ceremonial y de cambio en respuesta a las exigencias de los habitantes del
pueblo y, mfs a menudo, actuando simplemente como instrumentos para re-
caudar honorarjos, rechazadas por los habitantes y patrocinadas por un
clero obstinado.

La cofradia del Santisimo Rosario en Yajaldn es un ejemplo tipico. La
misma tuvo que reiniciarse en 1713, a causa de la rebelibn. (E1 libro del
registro anterior habia sido destruido o se habla perdidc durante la vio-
lencia). Habia empezado con un capital de 224 tostones, perc en octubre
de 1714 los mayordomos no pudieron rendir cuentas durante la inspeccibn
del cura parroco. Durante ese afio &ste habia solicitado de la cofradia el
pago de diecinueve misas. En octubre de 1715 se descubrid que wno de los
mayordomos, Agustin Garcia, habia huido. Una mujer prioste o custodio
también habia huido a Tabasco. En 1716, el cura parroco del pueblo se
encontraba "a cargo” de lo que quedaba de los fondos, "[...] para que el
capital de la cofradia no sea aniquilado y totalmente destruido como puede
verse al examinar afios previos™. En las elecciones del 3 de octubre de
1717, todos los posibles candidatos a ocupar algln puesto, varbn o mujer,
deblan dinero a la cofradia. Un varbn y tres mujeres, funcionarios todos,
habian "huido a Tabasco". Por ahi de 1712, la organizacibn se encontraba
en una situacibn ligeramente mis estable y pudo asi durante varios afios
proseguir titubeante en forma mis aceptable. Es posible que en este caso
el problema mayor fuera consecuencia de la rebelidn. La otra cofradia

importante de la Epoca en ¥ajaldn, la cual estaba dedicada a Las Benditas

Animas, llevaba una existencia igualmente p-recaria.32

Los libros de la cofradia de Chilbn revelan una historia aun ms funes
ta. La rebelidn habla asimismo interrumpido con severidad los negocios,
incrementado los atrasos y provocado que los mayordomos y funcionarios
menores se gintieran renuentes a servir. En 1716, el cbispo Jacinto de

31 Véase el cdmputo tributario de Escals (documento 5) en AGI, Gua-
temala 215, ff. 31, 34-37 y 42-44 (1691).

32 AGDC, Libros pert. al pueblo de Ya%alén, Cofradlas, Afios 1713~
1764, t. I, ff. 1-12v, y Ados 1719-1804, t. 11, ff. 6-8v.
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Olivera Pardo, sucesor de Alvarez, urgia al cura parroco Pedro de Villena
a imprimir nueva vida en la cofradia del Santisimo Sacramento de Indios;
en 1718 no podia encontrarse quien quisiera servir de mayordomo. En 1720,
las cosas habian mejorado un poco. A fines de 1721, se le informb al
obispo que la cofradia habla précticamente cesado de existir, "...a causa
de 1la muerte y huida de los indigenas de este pueblo”™. El obispo ordend
que la suma principal perteneclente a la cofradia se recaudara de entre
los habitantes restantes y que la cofradia se reimiciara otra vez. En
1724, el obispo estaba dispuesto a llegar a un compromiso: si los indige-
nas aceptaban empezar otra vez la cofradia, €ste no requeriria el pago de
limosna sino sb8lo pago por las fiestas y misas principales. La poblacibn
indigena parece haber respondido a esto; en 1727, se celebraron elecciones
otra vez y en 1730 la cofradia se encontraba desempefiando sus funciones
razonablemente bien. Sin embargo, a mediados de la década de 1730, recayb
en una nueva crisis y se perdid de vista por varios afios. 33

Santo Domingo, otra cofradia de Chilén, tuvo una vida aun mds dificil.
En 1710 ya se encontraba enfrentando problemas y los mayordomos de ese afio
fueron obligados a someterse a “"reeleccidn” porque, segln lo relatado por
el cura del pueblo, "no habla ninguno que quisiera ser mayordomo”. En
1711, Sebastifin Ramirez, uno de los mayordomos, huyb a Tabasco con parte
de los fondos. Hay luego una brecha en el registro, causada probablemente
por la rebelibn y el siguiente arqueo no produjo ningln dinero en efecti-
vo. Sebastifin Ramirez habia muerto en Tacotalpa sin haber restituido los
fondos que habia sustraldo. En 1720 se habla reanudado un cierto grado de
orden y se cumplia con todas las retribuciones exigidas por el cura y el
obispo, pero estos gastos deben haber sido excesivos porque al afio si-
guiente los fondos hablan desaparecido por completo otra vez y los mismos
mayordomos tuvieron que someterse a elecciones por segunda vez. En 1724,
el obispo decidid que la cofradia tenia que disolverse. Es probable que
€1 mismo la haya revivido en 1726 pues ya en 1730 la misma se encontraba
cumpliendo con todo el arancel, aun cuando la renuencia a servir de parte
de los mayordomos no habia desaparecido todavia.34 Estas historias eran
comunes. Los problemas que afligian a las dos cofradias principales de

33 AGDC Libros pert. al pueblo de Childn, Cofradias, AfNos 1677-
1827, t. 1, £4.3

34 AGDC Libros pert. al pueblo de Chilén, Cofradias, Afios 1677~
1827, t. I1I, ff. 29v~47.
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Huistin en las postrimerias del siglo eran similares.3?

;Qué puede aprenderse de la triste historia de las cofradias indigenas
de Chiapas en el siglo XVII1I? Como muchas instituclones pertenecientes a
pueblos "sometidos", &stas podian hallar espacio para maniobra y hasta si-
tuaciones de solidaridad colectiva y de ayuda propia cuando las presiones
de la sociedad dominante fueron difusas o intermitentes. Sin embargo, en
tiempos de severas preslones, cuando los rivales competian por sus limita-
dos recursos y mano de obra, lo que habia sido organizaciones comunales se
convirtid en tiranias las cuales los indigenas rehuian o esquivaban hasta
que se les obligaba a unirse a ellas. Es por eso que la historia de las
cofradias indigenas de Chiapas en la era colonial puede ser un poco dis-
tinta de la de las &reas vecinas y que las mismas poseen adem@s la curiosa
caracteristica de ser instituciones perpetuadas por los indigenas para
lograr sus propdsitos durante tiempos relativamente favorables, asi como
por el clero espafiol, con frecuencia en contra de los deseos de las comu—
nidades indigenas en tiempos de serias tensiones.

La cofradia indigena colonial de Mesoamérica resulta ser, pues, una
paradoja, siendo a la vez una institucibn de defensa que podia usarse para
reforzar la cohesidn colectiva, por medio de celebraciones de la vida y
religidn del pueblo y de convenios con el mundo exterior para lograr cier-
to grado de autonomia cultural y local; y, un sistema por el cual el
capital del pueblo se transferia en forma ascendente a la &lite local y
nacional. Es asi que cuando estos dos lados de su naturaleza paraddjica
se encuentran en un incdmodo equilibrio, la cofradia indigena florece,
mientras que cuando su uso como método de extraccibn predomina, la misma
pierde su dinamismo o se muere.

?Es que la religidén indigena ha sido desde el periodo colonial una
larga conspiracidén de "idolos detréds de altares”? La historia de las
cofradias de Chiapas, por muchos afios depbsito de sus creencias religiocsas
y tradiciones, se parece a la historia de las cofradias en Europa. Para
disgusto del clero mas ortodoxo, en los siglos XVI y XVII surgia gra-
dualmente en Chiapas una versidn o serie de versiones "chlapanecas” de
catolicismo popular.

Los pueblos indigenas de Mesocamérica se han descrito como comunidades
incorporadas cerradas y, seglin estos relatos, fueron las instituciones de
definicibn nativista y colectiva, cowo la cofradia, las que reforzaron es-

35 AGDC, Libros pert. al pueblo de Huistl@n, Cofradias, Afios 1730~
1857, t. I (fquestra Sefiora del Rosario), y Afics 1790—1847, t. II (Nuestra
Seffora de la Luz).
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ta estructura corporativa. Esta breve historia deberla dejar dudas acerca
de esas proposiciones. los indigenas viajaban extensamente a las fiestas
de las cofradias o huian a Tabasco, Guatemala o a cualquier otra parte
para evitar sus correspondientes obligaciones con las mismas. Eran
viajeros constantes. No parece que sea el punto descriptivo critico si
los pueblos o sus cofradias eran cerrados o no. ILos indigenas tenlan wna
historia variada y respondian a las circunstancias ambientales, politicas
y econdmicas locales o a las influencias ejercidas sobre ellos en uma gran
variedad de formas; y los modos particulares de los que el cabildo
indigena, la caja y la cofradia se ajustaron a esta variedad de patrones
multiplicaron, en vez de disminuir, la diversidad de respuestas de la
poblacifn indigena.

Volviendo al tema de Chiapas una Gltima vez, es de esperar que este
estudio demostrard que la historia de los indigenas de Chiapas no es una
historia de perseverancia en las costumbres precolombinas o culturalmente
aisladas frente a las presiones. Chiapas es y era una etapa histbrica de
grandes fluctuaciones y los indigenas experimentaron alll algunos &xitos
en su lucha por la supervivencia, asi como muwchos fracasos. Es una his-
toria de violencia y, sobre todo, de cambio, como es la historia de todos

los pueblos.





