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A religiago on-line na pés-modernidade
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Resumo

Neste artigo, busca-se compreender o cendrio da religido no contexto da pés-moderni-
dade atrelado aos meios de comunicagio, em especial, a0 mundo virtual. A pés-moder-
nidade emerge no momento em que hd uma expansio da técnica e, consequentemente,
da internet e suas relagdes sociais, afetando também os modos de relacionamento
do homem com a religido e vice-versa. Sdo destacados aspectos como o processo de
sociabilidade, os vinculos e interac¢Ges, assim como nog¢ées de espetaculo religioso,
individualidade e identidade.
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On-Line Religion in Postmodernity

Abstract

In this paper, we seek to understand the landscape of religion in the context of
post-modernity coupled to the media, in particular, to the virtual world. Post-moder-
nity emerges when there is an expansion of technical and, consequently, the internet
and its social relations, affecting the ways of man’s relationship with religion and vice
versa. Aspects are highlighted as the process of socialization, the links and interactions,
as well as notions of religious spectacle, individuality and identity.

Keywords: religion; internet; post-modernity; socialization.

Religion on-line en la posmodernidad

Resumen

En este articulo, tratamos de entender el paisaje de la religién en el contexto de la post-
modernidad junto a los médios de comunicacién, em particular, al mundo virtual. Post-
-modernidad surge cuando hay una expansién de la técnica y, en consecuencia, la internet
y sus relaciones sociales, que afectan a las formas de relaciéon del hombre con la reli-
gi6én y viceversa. Se destacan aspectos como el proceso de socializacion, los vinculos
e interacciones, asi como nociones de espectaculo religioso, individualidad e identidad.
Palabras clave: religién; internet; postmodernidad; socializacién.
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Introducao

A pos-modernidade é um processo social que estd em construgio e, de
acordo com Michel Maffesoli (1995), sdo identificadas tendéncias claras de
valores que sdo aceitos culturalmente, como o popular, o passageiro, o banal,
o emocional, o subjetivo, a identifica¢do, o hibridismo e o presentefsmo.
Nesse contexto, 0 homem é um ser mimético, que se transforma segundo as
situagOes e as relagdes com os seus grupos. Convicgdes, opinides, crengas €
religiosidades mudam conforme a idade, o endereco residencial, o acesso aos
meios técnicos, a internet. Seguindo essa ideia, o perfodo atual é marcado pela
transicio onde as tendéncias e os comportamentos oscilam. Considera-se,
inclusive, institui¢des como a propria familia, a escola e a igreja, imersas nesse
momento de transposi¢io poés-moderna, perdendo suas fun¢des formadoras
do conhecimento humano, pois a constituicao de grupos de curta duracio,
como tribos e comunidades virtuais, pode dar a dimensao da solu¢ido no
presente, de imediato.

Os meios de comunicacdo, na contemporaneidade, tém grande poder
de modificar as formas e as dinamicas de interacao social. Mas isso ndo é
um processo de mao unica, que parte exclusivamente dos meios, pois muitas
alteracGes vém também das dinamicas sociais, das necessidades e das intera-
¢bes entre os individuos. E, quando se fala em pés-modernidade, sinaliza-se
também o contexto virtual na constituicdo do cotidiano atual. Lemos (2002)
observa duas varidveis: a tecnolégica e a social. A primeira compreende as
tecnologias virtuais, a informatica, o computadort, a internet, o wireless.'
Por sua vez a segunda compreende, a comunicacio, a informagio, as novas
formas de relacionamentos e a estética. Para Lemos (2002, p. 18), “as novas
tecnologias tornam-se vetores de novas formas de agregacio social”. O
homem, inserido no contexto da pés-modernidade, e em meio a esse ema-
ranhado tecnoldgico, estabelece-se como um ser especifico, comandando o
computador, manipulando instrumentos e ferramentas e, conectado a rede
mundial de informagdes, realiza grande parte de suas atividades, inclusive,
religiosas, constituindo-se como um fiel especifico.

Buscando uma aproximacdo com esse cenario da pés-modernidade,
existem correntes desse tipo de pensamento que questionam noc¢des classicas
de verdade, razdo, objetividade e identidade, vendo o mundo como sendo
instavel, diverso, imprevisivel, fragmentado, liquido, enfim, um conjunto de
culturas ou interpretacdes nao unificadas, o que gera um alto grau de ceticis-
mo com relacdo a objetividade da verdade, da histéria e das normas. Esses

' Rede sem fio que ndo necessita do uso de cabos, sejam cles telefonicos, coaxiais ou 6p-

ticos. Seu uso mais comum ¢é em redes de computadores, servindo como meio de acesso
a internet.
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pensadores apontam algumas caracteristicas da pés-modernidade, a destacar
a crise das grandes narrativas e a crise do real. Alguns autores acreditam que
seriam as condigdes socioculturais e estéticas do capitalismo pés-industrial
que estariam relacionadas ao rompimento com as antigas verdades absolu-
tas, como o marxismo e o liberalismo, tipicas da modernidade. Ou, entio,
¢ um fenémeno que expressa uma cultura de globaliza¢do e uma ideologia
neoliberal. Segundo Anderson (1999), Lyotard foi o primeiro a tratar a pos-
-modernidade como uma mudanga geral na condi¢do humana; o mundo estava
mergulhado em ideologias baseadas em visdes utopicas, as quais configuraram
os metarrelatos ou metanarrativas, cujo zelos (filoséfico, religioso ou politico)
entraram em descrenca por nio terem cumprido as suas promessas, ou as
terem cumprido em parte. Maffesolli (1995) também explica que o carater
teolégico da Idade Média comega a desaparecer com o surgimento de um
estilo econémico no periodo de ascensio moderna, sendo substituido por
um estilo estético.?

Sendo assim, busca-se contextualizar o campo religioso com o cenario
da pés-modernidade, a partir das relagdes com o ambito virtual mostrando
como acontece o processo de sociabilidade e suas consequéncias, a destacar
a individualidade e a identidade.

Religido e p6s-modernidade

Na busca de explicar o lugar da religido no mundo moderno, Patriota
(2008) afirma que a maior parte dos autores se preocupa menos em definir
a modernidade do que assinalar e arrazoar as suas caracteristicas. Esse fato
pode se explicar porque “estd cada vez mais dificil a tarefa de conceituar o
termo, sobretudo, na medida em que o mundo diante de nés experimenta
constantes e profundas transformagdes. Ou, em outras palavras; o mutavel é
igualmente indefinivel” (PATRIOTA, 2008, p. 68). Nesse sentido, é preciso
considerar que o processo de inovagio, como no caso das interagdes no am-
biente virtual, exige que as formas ja existentes sejam vistas como provisorias,
sempre possibilitando o aparecimento de novos aspectos.

2 Para Maffesoli (1995), o estilo estético esta relacionado 2 elaboracido de uma forma, de uma

descricdo de um ambiente e das coisas que epifanizam a realidade de modo a estabelecer
uma hiper-racionalidade que saiba integrar, numa analise, os parametros habitualmente
considerados como secundarios: o frivolo, a emogao, a aparéncia, ou seja, a estética. “(...)
a forga do estilo, exprime bem o paradigma estético da pés-modernidade: o nascimento
de um novo momento fundador, a emergéncia de uma nova cultura. A civilizacio enlan-
guescedora de uma modernidade econémico-utilitaria esta em vias de suceder uma nova
cultura, onde o sentido do supérfluo, a preocupagio com o inutil, a busca do qualitativo
assumiram o primeiro lugar. A pulsio estilistica, enquanto maneira de pensar, de agir, de
sentit, é seu mais nitido indicador” (MAFFESOLI, 1995, p. 33).
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Nos dias atuais, é impossivel ndo pensar nas relagdes e intera¢des sem
a presenga do virtual. Em ambas as vises de mundo, Parente (1999) explica
que o que predomina é o ponto de vista que se faz sob cada um deles. A
visio moderna tinha como principio organizador a iconografia do ponto
de vista, estando sob a calma aparéncia da objetividade e da neutralidade
cientifica, “o espaco é o fruto da iconografia moderna com seus jogos de
permutagcbes e comutagdes que substituem a imagem justa em sua transpa-
réncia por uma imagem luminosa em sua poténcia” (PARENTE, 1999, p.
13). Em seguida, as novas tecnologias vao transformar esta aparéncia em um
valor cujo vetor serd a velocidade, o cinetismo e a poténcia da velocidade.
Ao tornarem o espago e 0s corpos transparentes “elas nio param de fazer
nascer o visivel, através de circuitos cada vez mais complexos que formam
uma interface luminescente” (PARENTE, 1999, p. 13).

O termo pés-modernidade é um “conceito de contrastes”, de indefini-
¢bes, pois “tira seu significado tanto do que exclui ou alega substituir quanto
do que inclui ou afirma em qualquer sentido positivo” (KUMAR, 1997, p.
78). Sendo um conceito de contrastes, ndo ha um consenso tedrico a respeito
do que caracteriza este perfodo, mas sdo inegaveis as novas condi¢oes da
sociedade na contemporaneidade. Para Jameson (2002), alguns teéricos nao
consideram a pés-modernidade como um novo estigio histérico, e sim como
um momento de culminac¢do do auge da modernidade. Segundo o autor, este
petiodo é “um pouco mais do que mais um estagio do préprio modernismo,
de fato, é possivel admitir que todas as caracteristicas do pés-modernismo
podem ser detectadas, ja plenamente desenvolvidas no alto modernismo que
o precedeu” (JAMESON, 2002, p. 30).

De acordo com Kumar (1997, p. 79), a modernidade é uma inven¢ao
da Idade Média cristd, “o mundo antigo era pagdo, o moderno, cristaio”. O
primeiro mundo estava envolvido em trevas e, o ultimo, transformado com
o aparecimento de Deus, por intermédio de seu filho Jesus Cristo. Este fato
atribui um novo significado a histéria em que o cristianismo deu novo alento
a ideia de tempo e histéria. A concepgao naturalista do mundo antigo foi
derrubada, segundo a qual o tempo era visto no espelho da mudanca ciclica
das estacOes, na alternancia entre dias e noites ou nos ciclos reprodutivos do
nascimento, morte e novo nascimento. Nesse sentido, o tempo da humanidade
era regular e repetitivo. As mudangas que aconteciam nio eram novidades e
o tempo refletia para sempre uma cternidade engendrada em si mesma fora
do tempo e que nunca mudava.

E por intermédio do cristianismo, portanto, que se cristalizou um sig-
nificado e finalidade no tempo ao concentrar-se em um evento irrepetivel e
incomparavel, algo totalmente novo no mundo: a chegada de Cristo. Marca-se
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o tempo, “antes” e “depois” de Cristo. Sobre este fato, Kumar afirma que o
segredo da Historia, até entdo oculto aos antigos, é revelado; e o passado, o
presente e o futuro tornaram-se interligados em uma sequéncia compreensivel.

Com isso, observa-se que a histéria humana ¢ privilegiada pelo cristia-
nismo, assim como a dimensdo futura dessa historia. A ordem cronolégica
entre presente, passado e futuro €, sobretudo, uma ordem teoldgica em que
Cristo confere sentido a historia da humanidade. O passado faz parte do
tempo e significa um modo retrospectivo por meio de suas contribui¢des
para o futuro. E, a modernidade, promulgava a rejeicdo ao paganismo e a
instituicdo da nova era cristd. Para Kumar, foi a Renascenca (pela divisao
histérica ocidental em trés épocas: a Antiga, a Medieval e a Moderna) que de
fato contribuiu para o conceito de modernidade. Desse modo, a modernidade
circunscrita no tempo esta relacionada a um periodo histérico repleto de
complexidade, pois é, a0 mesmo tempo, passado e presente.

Este cenario, proporcionado pelo Renascimento, instalou a importincia
do individuo (antropocentrismo), levando a humanidade para o centro da
realidade onde as questdes relacionadas a Deus ddo lugar a razdo como guia
do trajeto humano. Com isso, a era moderna carrega uma nova logica social
em que ha uma constru¢ao de um método amplamente técnico para construir
o conhecimento, capacitando o ser humano a ter controle sobre a natureza
e a sociedade tecnolégica.

A pés-modernidade passou a ser considerada como uma virada de or-
dem econdmica, tecnoldgica, epistemoldgica e estética. A isso, acrescenta-se
a importancia do simulacro no imaginario cultural das sociedades capitalistas
contemporaneas, como sugere Baudrillard (1997). Esse autor compreende
que, na atualidade, ha a existéncia de uma intimidade e de uma interioridade
préprias a “sociedade do espeticulo”. As subjetividades sdo produzidas de
modo mais industrial e também eficaz, o que corresponde a logica do atual
estagio do capital. Toda “realidade” visivel resume-se ao universo de imagens
produzido pelas redes de informag¢io e o homem moderno nio teria conse-
guido escapar a sedugdo do objeto e a fetichiza¢do generalizada das imagens.

Segundo Anderson (1999, p. 105), “o modernismo era tomado por
imagens de mdquinas; agora, o pés-modernismo é dominado por maquinas
de imagens”. Kellner (2001) também apresenta algumas caracteristicas da
cultura pés-moderna, a destacar a onipresenca de imagens, sem profundidade,
emogdes de gosto duvidoso que sdo produzidas pelas tecnologias, pastiche
e implosio das formas, citagdo e repeticio de imagens e formas passadas.
Para o autor, as imagens “se transformam em centro de fascinagio, de prazer
sedutor, de uma intensa, porém fragmentaria e transitoria experiéncia estética”
(KELLNER, 2001, p. 301).
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Neste cendrio, a tela do computador tem se apresentado como um gran-
de produtor desses processos, do imaginario, das emogdes, dos discursos e das
imagens. A seguir, sio apresentadas essas relagdes entre a pés-modernidade,
a internet e a religido no contexto da sociedade do espeticulo.

Internet e espetaculo religioso

Consumo das imagens, virtualizacio, espetacularizacio, internet. Es-
sas sdo algumas das consequéncias das transformag¢bes do ultimo século,
no periodo que se denominou pds-modernidade. A forga das imagens, o
consumo e poder dos meios de comunica¢do sio fatores que levaram Guy
Debord (1997) a conceituar a chamada “sociedade do espetaculo”. A espe-
tacularizacdo do virtual também é uma grande oportunidade que os meios
tecnologicos oferecem aos sujeitos, pois se tornaram os principais palcos
para a exibi¢do e afirmagdo de um discurso de si no momento que vdo para
a televisdo, ligam para falar com o bispo, expbem seus testemunhos, con-
flitos e dramas, colocam copos com agua em cima de TV; vio a internet,
participam, interagem, pedem auxilios espirituais por meio de e-mails, chats,
féruns, acendem velas virtuais, etc. Conforme Kerckhove (1999, p. 23), cada
vez mais existem possibilidades para as pessoas adquirirem uma presenca
real nos entornos virtuais, “parece muito provavel que as pessoas acabario
transferindo muitas atividades que desempenham, atualmente, em ‘espaco
real’” para esses ambientes virtuais”.’

Pode-se afirmar, com isso, que ha uma espetacularizacio do virtual e,
aproximando com as reflexdes de Debord acerca da sociedade do espeta-
culo, considera-se isso como o ponto maximo da cultura de massa, somado
ao excesso de visibilidade, onde se pretende parecer o que nio se é. Para o
autor, ja foi ultrapassada a fase do “ser” para o “ter” e, atualmente, vive-se o
“parecer”. “Assim, toda a realidade individual se tornou social e diretamente
dependente do poderio social obtido. Somente naquilo que ela nido é, lhe é
permitido aparecer” (DEBORD, 1997, p. 19).

No sentido de compreender o atual estiagio da contemporaneidade, Li-
povetsky (2004, p. 52) afirma: “No momento em que triunfam a tecnologia
genética, a globalizacdo liberal e os direitos humanos, o rétulo pés-moderno
ja ganhou rugas, tendo esgotado sua capacidade de exprimir o mundo que se
anuncia”. O autor mostra uma posi¢do onde acredita que ja se ultrapassou o
tempo moderno e o pés-moderno, pois se vive na era da hipermodernidade,

> Traducido propria. Texto original: “parece muy probable que las personas termi-

nardn por transladar muchas de las actividades que actualmente desempenam em
‘espacio real’ a estos entornos virtuales” (KERCKHOVE, 1999, p. 23).
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definida como a segunda era da modernidade que tem como caracteristicas
a globaliza¢do, o consumo, a inseguran¢a e o individualismo.

O autor explica que na primeira fase da modernidade a tradigdo era va-
lorizada, a Igreja exercia forte influéncia nas consciéncias, havia legitimidade
no sacrificio dos individuos pelo ideal da nacao, e o Estado administrava parte
das atividades da vida econbémica. Ja na hipermodernidade, o individualismo
se sobrepde as culturas de classes, o Estado ¢é fraco e a sociedade de mercado
se impoe, imperando a concorréncia econdémica e democratica. Esta fase é
desregrada, desinstitucionalizada, globalizada, impar e aquém do politico. A
esperanca do futuro da lugar a ambivaléncia do presente, com interesse no
novo, no consumo e na euforia. A hipermodernidade é o tempo atual, onde
se transfiguram no espectro social as referéncias de hiperrealismo, de hipero-
fertas, de hipermidiatiza¢do, de hipertecnologia e, claro, de hipercapitalismo.
Ou seja, ¢ a era dos extremos, com excessos de bens, imagens, sons e busca
pelo prazer. F a compressio do espago-tempo, das légicas do tempo urgente
pelo avango da midia e da cultura do simulacro e virtual.

Com a chegada da internet, a cibercultura e seus estudiosos tém si-
nalizado a existéncia de uma conexdo mitico-religiosa entre 0 homem e a
tecnologia, cada vez mais presente na esfera social. Erick Felinto afirma que
os vinculos com os aparatos tecnolégicos sio muito menos racionais e mais
imaginativos. “Desde pelo menos a Idade Média, a tecnologia foi imaginada
como forma de aperfeicoar o homem, aproximando-o progressivamente de
Deus. Hoje, porém, esse imaginario da transcendéncia parece alcangar uma
for¢a e uma dimensio inauditas” (FELINTO, 2005, p. 8).

A cultura da técnica na contemporaneidade faz que haja um comporta-
mento abstrativo do homem frente ao mundo virtual levando-o a um culto
4 maquina e sua submissio a ela. Se até os fins da Idade Média, ciéncia e
religido eram campos tradicionalmente divergentes, no cenario pés-moderno
a no¢io da transcendéncia* parece encontrar eco no discurso da cibercultura,
com a ascensdo de novas formas de religiosidade e culto a tecnologia. Com
as possibilidades da tecnologia digital, o imaginario esta repleto de credos,
filosofias, sacerdotes e cultos préprios: “o entusiasmo pela internet se desen-

rola dentro de um ambiente que parece verdadeiramente com o de uma nova
religiosidade” (BRETON, 2000, p. 6, apud FELINTO, 2005, p. 8).

A transcendéncia é abordada como um componente do imaginario da cibercultura. “As
fantasias de superacio dos limites corporais, da ubiquidade das subjetividades tecnolégicas
ou da digitalizagdo do se/f, entre outras, apontam para um desejo de fuga, de escape do
tempo e do espago presentes, mas desejo também de controle, de manipulagio da realidade,
de dominio sobre si e o0 mundo” (FELINTO, 2003, p. 25).
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O cibetespaco ¢ visto por Felinto como um “territério sagrado”, um
“novo Eden” ou a “Nova Jerusalém Celestial”, e os internautas sio anjos
libertados de toda amarra temporal e espacial. As novas tecnologias niao estio
mais centradas na figura material da maquina, mas sim na no¢io do virtual. O
autor afirma que as representacdes que sdo feitas do computador nio estiao
centradas em sua imagem mecanico-eletronica, na sua entidade corpérea. “Sua
figura, sua materialidade sdo quase que inteiramente eliminadas do circuito
representativo. O computador é a imaterialidade de sua inteligéncia, de suas
possibilidades de virtualizacao do real” (FELINTO, 2005, p. 43).

A condi¢iao de comunicagio total e a superestimacido do potencial
libertario do ambiente on-line sdo contestadas pelo autor, pois a partir do
momento que ndo refletem a condi¢do da imanéncia do ser humano, acabam
impedindo de compreender o homem na sua real condicio, atrelada e afetada
pela materialidade que o envolve. Erick Felinto adverte para as armadilhas
das metaforas, que podem tanto expandir quanto limitar e cercear o enten-
dimento e a a¢do. A abundancia de metaforas, comparagoes e analogias de
origem religiosa nos discursos sobre a cibercultura denunciam o pacto que
¢ travado entre uma espécie de ciéncia (tecnociéncia) e certa forma de reli-
giosidade (tecnognostica). “Analogia e repeticdao, é bom lembrar, constituem
dois elementos caracteristicos do modo de compreensio do imaginario, do
hermetismo e do mito. Quando convocados a exaustdo, eles impedem o pro-
gresso do pensamento, pois o fazem desembocar no reino da indiferenciacio,
da unidade absoluta” (FELINTO, 2005, p. 95). Este fato deve-se, principal-
mente, pelo fato do cenario vivenciado na contemporaneidade estar numa
crescente evolu¢ao e, ainda, introdugdao das tecnologias no seio da sociedade,
o que faz ser um fenémeno complexo, com esforcos constantes da academia
e investimentos de pesquisa.

Em relacdo ao advento da religido, esta decorre de mudancas que re-
metem a uma sociedade de imensa fragmentacio e tecnologias sofisticadas,
novos modos de produgdo cultural, novas formas de vida social e religiosa,
onde a experiéncia humana ¢é dirigida pelo espetaculo, a crise do real. A rea-
lidade ja ¢ virtual e ja ndo se distinguem as diferengas entre o fato e a ficgao.
Essa crise do real se exprime pela “falsificacdo” generalizada dos dados da
existéncia, cuja desmaterializacido se realiza num lugar privilegiado: o mundo
das imagens.

Para Baudrillard (1997), o mundo da cultura hoje se apresenta separado
de toda base objetiva de concretude e a vida social é mais um espetaculo
que simula a realidade do que a prépria realidade. O autor ainda afirma que
os individuos obtém sua realidade quase exclusivamente por intermédio das
midias. E uma época em que nio existe mais a preocupacio de que os signos
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tenham algum contato verificavel com o mundo que representam o que ele
chama de dominio do simulacro (falsificagdo, copia ou imitagdo) do real.

Por este viés, pode-se imaginar uma aproximagao entre o espetaculo e o
simulacro. Antes, contudo, é preciso perceber a sinergia do espeticulo com
o “religioso”. Deste modo:

o espetaculo é a reconstrucdo material da ilusdo religiosa. A técnica espetacular
ndo dissipou as nuvens religiosas em que os homens haviam colocado suas
potencialidades, desligadas deles: ela apenas os ligou a uma base terrestre (...)
O espetaculo € a realizagdo técnica do exilio, do além, das potencialidades do
homem (DEBORD, 1997, p. 19).

Portanto, pode-se pensar num intercambio entre o “religioso” e o es-
petacular, e nesta sinergia pés-moderna, “pés-religiosa”, numa representagao
cénica espetacular do sagrado, em que a separacdo é simulada por uma técnica
prépria e propagada pelos meios proprios. Cabe lembrar que “o espetaculo
nada mais seria que o exagero da midia, cuja natureza, indiscutivelmente boa,
visto que serve para comunicar, pode as vezes chegar a excessos” (DEBORD,
1997, p. 171).

Nesse novo panorama social verifica-se a apropria¢ao de taticas midiati-
cas pelo espaco religioso, isto ¢, a utilizacdo da midia para propagar a fé. De
acordo com Gomes (2004), a consequéncia mais imediata ¢ o deslocamento
do espaco tradicional dos templos, para um campo aberto e multidimensional,
que além de chegar ao fiel atinge também o publico anénimo, heterogéneo e
disperso. Assim, os pastores com sua oratéria e desempenho constroem seus
discursos religiosos pelas leis da comunica¢io de massa, principalmente pela
televisdo, que ainda é a midia mais tradicional de conquista de novos fiéis.
Porém, atualmente, mostram-se atentos ao desenvolvimento das dinamicas
midiaticas, pois ja estdo imersos na internet e nas redes sociais, com sites
proprios, blogs, portais, twitter, etc. A mensagem religiosa ¢, entdo, adaptada
as exigéncias midiaticas para que tenha eficacia, persuasio e atinja as pessoas
diretamente em seus sentimentos e suas necessidades. Na internet, adquirem
um carater de proximidade ao falarem diretamente com seu publico, respon-
dendo a davidas e aconselhando-os nas suas angustias. “Uma nova igreja é
criada, universal e virtual. Os templos sdo os préprios lares; os pulpitos sio
os apatelhos de televisdo; o sinal da pertenca ao grupo se expressa no consu-
mo” (GOMES, 2004, p. 5). Em tudo isso, o mais importante é o espetaculo;
o culto reveste-se da transparéncia da midia, onde a imagem ¢é o centro de
tudo. F a construcio de uma sociedade do simulacro, agora, potencialidade
pela narrativa virtual.
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Interacdes e sociabilidade na internet

Imbricada dentro desse contexto pés-moderno, a internet e a tecnologia
evoluem constantemente, sendo necessaria afinidade para ser competitivo,
conforme Lipovetsky (2000). Essa afinidade com a tecnologia ¢ analisada por
Kerckhove (1999) como uma questiao de conectividade. Para esse autor, quem
nio estiver dentro desse sistema esta desconectado. Pois, estamos imersos
em uma sociedade conectiva, cuja nova experiéncia psicoldgica é resultante
dos ultimos avancos tecnolégicos que deram origem a um novo ser humano,
que combina sua subjetividade com a conectividade. E as redes sdo vistas
como uma extensido da mente, pois estd “entrando em avalanche nas redes,
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com uma relacdo mais interativa, mais estreita, mais sensorial que nunca
(KERCKHOVE, 1999, p. 21).

A realidade virtual ¢ vista pelo autor como uma proje¢ao multissensorial
e a rede é uma extensdo do tato. A partir disso, o autor enxerga a ocorrén-
cia de um fenémeno, o da mente conectiva. O ser humano possui uma tela
interna, cujo ambito ¢ o corpo individual, ou seja, a mente. Nesta dimensao,
as tradi¢es orais e as atividades de leitura alimentavam um individualismo,
fazendo acelerar o crescimento das mentes individuais. Em outro momento, o
radio e a televisdo concorreram para a inversao do processo, constituindo-se
como um elemento formador da mente coletiva porque se dirigem a todo
mundo ao mesmo tempo. Em seguida, o computador permitiu a negociagio
do significado daquilo que surge na tela, de modo que estratégias cognitivas
pessoais passem a ocorrer fora da mente, j4 que este meio oportuniza a
retomada do controle sobre a tela, o que conduz para uma mudanga, o da
cultura de sensibilidade do leitor, telespectador, para uma cultura do usuario,
interagente. Segundo Kerckhove (1999, p. 206), “a conectividade é um dos
recursos mais poderosos da humanidade. F uma condicio para o crescimento
acelerado da produgio intelectual humana”.*

Indo ao encontro das proposi¢des de Scott (2005), pode-se inferir que
a conectividade é uma forma tecnoldgica de vida, ja que o modo de vida
na contemporaneidade ¢é atravessado por sistemas tecnolégicos. De acordo
com o autor, os individuos enfrentam o meio ambiente em interface com os
sistemas tecnolégicos (homem-maquina) como uma maneira de vida natural.
As formas de vida se converteram em formas a distancia.

Tradugio propria. Texto original: “entrando en avalancha en las redes, con una relacién
mas interactiva, mas estrecha, mas sensorial que nunca” (KERCKHOVE, 1999, p. 22).
Tradugdo prépria. Texto original: “a conectividade es uno de los recursos mas poderosos
de la humanidad. Es una condicién para el crecimiento acelerado de la produccién inte-
lectual humana” (KERCKHOVE, 1999, p. 26).
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Como minhas formas de vida social sdo tio normais e cronicamente a distan-
cia, ndo posso navegar essas distancias nem desenvolver a sociabilidade fora
da minha interface com a maquina. Nao posso alcangar essa sociabilidade na
auséncia de sistemas tecnolégicos, fora da minha interface com as maquinas de
comunicacio e transporte. As formas tecnoldgicas de vida sio vida a distancia’

(SCOTT, 2005, p. 43).

A virtualizagio dos espagos sociais modifica significativamente as re-
lacGes interpessoais, provocando a fragmentacdo de locais de sociabilidade,
possibilitando a criagdo de novos espagos. A esse respeito, Scott afirma que
as formas tecnoldgicas de vida estdo tdo expandidas que o vinculo espacial
e o lago social se rompem. No entanto, “logo se reconstituem como /Anks de
redes nio lineares e descontinuas™® (SCOTT, 2005, p. 49).

Ao se falar de espagos de sociabilidade na internet, lembra-se das co-
munidades virtuais, vistas por muitos autores como um espago de agregacoes
em torno de interesses comuns, independentes de fronteiras ou demarcagdes
territoriais fixas (LEMOS, 2002). Scott explica que a rede nio estd conectada
apenas por lagos sociais em volta de interesses comuns, mas sim por liga-
¢oOes sociotécnicas. Nesse sentido, Gasparetto (2006) defende que no caso
do fenémeno do contato religioso, este passa cada vez mais a ser explicado
pela intervencdo da atividade técnica, e nao mais pela comunidade real que
participa de celebracdes religiosas. O autor elenca um conjunto de causas
que fazem a religido estruturar-se, hoje, em funcdo do neodevocionismo.

Entre elas, podemos destacar o processo de racionalizacio da modernidade, em
que a razdo instrumental acaba convertendo o mundo em algo previsivel e do-
minavel, em algo desprovido de sentido em si mesmo. As pessoas nio se sentem
mais representadas pelas antigas mediacoes. Na fadiga do poder mediador, na
falta do valor simbolico do transcendente, a Igreja e outras instituicbes sociais
acabam se sentindo perdidas, como se acontecesse um desaparecimento do sen-
tido simbolico capaz de constituir alteridade e identidade, e acabam recolocando
o problema no seio das neocomunidades (GASPARETTO, 2006, p. 5).

Tradugdo prépria. Texto original: “Como mis formas de vida social estin tan normal y
crénicamente a distancia, no puedo navegar esas distancias ni desarrollar la socialidad al
margen de mi interfaz maquinal. No puedo lograr esa socialidad en ausencia de sistemas
tecnolégicos, al margen de mi interfaz con las maquinas de comunicacién y transporte.
Las formas tecnoldgicas de vida son vida a distancia” (SCOTT, 2005, p. 43).

Tradugdo propria. Texto original: “luego se reconstituyen como enlaces de redes no lineales
y discontinuas” (SCOTT, 2005, p. 49).
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Assim, as novas tecnologias acabam promovendo a reorganizacio das
comunidades tradicionais — que antes era marcada pela comunicagao direta
— redesenhando a audiéncia a distancia, convertendo-as em novas aglome-
ragdes, “novas tribos” e novos coletivos. Para Gomes (2010), esse mundo
da sociedade de midiatizac¢do estd criando uma espécie de gloretribalizacio,
proporcionando uma nova ambiéncia que estd criando novos espacos de
relacionamento e novos espagos de espiritualidade. Sob o ponto de vista da
igreja, o autor afirma que ha um despreparo na compreensiao do processo.
“O que elas conseguem compreender é o fato de ter uma vivéncia que foi
fragmentada por uma série de motivos, e agora ela usa esses meios para
recongregar as pessoas. S6 que eles querem fazer que as pessoas retornem
ao estado que acontecia anteriormente. E essa recongregacdo acontece em
outro nivel, outro estagio” (GOMES, 2010, p. 37).

Os espagos de sociabilidade sio caracterizados pela interagio que ocorre
no espago virtual. As diversas possibilidades de interagdo através da Web
fazem repensar a comunica¢do midiatica diferente das outras formas forne-
cidas pelas midias tradicionais. Assim, aspectos técnicos e sociais relativos
ao desenvolvimento da internet potencializam a interatividade ja existente na
rede. Recursos distintos como uma linguagem diferenciada, textos, imagens,
audio e video ddo ao publico a chance de expressarem sua fé e manterem
uma experiéncia religiosa em carater multimidia.

Sobre esta questdo, Gasparetto (2000) vai explicar que ha um redesenho
na configuracdo do habitat em que os individuos passam a confiar, nio mais
na prépria experiéncia, mas nos “conhecedores especializados”, que tam-
bém se redesenha um novo conceito de Deus e de religido. Ou seja, ha uma
confianga no “especialista profissional que ‘sabe melhor’ o que é ‘bom para
vocé’; um especialista midiatico, ‘o pregador’, que, por meio das estratégias
de contato, oferece um novo modo de construir a comunidade religiosa”
(GASPARETTO, 2000, p 5).

Uma problematica em relagdo a essas questdes solicita uma reflexdo sobre
as nogoes de identidade dos sujeitos nesse contexto poés-moderno, de relagdes
virtuais. A seguir, serdo apontadas algumas consideragdes a esse respeito.

Individualidade e identidade na internet

A cultura hipermoderna é caracterizada pelo enfraquecimento do poder
regulador das instituicdes coletivas e pela autonomiza¢io correlativa dos
atores sociais em face das imposicdes de grupo, sejam da religido, sejam
dos partidos, sejam das culturas de classes. Para Lipovetsky (2004, p. 83), “o
individuo se mostra cada vez mais aberto e cambiante, fluido e socialmente
independente. Mas essa volatilidade significa muito mais a desestabilizacio
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do eu do que a afirmacido de um individuo que é senhor de si mesmo”.
Paradoxalmente, observa-se que a vida individual nunca foi tdo publica e,
prova disso, é o crescente nimero de pessoas que expoem suas vidas intimas
na rede mundial de computadores, através do Orkut, Twitter, comunidades
virtuais, blogs, Facebook, etc. Trata-se, portanto, de uma centralidade no
reconhecimento, marcada pela visibilidade do “eu”, uma vez que a sociedade
contemporanea ¢ evidenciada pelo individualismo, onde a consciéncia do ser
com os outros é construida pela participagdo nos meios de comunicagio.
Nesse contexto, o autor vai explicar que se trata de um amor exacerbado
pela imagem, pela falta de identidade, pela sensacdo de vazio que caracteriza
o sujeito pos-moderno.

Esse individuo fluido, cambiante e vazio é definido por Zygmunt Bau-
man como um sujeito repleto de incertezas que perdeu a suposta estabilidade
das estruturas modernas. Sendo assim, ndo hd mais parametros a serem uti-
lizados para julgar erros e acertos, tudo se apresenta como liquido e fluido,
pois fluem, escorrem, respingam, transbordam, vazam, ou seja, impossivel
de constancia. Daf o termo, “modernidade liquida” utilizado em contrapo-
sicdo a modernidade sdlida do periodo moderno, onde o mundo era criado
conforme uma ordem estabelecida. Uma das caracteristicas marcantes desta
fase é a falta de estrutura espacial.

Enquanto os sélidos tém dimensoes espaciais claras, mas neutralizam o impacto
e, portanto, diminuem a significacdo do tempo (resistem efetivamente a seu
fluxo ou o tornam irrelevante), os fluidos ndo se atém muito a qualquer forma
e estdo constantemente prontos (e propensos) a muda-la; assim, para eles, o
que conta é o tempo mais do que o espaco que lhes toca ocupar; espago que,
afinal, preenchem apenas “por um momento” (BAUMAN, 2001, p. 8).

O autor justifica, em seguida, o motivo da escolha de liquido ou fluido
para entender a pés-modernidade. Os fluidos sdo associados a ideia de leveza
ou auséncia de mobilidade, o que cria uma maior facilidade e rapidez para nos
movermos. “Essas sdo as razdes para considerar ‘fluidez’ ou ‘liquidez’ como
metaforas adequadas quando queremos captar a natureza da presente fase, nova
de muitas maneiras, na histéria da modernidade” (BAUMAN, 2001, p. 9). Po-
rém, essa concep¢ao de solidez é questionada ainda na modernidade chamada
pelo autor como petiodo solido. A grande diferenca, no entanto, é que naquela
época, apesar da “transitoriedade”, os ambientes espaciais solidificavam sua
condi¢ao. Ja os habitos sofreram liquidez, mas a estrutura era sélida.

Para o autor, o comportamento dessa sociedade, associada ao individu-
alismo, € estabelecido por meio do consumismo. Os modos como as pessoas
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tratam as outras se dio, inclusive, como bens de consumo, da mesma forma
como fariam ao escolherem um produto posto a venda. O individuo inserido
na modernidade liquida é portador de identidades multiplas que sio alcan-
¢aveis mediante uma busca por identificagio junto ao outro e consequente
autorrepresentacdo. O sujeito mascara sua individualidade com o intuito de
ocupar espaco social com o outro buscando afirmacdo de sua identidade
fragmentada e fluida.

Com isso, pode-se afirmar que o individuo na pés-modernidade é
caracterizado pela fluidez de suas relagdes com o outro, pela liberdade de
escolha, de construir e desconstruir identidades; na internet, essas questoes
parecem potencializar a fragmentacio identitaria do sujeito, pois por meio das
relagbes sociotécnicas podem ser adotadas identidades ficticias que mascaram
sua real identidade ou adota-se uma com o intuito de ser aceito pelo outro
ou parecer aquilo que se deseja.

Nos mundos mediados pelo computador, o eu é multiplo, fluido e
constituido em intera¢do com a maquina. Desta caracteristica, a concepgao
de identidade é inerente a era tecnoldgica evocando uma perspectiva pos-
-modernista. Se na década de 1970 eram tecidas consideracdes sobre uma
estética computacional modernista, onde o computador era visto como uma
mera maquina de calcular, nos dias atuais ele é visto como um objeto que
expande a presenca fisica do individuo, possibilitando a contemplagio de uma
vida mental que existe na auséncia dos corpos. “Uma maneira de descrever
o que aconteceu ¢ dizer que estamos a deslocar-nos duma cultura moder-
nista do calculo para uma cultura pés-modernista da simulacio” (TURKLE,
1995, p. 28).

O movimento de passagem da “cultura do calculo” para a “cultura da
simulacdo” aponta que as experiéncias na internet afetam a construgio de
identidade dos sujeitos, com consequéncias profundas nas relacbes inter-
pessoais e nos modos como as pessoas pensam a si mesmas. A cultura da
simulagdo representa um estigio evolutivo da identidade que o computador e
o mundo on-line da internet possibilitam. Antes, o individuo estava centrado
na tentativa de andlise e explica¢do do “real”, agora, com a simulacio, a pro-
cura da esséncia e do significado real é substituida pela aparéncia superficial
de um “real”. No anonimato do ciberespaco, trabalhar as distintas facetas de
si tem como consequéncia a fragmentacido do eu, entretanto, nesse processo
complexo o eu pode estar mais integrado.

Nesse sentido, encarar a vida no ciberespago, muitas vezes, pode parecer
algo insignificante, uma fuga a realidade ou uma diversao sem grandes im-
plicacGes. Engana-se quem pensa dessa forma, pois as experiéncias no reino
do virtual tém se mostrado cada vez mais complexas, proporcionando um
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campo fértil para a emergéncia de distintas formas de socializagio, afetando
os modos como os individuos interagem e se relacionam consigo mesmo.

Quando se pensa essas questoes de individualidade e identidade do su-
jeito no cenario de bens simbdlicos religiosos, essas situa¢Oes aparecem bem
evidentes, pois os individuos tém o livre-arbitrio para escolherem aquilo que
lhes é mais conveniente, dentre a gama de produtos disponiveis e ofertados
pelo mercado religioso. Conforme Eduardo Paegle, considerando o servigo
religioso a la carte, a ideia do “faga vocé mesmo” ou “sirva com aquilo que
vocé quet” (self-service) domina o panorama contemporaneo.

Um fiel pode optar por um pregador eloquente, templos grandes e um culto-
-show, enquanto outro pode optar por um culto liturgico, a énfase do discurso
na doutrina e em hinos executados num piano. Pode-se ainda mesclar diferen-
tes e inumeros elementos que, combinados entre si, permitem que o fiel se
aproprie do discurso de formas diversas e individualizadas, possibilitando que
num mesmo espago religioso ocorram diferentes manifestacdes da experiéncia
religiosa. (...) A centralizacdo no individuo, considerando os “produtos e servi-
cos” religiosos ofertados num amplo pluralismo e na concorréncia do mercado
religioso, constitui uma verdadeira concepcio do se/f (PAEGLE, 2008, p. 90).

Percebemos, com isso, que as questdes relativas ao processo de indivi-
dualidade do homem na pés-modernidade tém consequéncias e implica¢des
profundas no mundo religioso. Ricardo Gondim” (2005) afirma que “testemu-
nhamos a superficializacdo da fé e a exuberancia da espiritualidade prét-a-porter,
prometendo um éxtase intimista e imediato. Choramos a perda da dimensio
comunitaria da fé e o renascimento do individualismo”. Para Ricardo Barbosa
de Souza'’ (2006), a p6és-modernidade trouxe o risco de vivermos um novo
modelo de intolerancia. Se a cultura pés-moderna tem a capacidade de romper
fronteiras e preconceitos, parece emergir uma contradi¢io nesse contexto
social, pois criam-se outras fronteiras e preconceitos, tornando este periodo
exclusivo e violento. Dentro do cenario religioso, Souza (2006) observa que:

A propria abertura criada pela sociedade impede que expressemos nossos valo-
res ou crengas, mesmo que o facamos sem agredir ou violar o direito daqueles

que ndo concordam com eles (...) Vivemos hoje o que o doutor James Houston

?  GONDIM, Ricardo. Qual o futuro dos evangélicos brasileiros? (On-line). Disponivel em http://
www.msevangelico.com.bt/estudo.php?ID=69. Acesso em 31 de maio de 2010.

10 SOUZA, Ricardo Barbosa de. A Pds-Modernidade ¢ a Singularidade de Cristo (On-line). Re-
vista Eclésia. Edigdo 105, dezembro/2006. Disponivel em http://www.eclesia.com.br/
revistadetl.asprcod_artigos=70. Acesso em 28 de junho de 2010.
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chama de uma nova forma de fundamentalismo, o da “democracia liberal”, que
impoe sobre nds a obrigacdo de aceitar e admirar tudo aquilo que contraria

principios e valores que fazem parte da consciéncia crista.

Cria-se uma espécie de intimidacdo por parte dos individuos por nao
poderem expressar suas convicgdes religiosas. A cultura pés-moderna tornou-
-se moral e religiosamente liberal e requer que todos sejam igualmente libe-
rais. O autor aponta que, num futuro nio muito distante, as pessoas serao
impedidas de falar da revelacdo biblica sob o risco de serem consideradas
preconceituosas. “Afirmar que a Biblia é a Palavra de Deus e que s6 ela traz a
revelacdo do propésito redentor de Jesus é também uma afirmac¢io que pode
ser considerada preconceituosa, uma vez que nega todas as outras formas de
revelacao” (SOUZA, 2000).

A adogdo de uma postura preconceituosa é uma das consequéncias desse
sujeito fragmentado e fluido, pois assim como tem o poder de escolher o
que é bom para si, rejeita-se da mesma maneira que seleciona. De acordo
com Sena Neto'' (2009), “o sujeito pés-moderno nio quer sofrer culpa por
causa de um sistema religioso. Para ele este sistema jd esta fracassado. Seu
pensamento centrado em si, na sua liberdade, e na busca dos prazeres, rejeita
qualquer pensamento altruista ou desejo de sofrer por obediéncia a divinda-
de”. Deste cenario, é possivel explicar a expansao dos neopentecostais, que
pregam justamente a salvacdo no mundo atual, com base em uma realidade
de consumo para um individuo vazio e fluido, com o intuito de suprir prazer
e felicidade, ou seja, a satisfacao do aqui e agora.

Nota conclusiva

Ao refletir sobre a espiritualidade na internet, Pedro Gilberto Gomes'
(2010) afirma que as instituicoes religiosas ainda veem esse meio apenas
como um “dispositivo tecnologico”. No entanto, esse novo ambiente de mi-
diatizag¢do cria um “caldo cultural” onde as coisas interagem, fazendo surgir
uma nova ambiéncia em que as institui¢des podem estabelecer novos tipos
de relagdes, ao invés de usar a rede mundial de computadores apenas como
um meio para divulgar suas mensagens. Um dos principais questionamen-

" SENA NETO, José Barbosa de. A Religido da Pés-modernidade... A religido de mer-
cado... (On-line). Disponivel em: http://www.expadre.com.bt/index.phproption=com_
content&view=article&id=22:a-religiao-da-posmodernidade-a-religiao-de-mercado-
-&catid=29:artigos-doutrinarios&Itemid=37. Acesso em 28 de junho de 2010.

GOMES, Pedro Gilberto. Espiritualidade e internet: o surgimento de uma nova reli-
gido?. Revista do Instituto Humanitas Unisinos, Sdo Leopoldo, p. 35 — 38. 29 mar. 2010.
Disponivel em: http://www.ihuonline.unisinos.br/uploads/edicoes/1269895772.9426pdf.
pdf. Acesso em 29 de junho de 2010.
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tos levantados pelo autor é a falta de reflexdo, por parte das igrejas, sobre
a espiritualidade que surge desse processo, pois pode trazer riscos e gerar
efeitos desconhecidos. “O desejo de incentivar a solidariedade, as pessoas a
rezarem, pode, ao invés disso, fazer com que elas formem um Deus a sua
imagem e semelhanca, pode incentivar o individualismo, as pessoas podem
fazer a sua propria religizo” (GOMES, 2010, p. 36-37).

De fato, a espiritualidade virtual pode fazer surgir um novo tipo de
relacionamento com o sagrado e promover uma religiosidade customizada,
atuando como uma espécie de igreja doméstica em que o contato com o re-
ligioso ¢é substituido pela tela do computador. Os pedidos de oracdo podem
ser feitos via e-mail sem a necessidade de um altar, fisico; multiplicam-se
servicos on-/ine como chats, conversas com padres e pastores; espagos para
testemunhos e agradecimentos de gracas alcangadas. Nesse espaco, o indivi-
duo pode encontrar um lugar de salvacdo e mediante um clique, aceita Deus
dentro de sua casa sem frequentar o templo religioso, podendo transcender,
inclusive, com artefatos midiaticos facilitadores como musicas e imagens
em movimentos que servem como elementos de inspiracio e ligacio. Por
meio dessa autonomia do fiel, a relacio com o religioso na pés-modernidade
¢ concebida pela racionalidade e pela independéncia oriundas de escolhas
racionais dos individuos, cuja esséncia é autbnoma.
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