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Resumen

Este articulo examina la importancia de las luchas por reconocimiento
en el proceso de transformacion de las desigualdades étnicas y racia-
les. Las fuentes de informacién se basan en la investigacién sobre la
comunidad de “afro-descendientes” Manoel do Rego (Cangucu - Rio
Grande do Sul, Brasil) y consistié en la recopilacién de informacién so-
bre la historia de la comunidad, entrevistas y observacion participante.
La investigaciéon ha demostrado que los cambios en las condiciones
de desigualdad étnica y racial resultaron de procesos politicos de for-
mulacién de la identidad basados en una conversion al luteranismo y
mediacion religiosa. Asi, el articulo concluye que la “situacién de des-
ventaja econdémica y de estatus” y la “falta de respeto cultural” son di-
mensiones inseparables de las luchas por reconocimiento.
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Ethnic and Racial Inequalities: Formulations
of Identity and Struggles for Recognition

Abstract

This article examines the importance of struggles for recognition in
transforming conditions of ethnic and racial inequalities. The
material used was collected during research into the community of
“afro-descendents” Manoel do Rego (Cangucu - Rio Grande do Sul,
Brasil) and consisted of gathering information about community
history, participant observation and interviews. Research has shown
that changes in conditions of ethnic and racial inequality resulted
from political processes of identity formulation based on the
conversion of community members to Lutheranism and religious
mediation. The article concludes that “economic and status
disadvantages” and “cultural disrespect” are inseparable dimensions
of struggles for recognition.

Keywords: Racial-ethnic inequality, identity, struggles for recogni-

tion.

Introducao

Quando se examina, ainda que rapidamente, o lugar ocupado pela tema-
tica dos “remanescentes quilombolas” no universo da producao académica
brasileira, observa-se que nos tltimos anos ocorreu uma enorme producao de
pesquisas e discussoes sobre 0 assunto. Nesse sentido, 0s recentes congres-
sos de antropologia exemplificam o quanto ela esta presente, ainda que sob
denominacgbes diferentes, em varias mesas-redondas e grupos de trabalho,
como também & objeto de mogoes e dentncias feitas em nome da prépria as-
sociacao profissional dos antropélogos. Todavia, no que pese a grande prolife-
racao de trabalhos e grupos de pesquisas sobre as “comunidades quilombo-
las”, a producao tedrica e conceitual referente a essa tematica ainda é muito
pequena, dificultando a construcao de uma agenda prépria de pesquisas sobre
o assunto. Em parte, isso tem sido explicado em funcao de a entrada de tal te-
matica na antropologia brasileira ter sido fortemente influenciada pela pre-
méncia de responder as demandas sociais e politicas (Arruti, 1997: 2006).

Esse artigo, que tem como base uma pesquisa realizada numa comuni-
dade em processo de reconhecimento como “quilombola”, pretende demons-
trar a pertinéncia da utilizacao de perspectivas teoéricas e conceituais vincula-
das tanto a antropologia da politica quanto aos estudos sobre formas de mobi-
lizacao, protestos publicos e constituicao de “causas coletivas”, para a renova-
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cao do debate académico sobre as condigoes e as dinamicas sociais, politicas e
culturais de emergéncia e de consolidagao de "comunidades quilombolas”.
Em consonancia com tais orientagoes, o artigo pretende demonstrar a impor-
tancia das lutas por reconhecimento na alteracao das condi¢oes de desigual-
dades étnicas e raciais (Arruti, 2006).

No que diz respeito aos estudos antropolégicos sobre as dinamicas e for-
mas de exercicio do poder e da politica, uma das contribuicOes relevantes para
a problematica de investigagao em curso consiste na critica e na ruptura em re-
lacao as abordagens que reduzem as concepgoes e as praticas politicas as for-
mas legitimas comumente associadas as chamadas “dinamicas ocidentais”
(Badie; Hermet, 1993). Contrariamente a demarcacao “fixa” e pré-estabelecida
entre o que € e o que nao € “politico”, tais criticas demonstraram as particulari-
dades das condic¢oes e dinamicas vinculadas as “instituigdes politicas especia-
lizadas”, ao mesmo tempo em que tornaram visiveis a multidimensionalidade
do fato politico, ao considerarem o poder e a politica como imbricados com ou-
tras dimensoes da vida social em diferentes situacoes sociais (Abéles; Jeudi,
1997). Nesse sentido, as investigacoes de diferentes unidades sociais tém co-
locado em evidéncia o quanto as estruturas de dominacao e os diferenciais de
poder socialmente existentes, estao estreitamente ligados as instituicoes e as
redes de relacOes estabelecidas com as esferas familiar, religiosa, profissional,
associativa, ladica, das amizades, etc., (Elias, 2000; Barnes, 1987; Boissevain,
1987; Wolf, 2003; Sawicki, 1997). Seguindo tais orientacoes, esse artigo desta-
ca certos mecanismos associados a luta pelo poder entre os respectivos gru-
pos sociais que viviam na regiao de Solidez (Cangugu — Rio Grande do Sul, Bra-
sil), considerando as estruturas de dominagao como dimensoes interligadas
aos conflitos e disputas que ocorrem no ambito de instituicoes especificas: se-
jam elas definidas socialmente como “politicas”, bem como as que sao vistas
como “nao-politicas”, como € o caso especificamente das organizagoes religi-
0sas e comunitarias.

Nesse sentido, observou-se que um dos marcos principal do surgimento
de uma comunidade “negra” na regiao, ocorreu no inicio do século XX, mais
precisamente entre 1919-1923, e envolveu, primeiramente, conflitos em torno
do acesso a esfera religiosa. Isso porque até esse momento, os “*homens de
cor”, como eram comumente designados 0s “negros” que trabalhavam e mo-
ravam nas vizinhancas da localidade, nao tinham o direito de participar dos
cultos da Igreja Evangélica Luterana, os quais eram exclusivos dos “brancos”
(sejam eles “colonos alemaes” ou “brasileiros”) que residiam no local. Frente a
situacao de exclusao da comunidade religiosa e aos sucessivos enfrentamen-
tos entre “*homens de cor” e “brancos” em comemoracgoes e situagoes festivas,
foi construida uma capela prépria para essas familias cuja distancia da outra
capela é de 5 km. Tal construcao resultou da iniciativa € da negociacao do pas-
tor da localidade e das proprias “familias da gente de cor” que fizeram doacao
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em dinheiro, bem como trabalharam diretamente na edificacao da mesma, cri-
ando um estatuto préprio para a comunidade religiosa, uma escola para a alfa-
betizacao de seus filhos €, mais tarde, um coral. Com isso, surgiu o que se de-
nominou inicialmente a “comunidade dos morenos”, em oposi¢do a comuni-
dade dos “brancos”. Dessa forma, foi através do ingresso numa comunidade
religiosa, que até entao lhe era “externa”, que os “negros” comecaram a se afir-
mar como um grupo especifico com uma identidade demarcada a qual corres-
pondem crencas, valores e praticas dignas de serem respeitadas pelos seus
“vizinhos”, modificando, em parte, a situacao de desigualdade étnica inicial-
mente observada.

Tal hip6tese esta embasada também em estudos sobre as condicoes e
dinamicas sociais, politicas e culturais de possibilidade de emergéncia de
agoes, protestos e mobilizacdes coletivas. No que pese a permanéncia de mar-
cadas fronteiras institucionais e disciplinares no campo das ciéncias sociais,
pode-se observar uma ampla convergéncia dos problemas e das abordagens
vinculadas ao estudo das formas de participacao politica. Semelhante ao que
foi destacado a respeito das contribuigées dos estudos antropolégicos sobre o
poder e a politica, uma das principais convergéncias nos estudos sobre mobili-
zacoes e protestos coletivos, diz respeito a ruptura com um modelo “idealizado
e normativo” de democracia como pressuposto tacito das andlises e a busca
das condigbes e dos significados sociais da participacao politica em sua imbri-
cacao com outras dimensoées ou esferas da vida social (Memmi, 1985). Em de-
corréncia disso, os estudos sobre essa tematica tém alcancado significativos
avancos nos ultimos tempos. Sendo assim, ainda que se observe certa persis-
téncia nas “defini¢ées institucionalmente orientadas” através da concentragao
das andlises nas organizacoes partidarias e em sua significacao para o sistema
politico, bem como por certa negligéncia em relagao as condi¢oes e as dinami-
cas proprias de emergéncia e de desdobramento da participacao politica em
diferentes esferas sociais, ou ainda reduzindo esta a um mero complemento
da politica partidaria, novos terrenos de investigacao comecam a ser explora-
dos, buscando-se apreender as légicas particulares do investimento e da dura-
bilidade de diferentes tipos de engajamento e de participacao politica (Péchu,
2007). Um dos aspectos principais que contribuiu para a renovacao das abor-
dagens e dos instrumentos de investigacao das mobilizacoes coletivas foi o
abandono de dicotomias como “estrutura” e “acao”, “condi¢des objetivas” e
“subjetivas”, “constrangimentos estruturais” e “intencionalidade do ator”, “es-
truturalismo” e “interacionismo”, etc. Atualmente, a maioria dos estudos tem
procurado explorar as vinculagées e interdependéncias entre esses aspectos
na investigacao das condicoes de emergéncia e das dinamicas de diferentes
formas de participacao politica.

Com base em tais orientacOes, parte-se da hip6tese que as dinamicas
sucessivas de definicao e de recomposicao das categorias identitarias utiliza-
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das pela comunidade resultaram de processos circunscritos de mediacao poli-
tica que possibilitaram a articulacao de dinamicas exdégenas a comunidade
com situagdes internas vivenciadas pelos seus membros como desigualdades
étnico-raciais. Nesse sentido, as reivindicagées e agoes desenvolvidas pelos
negros para o ingresso e o direito de participar da comunidade luterana consti-
tuiram os ingredientes principais das formas de luta politica que resultaram na
emergéncia de uma “comunidade negra” na regiao e na demarcacao de suas
fronteiras internas e externas no ambito da vida comunitaria. Desse modo, de-
monstra-se que a mediacao com a esfera religiosa implicou um trabalho de
mobilizagao politica através do qual transcorreu o processo de atribuicao iden-
titaria e de demarcagao de um “territério negro” proprio aos ex-escravos e seus
descendentes na situacao analisada. Todavia, ndo se deve reduzir a importan-
cia da articulacao da luta por reconhecimento com a esfera religiosa ao proces-
so de emergéncia de uma identidade grupal. Pelo contrario, os vinculos esta-
belecidos com a comunidade evangélica luterana e os principios morais que os
sustentam, constituem os fundamentos principais do estabelecimento dos la-
cos de parentesco entre as principais familias da regiao. Eles estao também na
base das formas de insercao e dos vinculos de suas principais liderancas com
outras esferas, organizagoes e movimentos sociais. Tais vinculos contribuiram
para a redefinicao das percepgoes a respeito das condi¢ées de manutengao e
de continuidade da comunidade e para a adesao ao termo “quilombola” como
uma nova possibilidade de definicao da identidade comunitaria.

O material utilizado como fonte de informacao tem como base o levanta-
mento, entre janeiro e novembro de 2008, de um conjunto diversificado de da-
dos sobre a comunidade Manoel do Rego (Cangucu — Rio Grande do Sul, Brasil)
e que resultou na elaboracao de um laudo antropolégico. Ele consistiu, primei-
ramente, no levantamento de registros, de documentos e de artigos de jornais
sobre o surgimento e a constituicao de tal comunidade, assim como de infor-
macodes secunddrias sobre a histéria dos negros no municipio em questao e as
respectivas organizagoes e liderancas que, em diferentes momentos, partici-
param da construcao das categorias identitarias utilizadas pela comunidade.
Em segundo lugar, foram realizadas entrevistas biograficas com os membros
detal comunidade e com aqueles atores que fazem a mediacao da mesma com
organizacoes religiosas, ONGs, agéncias estatais, partidos politicos, entre ou-
tras. Em terceiro lugar, foi aplicado um cadastro para a obtencao de informa-
¢Oes sobre as condic¢oes de vida do conjunto de familias que fazem parte da co-
munidade (escolaridade, atividade ocupacional, renda familiar, n° de filhos e fi-
lhas e respectivos locais de residéncia, formas de aquisicao e situacao da pro-
priedade em que residem, maquinaria, equipamentos e ferramentas disponi-
veis, etc.). Por fim, foram realizadas ainda observagoes participantes de reuni-
Oes, festas religiosas e confraternizacdes que mobilizam a grande maioria dos
membros da comunidade, bem como parte significativa de seus “vizinhos”.
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Condicoes de emergéncia e de dinamicas politicas
de configuracao de um “Territorio Negro”

As “novas” condi¢oes colocadas pelas mudancgas decorrentes do proces-
so de aboli¢ao da escravatura, da forma como ocorreu no Brasil € no Rio Gran-
de do Sul em particular, constitui um dos ingredientes principais da configura-
cao do espaco social onde os ex-escravos € seus descendentes buscavam
oportunidades de vida e de trabalho em tal localidade. Primeiramente, porque
tais condigoes dificultaram a constituicao de comunidades de ex-escravos, na
medida em que colocou na condicao de libertos todos os negros mantidos até
entao como escravos, mas nao lhes garantiu as formas de aquisicao de terras e
condi¢des de trabalho que propiciassem a preservacao, cidadania e subsistén-
cia dos mesmos. Isso fez com que a grande maioria continuasse vivendo sob a
tutela de seus senhores, como prestadores de servi¢os, normalmente como
meeiros, onde a divisao da producao nao era feita de forma eqiiitativa. Em se-
gundo lugar, porque a substituicao dos escravos pelo “"brago europeu” € a im-
possibilidade legal de se tornarem proprietarios de terras acirrou em muitos
casos as formas de protesto que desde muito tempo ja vinham sendo utiliza-
das pelos escravos como estratégia de contestacao da situacao de desigualda-
de social a que estavam expostos e que no periodo foram definidas como “ban-
ditismo”: fugas, formacado de quilombos, rebelides de escravos, etc.

Essa qualificagcao negativa de tais formas de protesto, presente nos pro-
cedimentos institucionais e oficiais, orientou também durante muito tempo a
literatura sobre acao coletiva, formas de contestacao e protestos politicos. Isso
porque até recentemente o estudo das dinamicas de constituicao de contesta-
¢oes e protestos tinha como base principal pressupostos normativos e ideali-
zados de democracia (Memmi, 1985). Desse modo, as dinamicas das agoes e
dos protestos coletivos eram reduzidas as “definicoes institucionalmente ori-
entadas”, nao considerando também um conjunto de praticas associadas ao
“banditismo” como formas legitimas de contestacao e de protesto politico que
compo6em dinamicas concretas de “posicionamento em relagao a politica insti-
tuida” (Péchu, 2007).

No que diz respeito aos estudos sobre as “comunidades quilombolas”
observa-se que as redefinicées dos estudos académicos sobre o termo “qui-
lombo” se aproximam dessas orientagoes que criticam a reducao das condi-
¢oes e dinamicas sociais e politicas de constituicao de grupos e de praticas de
contestacao e de protesto a “politica instituida”. Nesse sentido, tais estudos
tém procurado salientar as diversas formas de organizacao e de estabeleci-
mento de fronteiras dos “quilombos” com a sociedade mais ampla € de como
isso representava dinamicas particulares de contestacao e confronto com o re-
gime escravocrata (Carvalho; Weimer, 2004). Assim sendo, a definicao de “qui-
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lombo” nao deveria se restringir as “fugas-reivindicatérias para o campo”, mas
abarcar também suas dinamicas de constituicao e “existéncia em areas subur-
banas”. Do mesmo modo, a oposi¢do entre “quilombo-rompimento” e “qui-
lombo-abolicionista” nao deve ser vista como uma diferenca em termos da
existéncia ou nao de contestacao e de confronto ao regime escravocrata e sim
como uma distincao em termos dos graus e das formas através das quais se
manifestava o confronto com tal regime e com a sociedade envolvente. Isso
porque os “quilombos” nao foram constituidos apenas com base em “movi-
mentos insurrecionais ou rebeldes”, mas também com base em praticas coti-
dianas de resisténcia que configurou modos de vida particulares e a existéncia
de um “territério” proprio (Carvalho; Weimer, 2004: 18-19).

Essa confluéncia das orientagOes presentes tanto nas abordagens das
formas de protestos quanto nos estudos sobre as “comunidades quilombolas”,
possibilita analisar de outra forma as condi¢6es de emergéncia e as dinamicas
de consolidacao de grupos e comunidades de ex-escravos, assim como suas
vinculaghes com a constituicao de um espaco simultaneamente territorial e
identitario. Isso implica, por um lado, romper com as perspectivas que tomam
a idéia de formacao de “comunidades” como algo “dado” que constitui um re-
sultado “direto” ou “natural” dos atributos de “raca” possuidos pelos seus
membros. E, por outro, que se dé uma maior énfase a todo o trabalho politico
desenvolvido pelos atores sociais, através do qual um conjunto de individuos
inicialmente dispersos, ainda que confrontados com situacées comuns de de-
sigualdades e exclusao social, elaboram um sentimento de unidade e de per-
tencimento comunitario que constitui um dos ingredientes principais da modi-
ficacao do estatuto social e politico que até entao lhe era designado.

Na medida em que, como bem mostrou os trabalhos de Barth e dos que
deram continuidade as suas orientagoes (Poutgnat; Streiff-Fenart, 1998), nao
faz sentido tomar a nocao de etnicidade como decorrente de uma substancia
“primordial” ou esséncia definida por caracteristicas naturais e biolégicas, a
analise dos processos politicos de construgao das categorias identitarias que
definem o significado e o lugar dos atributos possuidos pelos individuos nas
estruturas e hierarquias sociais e de poder, torna-se um ponto de partida fun-
damental a compreensao da formagao da comunidade. Todavia, a énfase em
tal aspecto nao significa desconsiderar as condigoes histdricas e estruturais
que influenciaram as dinamicas do trabalho politico realizado pelos respecti-
vos atores que participaram de tal processo para a elaboragao dos termos defi-
nidores do grupo em questao. Nesse sentido, nossa tarefa consistiu, justamen-
te, em examinar empiricamente as condigoes sociais, politicas e culturais que
respaldaram a construcao ou redefinicao das atribuigoes categoriais que defi-
nem o lugar do respectivo grupo nas estruturas de dominagao e de poder ca-
racteristicos daquela sociedade.
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Sendo assim, em consonancia com os trabalhos sobre as dinamicas da
acao coletiva, das formas de contestacao e de protestos politicos e com os es-
tudos que buscam a redefinicao do termo “quilombos” e sua relagao com a
constituicao identitaria de "comunidades quilombolas”, trata-se de demons-
trar a importancia do trabalho de mobilizagao politica do grupo pelo reconhe-
cimento de sua identidade “étnica”. Aspecto esse que até entao nao tem ocu-
pado um lugar tao destacado como mereceria nos estudos de comunidades
“étnicas”. No entanto, como ja foi salientado, trata-se de evidenciar como as di-
namicas proéprias de configuracao identitaria e de apropriacao de um territério
“negro” na localidade de Manoel do Rego, resultaram da conjugacao de dois
aspectos principais: de um lado, as condicoes histdricas e estruturais a que es-
tavam expostos os ex-escravos; do outro, as categorias proprias de interpreta-
cao e de classificacao de tal situacao que procediam das experiéncias internas
vivenciadas pelos seus membros como desigualdades étnico-raciais. E justa-
mente na articulagao de condigbes objetivas com as formulagoes subjetivas
dos atores que se constituiu um territério "negro” em tal localidade.

Dito de outro modo trata-se de demonstrar que a atribuigao de um “terri-
tério negro” a localidade de Manoel do Rego, nao constitui um resultado “auto-
matico” ou “mecanico” das condigOes objetivas ou estruturais. Ainda que tais
condi¢des aparecam como indicadores pertinentes para a compreensao de
certos constrangimentos que influenciaram o processo de constituicao de tal
“territério”, sao as agdes concretas e o trabalho politico de criagcao do mesmo
que tornou possivel sua constituicao como “territério negro”: as atividades
concretas que resultaram na delimitacao tanto de uma area geografica quanto
dos atributos culturais e identitarios que definem tal populacao como um gru-

poO, como uma “comunidade”.

Diferenciais de poder, exclusao social e vida
comunitaria

Desse modo, o sequndo aspecto que pode ser tomado como um dos in-
gredientes principais da configuracao do espaco “territorial” dos “negros” em
tal localidade esta relacionado a existéncia de guerras e de sucessivas “revolu-
¢oes” ocorridas na entao provincia do Rio Grande do Sul, que se prolongaram
até meados do século XX, uma vez que afetaram profundamente a regiao de
Cangucgu que foi sede de muitos desses embates. Com base nisso € na descri-
cao do processo de formagao de um dos principais nticleos de “negros” da atu-
al comunidade de Manoel do Rego, poéde-se observar que os lacos de fidelida-
de e de clientelismo com pessoas brancas de certa influéncia social € com al-
guns dos chefes politicos que lideraram grupos combatentes, bem como a efe-
tiva participacao dos escravos em tais revolugoes constituiram formas concre-
tas de aquisicao de terras por parte de escravos que eram convocados para tais
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conflitos armados e que sobreviviam aos embates e as iniimeras barbaries co-
metidas em tais “revolu¢oes”. Mas aproxima-se também dessa relacao de fide-
lidade e clientelismo com pessoas brancas, como uma das formas de aquisi-
cao de terras e de formacao de ntcleos de “negros” em tal localidade, a doacao
por serem filhos ou filhas de brancos. Além disso, péde-se constatar também
que um dos aspectos principais decorrentes da freqiiéncia de tais guerras na
regiao, e que também esta na base do processo de formagao de outros nticleos
“negros” em tal localidade, foi a grande desvalorizacao das terras da regido.
Contribuiu para isso o fato de que as principais familias de importancia da regi-
ao tenham deixado o municipio desde meados do século XVIII e vendido suas
terras pela terca metade do preco. Associado a isso, observa-se o deslocamen-
to de muitos moradores da proximidade para comprar terras nessa regiao,
pois com a mesma quantia de dinheiro era possivel comprar uma quantidade
bem maior de terras.

Esse padrao bastante diversificado de acesso a propriedade de terras por
parte dos ex-escravos e seus descendentes, constitui um dos elementos indis-
pensaveis a compreensao da situagao a que se virem inicialmente expostos, na
medida em que esta na base de suas formas de organizacao social € comunita-
ria. Isso porque tais condicoes dificultaram o estabelecimento de um grau de
coesao familiar e geracional, de lagos estreitos e uniformes entre si e de niveis
de organizagao fundados em vinculos informais que possibilitassem a uniao e
o compartilhamento de um sentimento de identidade grupal entre os ex-escra-
vos e seus descendentes.

Em consonancia com isso, observou-se que eles nao possuiam um esta-
tuto social condizente com a condicao formal de “*homens livres”, sendo nor-
malmente considerados como “inferiores” e excluidos do direito de participar
das principais instancias da sociedade. Tais fatores reforcavam ainda mais sua
situacao de dependéncia em relacao aos “brancos” da regiao. Um dos aspectos
que ilustra muito bem isso e sua influéncia para a formacao dos principais nu-
cleos de “negros” da regiao € o fato de que, independente da forma como ad-
quiriram suas terras, os ex-escravos ou seus descendentes, até meados do sé-
culo XX nao tinham o direito de participar da comunidade religiosa como os
demais brancos que habitavam a regiao.

Quanto a isso, cabe destacar que a ocupacao da regido ocorreu inicial-
mente através de um fluxo muito intenso entre os diferentes nticleos de “ne-
gros” que residiam nas regides mais proximas a de Manoel do Rego como é o
caso de Iguatemi, Posto Branco, Florida, Favila, Potreiro Branco. Isso constituia
um dos principais fatores que tornava dificil a formacao de um sentimento de
pertencimento comunitario dos negros que habitavam a regiao. Na medida em
que se tratava de um circulo bastante mutavel e extenso de individuos, era difi-
cil a formacao de um sentimento de pertencimento a uma comunidade de “ne-
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gros” e a constituicao de um tipo de organizacao comunitaria fundado num
certo grau de coesao das principais familias ou grupos de “negros” que habita-
vam a regiao, bem como na delimitagao das linhas de demarcacao das frontei-
ras que definem as diferencas entre “nés/eles”, no caso em pauta, entre “ne-
gros” e “brancos”.

Como ja tem sido muito bem destacado pelos estudos sobre as situagoes
de desigualdades entre grupos sociais que fazem parte de uma mesma comu-
nidade, o grau diferenciado de coesao entre os respectivos grupos constitui
uma das fontes principais da criacdao e manutencao das desigualdades dos re-
cursos de poder disponiveis em tal comunidade (Elias, 2000). De maneira se-
melhante, observa-se na situacao em pauta que enquanto os “brancos” (“ale-
maes” e “brasileiros”), ainda que de forma distinta, estabeleceram um estilo de
vida comum e um conjunto de normas e instituicoes voltadas para a perpetua-
cao da coletividade, os “negros” existiam apenas como um emaranhado de in-
dividuos desprovidos das condicoes e dos recursos de poder assegurados pela
comunidade.

Nesse ponto, a situacao dos ex-escravos da regiao parece muito diferente
do que ocorrera nos grupos de “alemaes” que também habitavam a regiao.
Como salienta Gongalves (2008), os imigrantes alemaes desde cedo “tiveram
de se organizar em grupos” para fazer frente as dificuldades colocadas pela
imigracao. Além disso, suas formas de aquisicao da propriedade ocorreram
com base em principios comunitarios, centrados na unidade familiar e na for-
macao de “colonias” de alemaes. Isso facilitou o desenvolvimento de senti-
mentos de pertenca a uma mesma comunidade étnica, através do estreita-
mento dos lacos de parentesco e da constituicao de formas de organizacao e
de instituigoes (escolas, igrejas) que promovessem uma maior integracao e
unido entre os membros da comunidade (Gongalves, 2008).

Dessa forma, pode-se dizer que as barreiras formais e institucionais colo-
cadas aos “homens livres” ou ex-escravos quanto a aquisicao de terras e a cons-
tituicao de comunidades de ex-escravos, contribuiu para a criacao € manuten-
cao dos diferenciais de poder existentes entre “brancos” e “negros” que habita-
vam a regiao e serviu de base para a imposicao dos valores dos “brancos” sobre
0s ex-escravos e seus descendentes: de um lado, pela apropriacao e ocupagao
dos principais cargos nas organizagoes comunitarias; por outro, pela exclusao e
estigmatizacao dos “"negros” como um grupo diferente e inferior aos “brancos”.
Uma vez que existia apenas como uma “comunidade desconexa” (Elias, 2000),
caracterizada por um grau intenso de mobilidade local, pela inexisténcia de la-
cos estreitos e uniformes entre si e do sentimento de pertencimento grupal, aos
“negros” sempre era atribuida a culpa ou responsabilidade pelas “badernas”,
“brigas” e “conflitos” que existiam naquele local, o que justificava sua exclusao
dos canais legitimos de participacao da vida comunitaria.
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Um aspecto que ilustra isso de maneira particular na situacao analisada
era a proibicao de entrada da “gente de cor” na Igreja Evangélica Luterana de
Manoel do Rego. Quanto a isso, cabe salientar que o uso pejorativo das desi-
anacoes “gente de cor”, “pessoas de cor”, “homens de cor”, etc., para se referir
aos ex-escravos e/ou seus descendentes em oposicao aos “brancos” nao € ex-
clusiva da situacao em pauta. Podemos encontrar designacoes e oposicoes se-
melhantes em outras situagoes investigadas (Anjos; Riickert, 2004), o que nos
coloca, seguindo uma linha de raciocinio préxima a de Elias (2000), diante de
um problema igualmente observado numa grande variedade de unidades so-
ciais (Estados Nacionais, comunidades locais, etc.). Ou seja, na situacao em
pauta, o uso de tal adjetivo era sintomatico de um “ato ideolégico de evitacao”
que resultava dos diferenciais de poder que caracterizava as relacoes entre
“brancos” € “negros” naquela localidade.

Nesse sentido, a luta estabelecida em torno da redefinicao do termo “ho-
mens de cor” em Manoel do Rego, nos mostra como nesse periodo tal designa-
cao estava alicercada em condic¢oes e dinamicas proprias de exclusao dos ne-
gros da vida comunitdria e, conseqiientemente, do acesso as condi¢oes de
existéncia e de continuidade dos mesmos em tal localidade. As ac6es desen-
volvidas pelos mesmos para ingressar na comunidade, constituem situacées
exemplares tanto da forma como tal termo constituia um “ato ideoldgico de
evitacao” quanto das alternativas encontradas pelos negros para modificar sua
condicao através da atribuicao de novas categorias identitarias para definir o
grupo de negros que habitavam tal regiao.

Aluta empreendida pelos negros para ingressar na comunidade se mani-
festou inicialmente através de constantes “brigas” e confrontos com os “bran-
cos” durante comemoracoes e festividades locais, demonstrando a existéncia
anterior de certas tensoes na propria comunidade. O que passou a ser definido
pelos “brancos” como as “badernas dos negros” constitui, na verdade, uma das
formas préprias de protesto que as categorias sociais desprivilegiadas ou em
situagoes de exclusao encontram para manifestarem seu descontentamento
frente as suas desiguais condigcoes de acesso a sociedade. Posteriormente,
isso se manifestou através de sucessivas tentativas de ingresso da “gente de
cor” na comunidade evangélica luterana de Solidez que, até entao, era exclusi-
vidade dos “teuto-brasileiros”. Para compreender isso, cabe destacar que a
preservacao da germanidade e da identidade dos “alemaes” residentes na re-
giao foi fortemente associada a religidao luterana.

A religiao luterana foi até um determinado momento fundamental para a
manutencao da germanidade e para manter um grupo que, na sua origem
era totalmente diversificado, mas coeso em valores e em tradicbes que fo-
ram reformuladas no Brasil. A igreja possibilitou as trocas e as redes de soli-
dariedade, pois os individuos tinham histérias e dificuldades semelhantes
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para compatrtilhar. E isso lhes deu a idéia de homogeneidade, construindo
assim uma identidade étnica (Gongalves, 2008: 70).

Se religiao constituiu uma forma de afirmacao de “superioridade” dos
“alemaes” na localidade, pode-se dizer também que na localidade em questao
ela foi uma das formas de imposicao da posicao dominante dos “brancos” em
relacao aos “negros” € que se manifestou de forma clara na exclusao e na ne-
gacao do acesso destes aos cultos e as reunides na Igreja, assim como ao in-
garesso e participacao na vida comunitaria através da ocupacao de postos e po-
sig0es na comunidade luterana.

Além disso, nas versdes dos membros mais antigos da comunidade de
Manoel do Rego e do pastor de Solidez do periodo, Augusto Drews, observa-se
que a existéncia de animosidades entre os membros da congregacdo e “a gen-
te de cor” que viviam na localidade impossibilitava o ingresso e a participacao
dos negros na comunidade religiosa. Mesmo assim, era cada vez mais comum
a presenca da “"gente de cor” observando “do lado de fora” os cultos realizados
na capelinha da congregacao de Solidez. Um relato do Pastor Augusto Drews
nos da uma idéia de como isso ocorria em 1919.

Uma pequena congregacao de 8 membros votantes, uma pequena capela,
erigida de tijolos nao queimados, com apenas uma porta, uma janela e al-
gumas classes. Ali, durante certo tempo, se realizavam os cultos dominicais
e, durante a semana, as aulas da escola. Realmente tudo representava “hu-
mildade”. Os cultos se realizavam em lingua alema. [...] Por certo tempo,
nao tivemos visitantes nos cultos, a nao ser um velhinho da gente de cor, de
nome Manoel Leal, e este mesmo nao entrava no recinto, mas ficava na por-
ta, observando dali o que ocorria dentro da capela. [...] Com o correr do
tempo apareceram mais pessoas da gente de c6r nos cultos, que ainda
eram realizados em lingua alema (Drews, 1948: 71).

Por iniciativa do préprio pastor e contrariando a opiniao geral dos mem-
bros “brancos” da comunidade, ele comecou a dar assisténcia a tais pessoas
em cultos separados. Isso era fonte de forte tensao por parte dos teuto-brasi-
leiros que “eram contrarios a dedicacao do pastor as pessoas negras” e ficavam
contrariados “com a necessaria convivéncia com elas” (Rieth, 1999). Tal situa-
cao perdurou durante de 1919 a 1922, pois até esse periodo os "negros” nao ti-
nham o direito de entrar na igreja para participar dos cultos e festividades. Esse
clima de tensao crescente dos teuto-brasileiros com a participagao dos negros
na igreja alcancou seu limite no natal de 1922 quando o Pastor decidiu fazer
uma comemoracao conjunta. Nessa comemoracao houve uma grande briga
na frente da Igreja entre os membros da comunidade.

O culto no vernaculo, com um programa adequado, foi designado para o
dia 25 ao anoitecer. A missao, nesta altura, ja contava com algumas familias
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da gente de c6r, moradores nas vizinhancas da localidade. No dia determi-
nado, ja durante a tarde inteira, havia se reunido numeroso povo, aguar-
dando a hora do inicio do culto, e entretendo-se perto de uma venda. Em
vista disto resolvi ir, muito antes da hora marcada, com minha familia a ca-
pela. Ao chegarmos a uma encruzilhada, avistei o povo que talvez excedia o
namero de 100 pessoas, e pensei comigo: Tomara que tudo corra bem! Mas
qual! Ao deixar a estrada e nos aproximarmos da capela, houve algum de-
sentendimento entre o povo que lentamente, qual uma procissao, ia se
aproximando da capela e, em dada momento, estava engalfinhado numa
tremenda luta em que as argumentas eram fortes porretadas e golpes. Esta
luta durou uns 20 minutos ou mais. Felizmente nao houve mortos. A vista
déste espetaculo pavoroso desisti de realizar a festa de Natal, pois certos
elementos de fora, provavelmente ja alcoolizados quiseram trazer a limpo
questoes de outros tempos. E assim a nossa primeira festa de Natal na mis-
sao teve éste tragico fim (Drews, 1948: 71-71).

Tal briga foi o estopim para a redefinicao das fronteiras entre “brancos” e
“negros”. Isso porque os “negros” foram considerados os culpados do que ti-
nha ocorrido, sendo que dali para frente seu acesso a capela nao era mais per-
mitido. Segundo relatos dos proprios membros da comunidade de Manoel do
Rego isso teria sido “a gota d’agua”, para que os “negros” se retirassem da
Igreja e resolvessem criar a sua prépria comunidade luterana (Gongalves,
2008: 97).

De acordo com os documentos, o grupo de negros, mesmo nao sendo res-
ponsavel pelo conflito, acabou sofrendo as conseqiiéncias e teve vedado o
acesso a capela, que lhes servia de local de cultos, instrucao religiosa e pré-
dio escolar. Durante cinco anos a comunidade de luteranos negros reuniu-
se nas proprias casas. Em novembro de 1927 foi inaugurada, na localidade
de Manoel dos Regos, a 1,5 Km de Solidez, uma capela, onde também fun-
cionaria a escola. O terreno foi doado por um teuto-brasileiro, Emil Wille,
que posteriormente veio a substituir Drews como professor da escola. O
material de construcao foi doado, sendo a feitura dos tijolos e a construgao,
assumidos por membros da propria comunidade luterana negra (Rieth,
1999: 192).

Desse modo, tal “briga” expressa, por um lado, o aumento das tensoes e
conflitos entre os dois grupos e, por outro, um dos momentos importante na
fundacao da comunidade de “negros”, na medida em que eles reagiram a tal
proibicao reunindo-se em suas proprias casas e formando uma comunidade
distinta. Por isso, a “briga” ocorrida no natal de 1922 ainda esta presente na
lembranca da maioria dos atuais membros da comunidade, tanto daqueles
que ainda eram criancas nesse periodo quanto de seus filhos. Nesse sentido,
sempre que falam do surgimento da Comunidade Luterana Evangélica dos Ne-
gros eles relembram que ela surgiu em funcao do “problema que deu la em
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baixo com 0s negros”, do tempo em que 0s “colonos” e 0s "negros” comeca-
ram a “pelear”, etc.

Seu Getilio: Entao quer dizer, os colonos nao ficaram contentes com aquilo
e ai o meu tio Valério, o meu pai, o pai desta [apontando para D. Santa sua
esposa]. Os outros que brigaram. Aqueles que vinham de fora, nao esses da
comunidade nao. [...] A turma, os bagual que vinham de fora... Bicho velho
que deitava pra traz, o facao comia, bom ai.... O tio Valério que era casado
com a irma do meu pai disse oia , eu vou dar a minha casa pra dar continuo
no cultivo....Reverendo Augusto Drews ....foi ele que iniciou aqui. Entao ai
que se reunia aquele grupinho ali. Botavam um, ou dois, ou trés pra ouvi a
palavra de Deus.... E ai eles iam chamando os outros ali. Bom, ai a casa era
pequena do meu tio Valério nao é. Ai eles se reuniam... Vamos fazer uma
Igrejinha pra noés, tudo feito a maderado, por que naquele tempo tudo era
com sacrificio pra trabalhar, fazia um estaleiro, cortavam madeira..... Pra
baixo pra cima, serrote. Cortavam as linhas... tonados....tinha linha pra fa-
zer a Igreja, madeira tinha bastante, ai chamaram um pedreiro, o Fernan-
do....la do Santo Colleto. [...] Trabalhando e eles ali trabalhando, tudo unido
aquela turminha, fizeram a Igreja pra nés, ta certo, pra nés depois serviu
pra mim. Que aquela Igreja que ta agora, essa ai eu ajudei a faze, eu ja era
casado, eu tinha filho nao é, entao ficou a Igreja s6 dos morenos ali (Entre-
vista em 21/02/2008).

A forte lembranca de tais acontecimentos ocorre porque tal evento consti-
tui um dos marcos principais da fundagao de uma comunidade de “negros” no
distrito de Solidez. Pois, a partir de tal evento e da reacao dos negros frente a ex-
clusao que até entao vinham sofrendo, procede-se a delimitacao das “fronteiras”
que passaram a definir os “negros” como um grupo distinto. Isso implicou, por
um lado, todo um trabalho politico de definicao interna dos limites quanto aos
proprios grupos de negros que circulavam na regido e as possiveis trocas exis-
tentes entre eles. Ou seja, a fundacao de sua prépria igreja possibilitava a delimi-
tacao de fronteiras entre os "negros baderneiros” e os “luteranos negros” e cons-
tituia uma forma de controle da imagem depreciativa que era lancada sobre os
negros que viviam na localidade quando tais conflitos vinham a tona. Imagem
essa que fundamentava sua exclusao do ingresso nas organizacdées comunitari-
as, como € o caso especifico do acesso a comunidade luterana.

Wilson: O seu Getiilio, ele contou que o problema as vezes era que os ne-
aros de fora vinham e faziam confuséao, e as vezes sobrava para os que eram
daqui.

Seu José Luis e Dona Sirlei: E, é

Wilson: Era verdade isso?

Seu José Luis: E, é

Wilson: Entao a comunidade, um pouco comegou assim “vamos criar a nos-
sa igreja” - da comunidade - porque ai s6 quem é da comunidade...

Seu José Luis: S6 o que é daqui ficou, mas os de fora sempre viam...[...]



desigualdades étnico-raciais: formulacées identitarias e lutas por reconhecimento
wilson oliveira 667

Agora festinhas - ai festa depois que comegou a igreja - ali vinha essa turma,
dai caminhées de gente aqui na igreja isso passava tudo decente, nao tinha
mais briga (Entrevista em 21/02/2008).

Por outro lado, essa delimitacao interna das fronteiras ente os grupos de
negros que freqiientavam a regiao implicou, também, uma demarcacao das
fronteiras externas com o "mundo dos brancos”, na medida em que resultou na
propria redefinicao da designacao “gente de cor” que era o termo comumente
atribuido aos negros da comunidade pelos “brancos”. Com a constituicao da
comunidade luterana negra o proprio uso da designacao “"gente de cor” para
se referir aos negros da regiao foi modificada, passando a ser utilizado o termo
“comunidade dos morenos”. Doravante seria com base na conversao religiosa
daqueles que nao eram do local, que seria possivel a admissao dos novos
membros na comunidade, bem como as trocas matrimoniais entre tais grupos
de negros. Isso permitia aos “negros luteranos” diferenciarem-se dos outros
“negros” “bagunceiros” e, assim, controlar as imagens depreciativas que os
teuto-brasileiros lancavam constantemente contra eles enquanto uma “cate-
goria indistinta”. Dessa forma, eles também passaram a existir perante os
“brancos” da regiao nao mais como uma comunidade desconexa, mas como
um grupo diferenciado que exigia “reconhecimento” e “respeito”.

Pode-se dizer que a formacao da “comunidade luterana negra” alterou a
configuracao das relacoes de forcas entre os distintos grupos que habitavam a
regiao de Solidez. Segundo Rieth (1999), a constitui¢ao de duas comunidades
religiosas distintas, dos teuto-brasileiros em Solidez e dos “negros” em Manoel
do Rego, resultou na diminuicao dos “confrontos diretos” entre eles. Isso nao
quer dizer que os conflitos existentes entre os dois grupos tenham desapareci-
do ou deixado de existir, nem tampouco que foram suprimidas as diferencas e
desigualdades étnico-raciais que marcaram a relacao entre “brancos” e “ne-
gros” na regiao. Quanto a isso, sao inumeros os relatos de eventos, festas e co-
memoracoes nos quais as fronteiras entre eles eram bem demarcadas com
base em divisOes étnicas e raciais.

Seu José Luis: Eu fui criado no racismo. Aqui, patrao, olha aqui eu vou dizer
pro senhor, o branco comia aqui e eu comia la na cozinha. As vezes com o
pratinho na méo, as vezes tinha uma mesinha, que eu até hoje as vezes t6
deitado aqui e me recordo, com quatro perninhas, como essas aqui € uma
taubinha assim. O senhor tinha que chega ali, se desse o senhor se levanta-
va com aquilo no colo e saia, uma caixinha, o pratinho do senhor era ali, o
senhor nao sabia, nao se servia, ai era a patrona que vinha e servia; botava o
que queria naquele prato o senhor comia. Nao tinha dizer eu acho ruim, se o
senhor acha ruim o senhor saia, ia embora.

Wilson- Onde o senhor trabalhava?

Seu José Luis- E onde eu trabalhava, nesse Diarte, esse Diarte, nao foi s6
eu. Os meus irmaos, esse Candido meu irmao e outro meu irmao falecido,
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das gurias tinha mais outra mais velha do que as que mora com o Altair. Mas
como passei por essa lida. Aqui nessa venda, aqui tinha um colégio, eu nao
sei escrever e nao seio 1€, eu s6 sei faze conta, que conta eu sou bom, sei
que é dao que Deus me deu, o racismo, era igreja s6 de alemao. Era colégio
s6 de alemao, e ndés moravamos no meio dos alemaes, o senhor nao entra-
va na porta do colégio. Até tinha um professore, ele é vivo ainda, o Schmidt
é o pai da S6nia essa aqui, nés nao entrava na area do patio do colégio pra
brinca com os outros guris, porque nés éramos negros (Entrevista em
17/05/2008).

Documentos sobre periodos bem recentes também ilustram como a se-
paracao entre “negros” e “brancos” constitui um dos principios de organizacao
que caracterizou os mais variados eventos e situagoes sociais na regiao de So-
lidez. Como salienta Goncalves (2008: 115), até os anos de 1980 ainda se po-
dia escutar nas radios da cidade convites para bailes que

sugeriam a entrada somente de brancos. No convite o locutor dizia: bailes
das rosas brancas. Estava implicito que no baile s6 poderiam entrar pesso-
as brancas. Mas quando o locutor dizia baile das rosas vermelhas, sabia-se
que os “negros” poderiam entrar. No entanto, a lei brasileira ja previa o cri-
me de “racismo”, por isso os donos dos “saloes de baile” utilizavam desse
artificio para divulgar suas festas. [...] As primas llse e Clarisse também con-
firmam que os brasileiros podiam dancar nos bailes, mas os negros nem
entravam (Gongcalves, 2008: 115-116).

Todavia, em meio a persisténcia de tais divisdes étnico-raciais, um dos
aspectos importantes de salientar, em contraste com a situacao vivenciada pe-
los “negros” no periodo anterior, € que a formagao da “congregacao luterana
dos negros” possibilitou o reconhecimento moral dos “negros” na regiao.
Como eles proprios dizem o pertencimento a Igreja constitui o que lhes permi-
tiu ascender na comunidade ao fazer dos “negros” da regiao “homens de bem”,
mantendo-os no “caminho do bem e da honra” (Gongalves, 2008). Isso, como
sera exposto a seguir, trouxe profundas implicagcées quanto a vinculacao do
grupo com o “passado da escravidao”. No entanto, é evidente que a partir disso
0s “negros” conseguiram impor uma identidade propria que demarca uma
fronteira étnico-racial em relacao aos “brancos”. Nesse sentido, € interessante
observar que a filiagao religiosa ao luteranismo nao significou o ingresso dos
“negros” no “mundo dos brancos” e a supressao das divisoes étnico-raciais.
Pelo contrario, ela constituiu uma das formas que eles encontraram de afirma-
cao de sua identidade grupal de “negros”, de terem o direito de existir como
um grupo distinto. Tanto é que foi como “luteranos negros” ou "comunidade
dos morenos” que eles passaram a ser reconhecidos como um grupo digno de
“consideracao” e “respeito”.
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Conversao religiosa, identidade e luta moral

Se, como coloca Elias (2000), as institui¢coes religiosas constituem “pon-
tos focais” nas redes de relagbes comunitarias, na localidade de Solidez no ini-
cio do século XX isso se mostra de forma muito acentuada. Ainda que o lutera-
nismo constitua, desde o inicio, a religiao dominante na regiao, as diferencas
entre os principais grupos étnicos que habitavam tal localidade encontram for-
mas particulares de expressao em filiagoes religiosas. Nesse sentido, obser-
vou-se que as diferencas entre “brasileiros”, “teuto-brasileiros” e “negros” fo-
ram tao marcadas que resultou na constituicao de trés comunidades protes-
tantes distintas: a comunidade dos “alemaes”, a dos “brasileiros” e a dos “ne-
gros”. Mas, foi no confronto entre “brancos” e "negros” que as diferen¢as mais
marcantes se manifestaram, pois 0s “brasileiros” tinham o ingresso permitido
na comunidade dos “alemaes”, enquanto que aos “negros” estava excluido a
acesso a tais comunidades. Por isso, pode-se considerar o confronto entre “ne-
gros” e “brancos” (incluindo os “teuto-brasileiros e os “brasileiros” na categoria
dos “brancos”), como um dos aspectos principais na estruturacao das relacoes
entre as principais etnias que habitavam a regiao.

Nesse sentido, a criacao de uma comunidade distinta de “luteranos ne-
gros” na regiao de Solidez demonstra a existéncia de desigualdades étnico-ra-
ciais quanto a utilizacao dos espacos de convivéncia comunitaria. Os conflitos
e as freqlientes hostilidades ocorridas entre “negros” e "brancos” em tal locali-
dade, bem como as imagens depreciativas que eram vinculadas aos “negros”
evidencia também que, por parte dos “brancos”, nao havia condicées de aces-
so dos “negros” a tais espacos. E quando isso estava prestes a ocorrer, devido
ao trabalho insistente do Pastor, o qual foi objeto de resisténcias e incessantes
criticas por parte dos teuto-brasileiros, os “negros” viram tal acesso negado,
sendo-lhes atribuida a culpa pela “baderna” ocorrida no natal de 1922. Diante
disso, pode-se concluir que foi somente pela constituicao de uma comunidade
distinta com regras e normas de condutas proprias, € nao pela abertura de ca-
nais de participagao por parte dos brancos que dominavam a vida comunitaria
até entao, que os negros obtiveram o reconhecimento como um grupo étnico
importante na regiao.

Essa conversao de ex-escravos ou seus descendentes ao protestantismo
nao constitui uma particularidade da situacao investigada. Ha muito tempo Ro-
ger Bastide ja tinha constatado que, desde o inicio do século XX, tal conversao
constitui uma das possibilidades de ascensao social para a populagdo negra.
Em consonancia com isso tem sido comum considerar as dinamicas de con-
versao e de pertencimento dos “negros” a religiao protestante como uma for-
ma de possibilitar sua ascensao social, no sentido de que permite um maior
progresso e mobilidade social € econémica para os mesmos (Montero, 1999).
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E também nesse sentido que se tem abordado a conversao dos “negros” a reli-
giao luterana na regiao de Solidez (Gongalves, 2008; Rieth, 1999).

Sem descartar a pertinéncia de tal abordagem, acreditamos que, no caso
de Solidez, muito mais do que uma busca orientada apenas pela necessidade
de reduzir as desigualdades econdémicas e de melhorar suas condigoes de tra-
balho, o pertencimento religioso dos ex-escravos e seus descendentes, consti-
tuiu claramente uma das formas de “luta por reconhecimento”, podendo ser
definida também como uma “luta moral”. Isso porque ela resultou no estabele-
cimento de um conjunto de regras de condutas préprias que diferenciou os
“negros” dos outros grupos existentes em tal localidade e, assim, possibilitou
sua ascensao e reconhecimento perante os demais e sua afirmacao moral
como um grupo social distinto.

Tal interpretacao tem como base algumas discussoes vinculadas aos tra-
balhos de Axel Honneth e Nancy Fraser (Mattos, 2004; Mendonga, 2007). Um
dos aspectos importantes que tem sido salientado a respeito dos trabalhos de
Honneth diz respeito a relacao entre formas de desrespeito e auto-realizacao
dos individuos. Segundo ele, existem trés formas principais de desrespeito
que impedem a realizagao do individuo em sua integridade. Sao elas:

1) aquelas que afetam a integridade corporal dos sujeitos e, assim, sua au-
toconfianca basica; 2) a denegacao de direitos, que mina a possibilidade de
auto-respeito, a medida que inflige ao sujeito o sentimento de nao possuir o
status de igualdade; e 3) a referéncia negativa ao valor de certos individuos
e grupos, que afeta a auto-estima dos sujeitos (Mendonca, 2007: 172).

Nesse sentido, o rebaixamento e a humilhacao vivenciados pelos indivi-
duos cotidianamente, € que ameacam as identidades dos grupos sociais € dos
individuos associados a tal coletividade, constituem os fundamentos da emer-
gencia de conflitos e de lutas por reconhecimento. Uma vez que em tais lutas
esta em jogo disputas referente aos impedimentos e as possibilidades de “rea-
lizacao daquilo que se entende por bem viver”, elas sao um dos ingredientes
“fundamentais do desenvolvimento moral da sociedade e dos individuos”,
(Mendonga, 2007: 172-173).

Os trabalhos de Fraser, por sua vez, criticam o que chama de “paradigma
identitario do reconhecimento” que, sequndo ela, corre o risco de reducao das
lutas por reconhecimento a busca de uma “autenticidade identitaria” e a “pres-
sao moral” para que os individuos se conformem a “cultural grupal”. Em con-
traponto a isso ela argumenta que € preciso considerar que tais lutas estao as-
sociadas a demandas por alteragoes dos status individuais dos membros de
tais grupos e nao apenas pela afirmacao de uma identidade especifica do gru-
po (Mendonga, 2007: 174).
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Ainda que esse debate esteja permeado por definicdbes normativas a res-
peito do papel e das estratégias que deveriam ser adotadas pelos grupos sociais
para alteracao de suas condigoes de desigualdades étnica e raciais, ele traz im-
portantes contribuicées para pensar a conversao ao luteranismo dos “negros”
que viviam em Solidez, na medida em que possibilita considera-la como uma
forma concreta de luta por direitos e pelo reconhecimento da dignidade de sua
condicao social e de sua conduta moral. De maneira geral, tal debate traz a tona
os limites das abordagens que consideram as desvantagens econémicas e o
desrespeito cultural como dimensdes opostas e excludentes das lutas por reco-
nhecimento e nos colocam no desafio de observar como elas estao empirica-
mente entrelacadas nas situagées concretas de formulacao de justificativas, rei-
vindicagées e demandas por “respeito” e “recognicao” (Mattos, 2004).

E um desafio semelhante que encontramos no caso de Solidez quando
observamos que a conversao religiosa dos “negros” esta estreitamente interli-
gada as suas demandas e lutas pelo acesso a padrées de moralidade que pos-
sibilitem o ingresso na vida comunitaria. Todavia, como ja foi salientado anteri-
ormente, deve-se acrescentar ainda que a redistribuicao dos diferenciais de
poder (Elias, 2000) entre “negros” e “brancos” quanto as possibilidades de
acesso a vida comunitaria em tal localidade, era um dos aspectos fundamen-
tais que também estava em jogo em tais lutas. E justamente na conexao das
demandas por ascensao moral, por modificacao dos atributos identitarios e
por redistribuicao dos diferencias de poder que se pode considerar a “conver-
sao religiosa” dos ex-escravos e seus descendentes como uma forma de afir-
magao identitaria. £ também nesse sentido que podemos falar da fundagao da
congregacao evangélica luterana de Manoel do Rego como uma possibilidade
de ascensao social dos negros enquanto um grupo social distinto e, portanto,
como uma forma de integracao dos mesmos na sociedade.

Desse modo, pode-se dizer que o sentimento de comunidade dos des-
cendentes de escravos residentes na regiao foi profundamente marcado pela
afirmacao de principios morais fundados no pertencimento religioso. Sua con-
versao a igreja luterana se deu de forma bastante conflituosa, decorrente do
grau de distanciamento entre “brancos” e “negros” quanto ao acesso as formas
legitimas de participacao na vida comunitaria, € cujo desdobramento foi a cria-
cao de uma comunidade distinta, uma vez que a entao existente desde muito
tempo se caracterizava pela exclusao e proibicdo de ingresso dos “negros” nos
espacos comunitarios. Por isso, a criacao de uma “congregacao luterana de ne-
gros” constituiu uma forma de lutar tanto contra as desigualdades de condi-
coes sociais a que estavam submetidos os "negros” que habitavam tal localida-
de quanto contra as formas de desrespeito moral e exclusao politica que sofri-
am por parte dos “brancos”. Sendo assim, ¢ através de um trabalho de mobili-
zacao politica que conduz a afirmacao moral do pertencimento a uma mesma
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“comunidade de crentes”, que os “negros” de Solidez estabelecem formas legi-
timas de apropriacao e posse do territorio.

Isso parece um ponto importante para a compreensao da relacao que os
negros da regiao estabeleceram posteriormente com o “passado da escravi-
dao” e que se mostrou para noés, inicialmente, através do “siléncio” e do “es-
quecimento” de fatos e eventos vinculados a escravidao em sua familia de ori-
gem. Tal aspecto parece estar interligado a certas exigéncias para o ingresso
em comunidades luteranas, principalmente quando se trata de pessoas “ne-
gras”. Como salienta Rieth (1999), trata-se de um caminho “extremamente ar-
duo” e que

exige completa rentincia da origem étnica e cultural da parte de pessoas ne-
gras e de ascendéncia negra. [...], precisam provar ser, do ponto de vista
dos dons e capacidades, muito melhores do que as pessoas brancas, para
serem aceitas e se auto-aceitarem como estando em igualdade (Rieth,
1999: 185).

Nesse sentido, um dos aspectos ainda pouco aprofundados sobre a con-
versao religiosa de pessoas negras ao luteranismo tem sido a investigacao das
implicacOes e conseqiiéncias que tal conversao trouxe para os “negros” em ter-
mos de reformulacao identitaria. No caso em pauta ela resultou de certas condi-
coes objetivas de desigualdade e exclusao social e politica dos negros na regiao.
Ao mesmo tempo, a constituicao de uma “congregacao de negros luteranos”
exigiu uma profunda redefinicao dos esquemas de reclassificacao da identidade
dos "negros” que passaram por tais situacoes e suas vinculacoées com a afirma-
cao de condutas e praticas morais condizentes com a nova situacao.

Eu nunca me liguei nesse negécio de racismo. Eu esqueco que sou negra e
me comunico com as pessoas. Quero que elas vejam o meu interior. Quan-
do saio com as minhas colegas, procuro ter uma aparéncia que agrade a to-
dos. Me arrumo para me sentir bem e saber que as pessoas também vao se
sentir. Porque vejo as pessoas tratarem os brancos diferentes dos pobres. E
muito! Tenho uma colega que fala para mim: “D., o tinico preto que gosto é
voce” (Rieth, 1999: 185).

Como se pode ver por esse relato, a negacao de sua origem étnica consti-
tui um mecanismo importante de aceitacao social. Em decorréncia disso, a si-
tuacao de descriminacao identificada é associada a outros adjetivos como “po-
bres”, "gente humilde”, etc. Na situacao estudada, foi somente com a emer-
géncia da categoria “quilombolas” que surgiu a possibilidade de que certas
“memdrias subterraneas” (Pollak, 1989) sobre a situagao dos negros na regiao
sejam acionadas, na medida em que tal categoria constitui uma nova forma de
vinculagao da definicao identitaria do grupo com o passado da escravidao. To-
davia, isso nao ocorre sem conflitos internos, uma vez que principios de orga-
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nizacao fundados no pertencimento religioso entram em conflito com os que
derivam das divisOes étnico-raciais, assim como com os que remetem a filia-
¢ao politica e associativa. Desse modo, é por meio de um trabalho de mobiliza-
cao politica que, aos poucos, esses principios nem sempre coincidentes vao
sendo integrados numa nova definicao da identidade do grupo.

Conclusoes

Em geral, o ingresso de ex-escravos e seus descendentes em religioes
protestantes no inicio do século XX tém sido abordados do ponto de vista de
suas estratégias de ascensao social e de integracao na sociedade. Sem descar-
tar a pertinéncia de tais abordagens procuramos salientar ao longo desse texto
que, na situacao em pauta, estava em jogo também a afirmacao de regras de
conduta e padrées de moralidade que os diferenciassem dos demais grupos €
que lhes permitissem o acesso aos espacos de convivéncia comunitaria e a alte-
racao dos diferenciais de poder que caracterizavam a posicao social do grupo.
Nesse sentido, consideramos tais reivindicagoes e mobilizagbes como exemplos
de “lutas por reconhecimento”, podendo ser definidas também como uma “luta
moral”. Ou seja, tais mobiliza¢oes consistiram em formas concretas de luta con-
tra os tipos de desrespeito, rebaixamento e humilhacao vivenciados cotidiana-
mente pelos negros na regiao e que os impedia de ter acesso aos espagos co-
munitarios. Foi somente por meio de um trabalho de mobilizacao politica, fun-
dado em principios religiosos e no sentimento de pertencimento a uma “comu-
nidade moral” que ocorreu a demarcagao de uma identidade grupal e a apropri-
acao de um “territorio negro” na referida regiao. Isso demonstra a importancia
das abordagens que chamam a atencao para a importancia dos recursos organi-
zacionais na analise das dinamicas identitarias vinculadas as mobilizacoes cole-
tivas (McAdam; McCarthy; Zald, 1996; Toni, 2001). Isso porque, as mobilizacoes
que surgiram em diferentes momentos da histéria do grupo estavam fundadas
em outras formas de organizacao que lhe deram apoio, particularmente a Igreja
Evanggélica. Esse, inclusive, constitui ainda hoje o espaco institucional que forne-
ce 0s recursos materiais, humanos e simbolicos que respaldam as formas de in-
tervencao das liderancas da comunidade.

Mesmo assim, pOde-se observar também que um dos aspectos centrais
na emergéncia e continuidade de tal comunidade tem sido a imbricagao de
principios sociais de ordens distintas: religioso, parentesco, politico, associati-
vo. Diante disso, o principal desafio a andlise consiste justamente em apreen-
der como tais principios diferenciados se combinam e configuram um conjun-
to duravel de relagdes sociais que demarcam as fronteiras geograficas e étni-
cas do “territdrio negro”. Isso envolveu enfatizar a dimensao politica do traba-
lho realizado pelas organizacoes e liderancas que participaram do processo de
construcao social de tal comunidade como um “grupo étnico”.
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Esses resultados evidenciam a necessidade de se considerar a emergén-
cia e consolidacao de defini¢oes identitarias como inseparaveis de dinamicas
sociais e politicas de “atribuigao categorial”, através das quais seus membros
identificam-se com a mesma e sao também identificados pelos “outros”, as
quais se realizam por meio de processos concretos de mediacao da comunida-
de com outras esferas e organizacoes sociais. As atribui¢des “homens de cor”,
“comunidade dos morenos”, “luteranos”, *quilombolas”, se inserem nessas di-
namicas mais gerais de construcao social e politica das categorias definidoras
do grupo. Desse modo, tais evidéncias possibilitam romper com a polarizacao
entre dimensao “"enddgena” e “exégena” presentes nas abordagens sobre a
emergéncia e constituicao de “comunidades quilombolas”, as quais, muitas
vezes, partem de pressupostos “substancialistas” sobre a constituicdo de co-
munidades étnicas.

Tal reformulacao tedrica e metodoldgica tem também implicacées politi-
cas, uma vez que nos coloca diante do desafio de dar conta dos principais confli-
tos e dificuldades quanto a operacionalizacao politica e administrativa de tal ca-
tegoria identitaria em sua relagdo com os vinculos e recursos disponiveis para o
acesso a espacos de mediacao diversificados. Nesse sentido, pode-se dizer que,
na situacao em pauta, € com base em dinamicas politicas que envolvem a de-
marcacao das fronteiras internas de constituicao da comunidade, a maior inser-
¢ao e vinculo de suas principais liderancas com outras esferas e organizacoes
sociais e a percepcao das condigdes sociais, economicas € demograficas de ma-
nutengao e de continuidade da mesma, que o termo “quilombola” emerge como
uma nova possibilidade de definicao da identidade comunitaria. Desse modo,
tal definicao pée em jogo novas formas de articulagao politica entre dinamicas
exogenas e situagoes internas de desigualdade étnico-racial.
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