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Resumo

As relacbes entre a Igreja Catolica e o Estado Noram, de forma geral, caracterizadas por
sua estreita proximidade. No entanto, na décad®6@, um setor catdlico comeca a afastar-se
das diretrizes do Governo, nomeadamente no quesiieito a sua politica colonial, tornando-
se protagonistas de iniciativas de oposicao a gueao carater ditatorial do regime. Os ventos
de mudancga que, na época, atravessavam os cogeatr8anta Sé movidos pelo Concilio
Vaticano Il ndo foram alheios a essa situacdondstaelacionados, em termos cronolégicos,
taticos e ideolégicos, ao fenébmeno da oposicaolicatportuguesa. De fato, os catdlicos
portugueses ndo poderiam ficar indiferentes agx@&fs motivadas por documentos como a
Constituicdo Pastorabaudium et Spesu mesmo pela anterior Carta Enciclieacem in
Terris, que em muito se adequavam a situacao nacionariéstacdes contraditérias da Igreja
e do Estado portugués obrigaram, assim, algunBooat@ marcar a sua posi¢éo, impedindo-0s
de “servir a dois senhorés
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Abstract

The relationship between the Catholic Church arelBstado Novowas a very close one.
Nevertheless, in the sixties, a sector of the Q@th@hurch began parting from the
government’s prime directives, in particular thesmoncerning the colonial policy, becoming
protagonist of actions against the war and themre@i dictatorial character. The winds of
change provoked by Vatican |l that, at the time, ttrough the Holy See were not indifferent
to the whole situation, being related to the Parasg Catholic opposition chronologically,
tactically and ideologically speaking. In fact, thiRortuguese Catholics could not stay
indifferent to the reflections motivated by docunseas the Pastoral Constituti@audium et
Spesor the previous encyclic&tacem in Terristhat were perfectly adapted to the national
situation. The Church’s and the Portuguese colgmity’s opposing guidelines made some
Catholics to make a stand, preventing them of ‘iagrtwvo masters”.
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Introducgao

A oposicdo de um setor catolico a politica colodialEstado Novo € uma questao
razoavelmente estudada pela historiografia porsmue sobre a qual encontramos
disponiveis variadas fontes. No entanto, para mettmmpreender essa realidade, é
indispenséavel analisa-la a luz das diretrizes dac@lio Vaticano I, cruzando as mais
importantes acdes dos catdlicos "progressistas” asmovas orientacbes emanadas da
Santa Sé que, na década de 1960, e apesar dosigoaliimos impostos pelo regime,
comecaram a circular nos meios catolicos portuguese

De fato, o Concilio Vaticano Il ndo apenas tramsfaur internamente a Igreja como
teve também um papel importante na transmissdonte s€érie de diretrizes sobre os
problemas que, na época, mais afetavam o mundtgrido a uma tomada de posicéo por
parte dos catdlicos - ministros ordenados e, sotboet leigos -, que tinham a
responsabilidade de difundir os valores cristdopalg liberdade e respeito pela pessoa
humana. Ora, nessa época, Portugal vivia em pletael& Novo, um regime ditatorial que
ndo sO coarctava a liberdade e os direitos decgatido politica dos portugueses, mas
também se encontrava, desde 1961, envolvido nurea&QGolonial em trés frentes contra
0os movimentos de libertacdo das Provincias Ultrerasr Torna-se, assim, claro que
algumas das orientacdes expressas pelo Concili@steira de documentos anteriores,
confrontam-se fortemente com a politica coloniaEgtado Novo e com o proprio carater
do regime, causando um grande impacto num pais airgjoritariamente catélico e no
gual a Igreja havia compactuado com o Governo,seondsiderada um de seus maiores
apoios. O Concilio, ao defender ideais contrarios @ poder politico e ao incitar os
catélicos em sua defesa, ird conduzir ao fortalest;m de uma oposicao catdlica
majoritariamente formada por leigos que, alianda-seitras vozes, far-se-a ouvir contra a
manutencdo da guerra e contra a politica colomalvigor. Alids, essa relacdo € de tal
forma evidente que, como serd notério ao longo wigoa essas duas vertentes — 0s
documentos pontificios e as acdes concretas ddc@poao Estado Novo — caminharam
paralelamente a partir de meados da década dec1&e01974.

Convém, porém, ter em conta que, apesar de o peeadigo abarcar um ambito
cronolégico de cerca de dez anos, 1965-74, a dpogie alguns grupos catolicos nédo
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comecou ai. Na sequéncia do caso do bispo do’Partgiram inimeras cartas e abaixo-
assinados de catdlicos e ndo catolicos protestematoa a sujeicdo da Igreja a um regime
gue nada tinha de cristdo nas suas praticas. Mmtenb inicio das Guerras Coloniais em
1961 veio despertar a consciéncia desses grupaglagdo a politica colonial do regime
que, apesar de se denominar crista, se encontrait@ aesfasada da "nova Igreja" saida do
Concilio Vaticano Il. Na realidade, a escolha do a@e 1965 para inicio deste artigo
prende-se exatamente com o final do Concilio qoejocveremos, encontra-se muito
relacionado com as vagas oposicionistas portuguBsasato, é possivel estabelecer um
antes e um depois do Concilio Vaticano Il em termedegitimacéo e justificacdo das
acOes dos catélicos em Portugal, apesar dos idegsaz e autodeterminacdo dos povos se
encontrarem ja presentes em documentos anteriores.

Dessa forma, um setor catolico, composto por lesggmembros do clero, iria ver-se
pressionado entre as diretrizes contraditoriagogd e do Estado e teria de escolher entre
seguir a politica do regime contra as disposic@$geeja ou perfilhar as orientacées da
Igreja contra a politica do regime.

1 Os documentos pontificios como «motores de mudanga»

De uma forma geral, a hierarquia da Igreja Cat&@icaPortugal no inicio dos nos
60 encontrava-se bastante proxima do regime e tdficcs leigos ndo se encontravam,
enquanto grupo, ligados a accdes oposicioristmsma realidade que, salvo algumas
excepcOes, apenas iria sofrer alteracdes com oesnwentos trazidos pelo Concilio
Vaticano Il. O Concilio veio, de facto, trazer un@va orienta¢do para a Igreja no mundo,
atingindo de forma marcante ndao s6 o quotidiarimgito mas também os ideais da Igreja
no que dizia respeito aos varios desafios que aaddittade enfrentava na altura. A lufada
da «ar fresco» - nas palavras de Jodo XXIll aquatwdanuncio do Concilio -, que este
proporcionou atingiu a Igreja portuguesa e, emlmdicialmente esta nunca deixasse de

permanecer docil ao regime, o Concilio provocou gérée de rupturas preconizadas por

2 Em 1958, o bispo do Porto, D. Anténio Ferreira @snenvia uma carta a Salazar criticando-o, olyigdleu dez anos
de exilio, entre 1959 e 1969.

% Alguns catélicos encontravam-se, porém, ligadasgdes de contestacéo dinamizadas por outros geypos
de forma pontual, surgem entre sectores catélalgsins sinais de descontentamento em relagdo addEst
Novo a partir dos anos 40.

1150 Horizont&elo Horizonte, v. 9, n. 24, p. 1148-1168, dez.1220ISSN:21755841



ComunicagaoSob ventos de mudanga: o impacto do Concilio Viatidhna oposi¢éo dos catdlicos «progressistasdzstado Novo portugués (1965-1974)

alguns leigos e ministros ordenados, apelidadogpdegressistas», em relagdo as politicas
do Estado Novo e a hierarquia da Igreja, princigalt® no que dizia respeito a politica
colonial do regimé.

Como metodologia de andlise, dividiremos esta cocagdo em dois momentos,
apresentando primeiramente algumas das principaatacdes saidas do Concilio e de
alguns documentos anteriores que, de forma clarapgsnham a visdo do poder politico
portugués em relacdo ao regime e a guerra e, numento posterior, as mais importantes
accOes oposicionistas dos chamados catdlicos «qssigtas», tentando evidenciar a forma
como estas se coadunam a varios niveis com astami@s presentes nos documentos
citados.

Privilegiando uma ordem cronolégica na analise dosumentos como sendo
aguela que mais se adequa aos objetivos metodogddm nosso estudo, iniciaremos por
algumas breves referéncias sobre a Carta EncRéicam in Terrisdo Papa Jodo XXIf,
pela evidente relevancia que apresentou para o e|gurincipalmente, para os fiéis leigos
de um pais que, desde 1961, vivia uma guerra qeeipando ter um fim a vista.

A Carta EnciclicaPacem in Terrisde 11 de abril de 1963, foi um dos primeiros

documentos pontificios a ser interpretado por agoatoélicos portugueses como uma

* O Concilio Vaticano Il e os documentos conciligresvocaram diferentes reaccées em Portugal, tsiado
acolhidos com entusiasmo pelos sectores mais @sigtas da Igreja e com algumas cautelas pelokiccatd
mais conservadores, pela hierarquia da Igreja @ p&lprio regime. De facto, ainda antes da aberora
Concilio, a Igreja portuguesa pronuncia-se de foreaelosa sobre o caracter renovador de que o ongsm
revestia, tendo posteriormente, acompanhado oallvad com modesta participagdo, resultado, tambdém,
sua fraca preparacao teoldgica. Algumas criticasvdyocomo as de D. Anténio Ferreira Gomes, a fidta
abertura mental, eclesial e teolégica do episcapaelm como ao facto de, entre as propostas de agéov
saidas do Concilio, apenas terem sido, inicialmeaiecadas em pratica aquelas que eram entenchdas
inofensivas. No entanto, a vertente renovadorasapabimpor-se na Igreja portuguesa que, no posHion
demonstra que pretende apostar na renovagdo €qAZIBVEDO, 2002, pp.249-250). Porém, ndo era
possivel evitar, dada a conjuntura politica da @pque os documentos conciliares fossem sujeitensura

do regime. Ja anteriormente, a difusdo da EnciBla@em in Terrishavia sofrido varios constrangimentos,
tendo o texto original sido cortado e os comensa@o mesmo restringidos. De facto, Salazar olhava c
preocupacgdo para 0 movimento de renovacao da |grejao podemos verificar através de um excerto de
uma carta que este envia, em 1963, ao advogadosdadsta: @ Concilio e as enciclicas papais abriram
largas perspectivas ao progressismo, ainda quefoése essa de modo algum a intengédo. Os Bispos terd
dificuldades em manter a disciplina no clero que puiitas vezes se revelar4 ousado e impertinente. E
preciso que em toda a parte onde se sinta essee®slesatino? alguém tenha a coragem de rebater as
acusacdes infundamentadas e injustas. Ndo podeepsevque tempo durard esta crise que assolara a
Igreja. E nosso dever auxiliar os proprios servigerdela a libertarem-se da confusdo em que estio
lancados. (NOGUEIRA,1984, p.487)

® Para esse documento cf. IGREJA CATOLICA. Papa §18863: Jodo XXIII), 1963. Utilizaremos nas
referéncias desse documento a seguir a f&tatem in Terri® o nUmero correspondente a citagdo.
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mensagem que dizia particularmente respeito acditudo pais, sendo, como tal, acolhida
com entusiasmo pela oposicéo catolica. De fat@irsdm dois anos depois do inicio das
Guerras Coloniais, esse documento ndo vinha apguasse a visdo oficial do regime em
relacdo a guerra, mas vinha, igualmente, defende@eito dos povos a autodeterminacédo e
condenar as nacdes que a tentavam impedir. Naadali a Carta Enciclica afirmava com
veeméncia que a independéncia dos povos aindaizadtms era um processo irreversivel
gue aconteceria a breve trecRa¢em in Terrisn. 42). Além disso, defendia, ainda, que os
colonialismos néo tinham justificacdo a luz da doatda Igreja, visto todos os homens
disporem da mesma dignidade porque criados a imagsemelhanca de DeuRacem in
Terris, n. 3). Assim sendo, cada Estado tinha “direigxigténcia, ao desenvolvimento [...]
e a desempenhar o papel preponderante na suacéalimdo podendo “uma nagédo, sem
incorrer em grave delito, procurar o proprio desdrimnento tratando injustamente ou
oprimindo as demais™Pacem in Terrisn. 92). Ora, Portugal lutava na altura contra£ss
mesmas aspiragfes a independéncia manifestadas qeele territérios ultramarinos, nédo
reconhecendo nenhum dos direitos defendido®awem in TerrisO mal-estar causado
pela Enciclica junto do poder politico portuguéhaese, assim, bastante compreensivel.
De fato, o discurso do documento é claro. Todos posos teriam direito a
autodeterminacao e, consequentemente, as guesrasgdamente, as coloniais, eram atos
condenaveis, 0 que contrariava a tese da "guesta j justificada” apresentada pelo
regime. Dentro da linha pacifista da Igreja, a Eliea referia que as divergéncias causadas
pelos interesses contrastantes dos Estados devuianir-de “ndo com a for¢ca das armas
[...] mas sim [...] através de [...] conciliac&atem in Terrisn. 93). De fato, a escolha da
guerra como forma de resolugdo de conflitos erasiderada pela Enciclica contraria a
perfeita ordem universaP@cem in Terrisn. 4).

Mas néo apenas a recusa da guerra era incObmoda pagane portugués. Também
a defesa dos direitos pessoais, entre os quareitodh liberdade de manifestacdo e difusdo
do pensamento, o direito de reunido e associaca&bredo de escolher livremente os
governantes e o direito a informacéo veridica soBracontecimentos publicd8gcem in
Terris, n. 12; 23; 52) opunham-se a realidade portugaesaentivavam as aspiracdes de
muitos jovens que lutavam pelo fim da ditadura.f@e, é tido como aspecto essencial da
responsabilidade humana a tomada de
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[...] decisBes pessoais, fruto da prépria convicgd® prépria iniciativa, do
proprio senso de responsabilidade, mais que paaocpgressao, ou qualquer
forma de imposi¢do externa. [...] Uma convivéncesdada unicamente em
relacdes de forca nada tem de humano: nela asgsegsem coarctada a propria
liberdade, quando, pelo contrario, deveriam setagoem condi¢do tal que se
sentissem estimuladas a demandar o proprio desémesito e aperfeicoamento
(Pacem in Terrisn. 34).

Além disso, a referéncia expressa a importancia dilestos de carater politico

encontrava eco na realidade portuguesa. Diz-nogili€a:

Relaciona-se ainda com a dignidade da pessoa itodite participar ativamente
da vida publica, e de trazer assim a sua contdoupgessoal ao bem comum dos
concidaddos. Sao palavras de nosso predecesselizienémoria Pio XlI: "A
pessoa humana como tal ndo sé ndo pode ser catidesmo mero objeto ou
elemento passivo da vida social, mas, muito peftrédo, deve ser tida como o
sujeito, o fundamento e o fim da mesrRagem in Terrisn. 26).

E aPacem in Terriwai mais além ao afirmar que compete a cada ingivatutela
dos seus direitos e ao defender o direito a umenojdridica justa que proteja o cidadao de
qualquer arbitrariedad®écem in Terrisn. 27).

Mas, talvez, um dos aspectos que mais acalentawisi8os que se opunham ao
Estado Novo e, particularmente, a sua politicargalpesteja relacionado com o convite a
ndo obediéncia de leis injustas e contrarias asim@&mentos da Igreja, expressa em varios

nameros d&acem in Terrisnos quais é referido:

Ja que a autoridade é exigéncia da ordem morabmamra de Deus, caso 0s
governantes legislarem ou prescreverem algo cargsa ordem e, portanto,
contra a vontade de Deus, essas leis e essasig@escndo podem obrigar a
consciéncia dos cidad&os. "E preciso obedecer anf@sus que aos homens"
(Act. 5, 29). Neste caso, a prépria autoridade aleie existir, degenerando em
abuso do poder; segundo a doutrina de Santo Toma&gdino: "A lei humana
tem valor de lei enquanto estéd de acordo com aaeée: derivando, portanto, da
lei eterna. Se, porém, contradiz a raz&o, chanhei-ggiqua e, como tal, ndo tem
valor de lei, mas € um ato de violénci®a¢em in Terrisn. 51) e "[...] se a
autoridade néo reconhecer os direitos da pessoas iolar, ndo s6 perde ela a
sua razdo de ser como também as suas injuncGemmperdorca de obrigar em
consciénciaRacem in Terrisn. 61).

Expressava-se, dessa forma, a justificacdo dagimsileis injustas e contrarias ao

caminho da retiddo e da justica, leis que impedsapaz, a liberdade e outros direitos
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basicos do ser humano. Mas, acima de tudo, a riwielacontra-se na exortagéo ao evitar
as rupturas entre a vida temporal dos cristdosseaafé. De fato, como refere a Carta

Enciclica, é necessario que haja unidade inteistw, €, o cristdo deve agir na sua vida

guotidiana de acordo com os principios que defendes quais acredita. Ora, aliando essa
exortacdo as orientacbes anteriormente referidagfica-se que o Concilio, nessa sua

vertente, impeliu os cristdos portugueses a umadande posi¢cao contra 0s aspectos mais
nefastos da atuacdo do regime, particularmenteueodigia respeito a manutencdo da

guerra em Africa. E o impacto dessas diretrizesaumas realidades concretas parece
mesmo ter sido entendido por parte de Jodo XXkIf&o, aPacem in Terrieesclarece nos

seus nimeros 160 e 161;

N&o faltam almas dotadas de particular generosidadeao enfrentar situagoes
pouco ou nada conformes com as exigéncias dagustcsentem arder no desejo
de tudo renovar, deixando-se arrebatar por impétgue até parecem propender
para uma espécie de revolucdo. Lembrem-se, poréngud, por necessidade
vital, tudo cresce gradualmente. Também nas ingl&s humanas nada se pode
renovar, sendo agindo de dentro, passo por passmsdo predecessor, de feliz
memoria, Pio Xl o proclamava com estas palavraiio'é na revolucdo que
reside a salvacao e a justica, mas sim na evohe@oorientada. A violéncia s6 e
sempre destréi, nada constréi; s6 excita paixdescaas aplaca; s6 acumula
6dio e ruinas e nao a fraternidade e a reconailiagad revolugdo sempre
precipitou homens e partidos na dura necessidadéerden que reconstruir
lentamente, apds dolorosos transes, por sobrecombsos da discordia’Pacem

in Terris, n. 160-161).

Assim, a atuacao dos cristdos ndo deveria paskacaainho da revolugdo, mas
pela acdo pacifica, tal como, de fato, se verifitawtuacdo dos catdlicos portugueses.

Como é facil compreender a partir dos aspectosidefe a difusdo dessa Enciclica
encontrou uma enorme resisténcia em Portugal, sesdseus comentarios publicos
restringidos e as agcdes em seu entorno proibidagnknto, esta acabou por se tornar um
catalisador importante para a oposicdo, sendo didan em Portugal através das
publicacbes catolicas clandestinas e funcionanddo jle alguns circulos como uma
justificacdo das acdes contra a guerra.

Mas o Concilio Vaticano Il apresenta, igualmestamo desafio a necessidade de

uma maior participacéo dos leigos na vida da I§refamo havia ja sido referido pela Carta

® O Concilio Vaticano Il afirmou uma nova compreensé Igreja como «Povo de Deus» que levou a
afirmacao e valorizagdo, com estatuto teolégicpmoddo apostolado dos leigos. De facto, os apelosior
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EnciclicaPacem in Terris Desta forma, o decretApostolicam Actuositatende 18 de
Novembro de 1965,mpelia os leigos a defenderem os valores crist@sociedade e a
constituirem-se como «grupos de pressao» juntamderivil (Apostolicam Actuositatem
n.14), algo muito usado pelos catdélicos portugusgepensarmos nas vigilias dos Dias
Mundiais da Paz e noutras actividades de oposicpoliica colonial do Estado Novo.

Como refere o decreto

[...] os leigos, dado que sao participantes do m&agerdotal, profético e real de
Cristo, tém um papel préprio a desempenhar na midgsanteiro Povo de Deus,

na Igreja e no mundo. Exercem, com efeito, apadtolzom a sua acdo para
evangelizar e santificar os homens e para impregnaperfeicoar a ordem

temporal com o espirito do Evangelho; [...] E sepdiprio do estado dos leigos
viver no meio do mundo e das ocupacdes seculdesss@ chamados por Deus
para, cheios de fervor cristdo, exercerem como detano seu apostolado no
meio do mundoApostolicam Actuositatem. 2).

Os leigos eram, assim, impelidos a fazer “valeesopda sua opinido de modo a que
0 poder civil se exerca com justica e as leis spgadam aos preceitos morais e ao bem
comum” @Apostolicam Actuositatemn. 14). Para isso, deveriam todos os catélicos
“cooperar com todos os homens de boa vontade panaoper tudo o que é verdadeiro”

(Apostolicam Actuositatem. 14), sobretudo no que dizia respeito as rekaedtre povos:

Entre os sinais do nosso tempo, é digno de espmentdo aquele crescente e
inelutavel sentido de solidariedade entre os pauss o apostolado dos leigos
tem por encargo promover ativamente [...]. Alémsalisdevem os leigos ter
consciéncia da realidade internacional e das geestdsolucdes, doutrinais ou
praticas, que nela se originam, sobretudo quarggeawos em desenvolvimento
(Apostolicam Actuositatem. 14).

participagdo dos leigos na missdo eclesial advémntiendimento do «Mistério da Igreja», simultanezme
humana e celeste, como «Corpo Mistico de Cristoxqual cada um dos fiéis ocupa um lugar préprio e é
chamado a actuar no sentido da transmissdo da Bua &l da instauragdo dos valores do Evangelho na
realidade concreta em que vive. A vocacao dos ligi®s encontra-se, assim, na pertenca a Igrejaseu
Mistério pois, através do Baptismo, estes tornarpasticipantes do minus sacerdotal, profético & dea
Cristo, exercendo a parte que |hes toca da miss&odd o povo cristdo. E, assim, através de caddasm
seus membros que a Igreja pode ajudar a humanizadaados homens, com quem caminha, de forma
solidaria com a sua histéria.

" Para esse documento cf. CONCILIO ECUMENICO VATIOBN2 (1962-1965), 1979. Utilizaremos nas
referéncias desse documento a seguir a fémpustolicam Actuositatem o nimero correspondente a citagdo.
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Nesse ambito, a cooperacao entre cristdos e redaagiera, para a Santa Sé, nao so
essencial como desejavel (SILVA, 1987), constitaisd esta numa caracteristica forte da
oposicéao catélica em Portugal.

Essas e outras questbes seriam alvo de aprofunttamanConstituicdo Pastoral
Gaudium et SpesDe fato, em Janeiro de 1963, a Comissdo de coacdendo Concilio
Vaticano Il ordenou a preparacdo de um esquema solatitude que a Igreja deveria
assumir perante os problemas que o mundo enfrent@aépoca. Reunindo sugestbes de
todo o clero catdlico, a Igreja sintetizou nessandfituicdo Pastoral, datada de 7 de
dezembro de 1965, as principais preocupacdes dia,attansformando-se Gaudium et
Spesnum dos documentos que maior impacto teve nad&piblica mundial, inclusive na
ndo catolica Gaudium et Speq. 2). As j& habituais referéncias ao apoio dejdgas
aspiracdes do Homem em relacdo a liberd&idium et Spes. 17) e restantes direitos
essenciaisGaudium et Spes1. 27) voltam a ser referidasontando, no entanto, com um

maior aprofundamento. De fato, esse documentotériaslaro ao afirmar:

A consciéncia mais sentida da dignidade humanaigéno em diversas regiées
do mundo ao desejo de instaurar uma ordem politicdica em que os direitos
da pessoa na vida publica sejam melhor assegurt®s;omo os direitos de
livre reunido e associagdo, de expressao das asoppinides e de profissao
privada e publica da religido. A salvaguarda dosittis da pessoa €, com efeito,
uma condicdo necessaria para que os cidadaos,irgliedualmente quer em
grupo, possam participar ativamente na vida e gestd coisa publica.
Paralelamente com o progresso cultural, econdmemcil, cresce em muitos o
desejo de tomar maior parte na organiza¢do da ddedsn politica. Aumenta na
consciéncia de muitos o empenho em assegurar @sodidas minorias [...] e
estabelece-se ao mesmo tempo uma colaboracio mgls, & fim de que todos
os cidaddos, e ndo apenas alguns privilegiadosapogiozar realmente dos
direitos da pessoa. Condenam-se, pelo contraribastas formas politicas,
existentes em algumas regides, que impedem a dberdivil ou religiosa,
multiplicam as vitimas das paixdes e dos crimestipp$ e desviam do bem
comum o exercicio da autoridade, em beneficio genadh facdo ou dos préprios
governantesGaudium et Spes. 73).

8 para esse documento cf. CONCILIO ECUMENICO VATIOBN2 (1962-1965), 1979. Utilizaremos nas
referéncias desse documento a seguir a f@malium et Spes o nimero correspondente a citagdo.

° Essas tematicas, juntamente com as questdes datemeiio da paz e da rejeicdo do colonialismo, sdo
frequentes durante o pontificado de Paulo VI, pddeser encontradas noutros textos entre os quais
destacamos o discurso que o Papa proferiu na sed®NU por ocasido do vigésimo aniversario do
organismo, a 4 de outubro de 1965.
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E, refere ainda o documento,

[...] guando a autoridade publica, excedendo ogdsmda prépria competéncia,

oprime os cidadaos, estes ndo se recusem as dagéhfetivas do bem comum;

mas é-lhes licito, dentro dos limites tracados pelamatural e pelo Evangelho,

defender os proprios direitos e os dos seus coi@uda contra o abuso desta
autoridade Gaudium et Spes.74).

O estabelecimento de regimes democréticos seris, goelhor caminho a seguir,
nos quais

todos os cidaddos tenham a possibilidade efetiy@adecipar livre e ativamente,
dum modo cada vez mais perfeito e sem qualquerimis@acdo, tanto no
estabelecimento das bases juridicas da comunidateeqa como na gestdo da
coisa publica e na determinagdo do campo e fimvdags instituicdes e na
escolha dos governantes. Todos os cidaddos sedembportanto, do direito e
simultaneamente do dever que tém de fazer uso Wwate livre em vista da
promocé&o do bem comum. [...] Evitem, por isso,idad&os quer individual quer
associativamente, conceder a autoridade um poaessixo [...], isto porque é

[...] desumano que a autoridade politica assumadsrtotalitarias ou ditatoriais,
qgue lesam os direitos das pessoas ou dos grupessGaudium et Spes. 75).

Outra das principais tematicas evidenciadas nessentento prendia-se a situacao
dos povos em vias de desenvolvimento que, muitcadamente, tocava a situacdo dos
territérios ultramarinos portugueses. Dessa formm@oncilio referia-se muito claramente
aos “agudos conflitos politicos, sociais, econdsiicmciais’ e ideologicos”Gaudium et
Spes n. 4) e ao fato dos povos em vias de desenvohtongentirem “a exigéncia dum
exercicio cada vez mais pessoal da liberda@eiuflium et Spes1.6) enquanto “desejam
participar nos bens da civilizacdo, ndo sé no capglitico mas também no econbémico, e
aspiram a desempenhar livremente o seu papel no ptandial”(Gaudium et Spe$.9).
Para alguns catolicos portugueses, estes textethaspm a situacdo nacional, marcada
pelas Guerras Coloniais e pela recusa da autodetgg@o dos territorios africanos por
parte do regime, sendo, por conseguinte, um corvitena tomada de posicdo firme e
eficaz.

Partindo de uma concecéo igualitaria do Homem/fgdcatentava contra as teses
gue afirmavam que os povos africanos ndo estari@papados para o autogoverno: “A

igualdade fundamental entre todos os homens dewada vez mais reconhecida, uma vez
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gue, [...] todos tém a mesma natureza e origédaufium et Spes. 29). Assim sendo, o
colonialismo néo teria nenhuma justificacdo, seltidmente contrario ao bem comum e a
dignidade da pessoa humana. Por conseguinte, asmguaomeadamente aquelas que
tentavam impedir a ascensdo dos povos ao autoggvedio podiam ser admitidas nem
pela Igreja nem pela comunidade humana. Como tal,necessario que os Homens
alargassem “o espirito mais além das fronteiragrdpria nacaojdepusesseng egoismo
nacional e a ambicdo de dominar sobre os outreepai.]” Gaudium et Spes. 82).

A promocdo da paz apresentava-se, pois, como umgdosles apelos desse
documento, sendo que essa ndo podia ser atingaleesida guerra mas somente através da
“vontade firme de respeitar a dignidade dos outmsens e povos'Gaudium et Spes.

78). Nesse ponto, a Constituicdo Pastoral apelamknte a uma oposicdo aberta e
consistente contra as guerras e agueles que astiomeeferindo que as a¢des contrarias a
paz “bem como as ordens que as mandam executdr,.f&@minosas; nem a obediéncia
cega pode desculpar os que as cumprem”. E condiita@ando que as guerras “devem ser
veementemente condenadas como horriveis crimasvada no mais alto grau a coragem
de quantos ndo temem resistir abertamente aossgyeeaem impor”Gaudium et Spes.

79). Para que esses objetivos se cumprissem, oildomgelava ao apoio de associacdes
catolicas internacionais e ao trabalho comum esristdos das véarias confissdes, ateus e
agnosticos, em prol da paz e da defesa dos povogasnde desenvolvimento, apelo este
que, como veremos, encontrou eco em Portugal:

Também podem contribuir muito [...] as varias aesm@es catdlicas
internacionais, as quais devem ser consolidadas,ocaumento de colaboradores
bem formados [...]. [...] € de desejar que os matsl[...] procurem cooperar ativa
e positivamente quer com os irméos separados queles professam a caridade
evangélica, quer com todos os homens que aneladaderamente pela paz
(Gaudium et Spes. 90).

Como veremos adiante, os documentos pontificiosrelefes aos problemas que
assolavam o mundo dos anos 1960 tiveram um imgaofando na consciencializacao de
um setor catélico nacional sobre a necessidadesEndolver uma oposicéo firme contra a
guerra, a questao colonial e a natureza do reddesperto pela Carta Encicli®acem in

Terris e, principalmente, pelos documentos do Concilibcdao I, esse setor continuaria
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a acompanhar as diretrizes da Santa Sé relativamentssas tematicase iria ser
responsavel por algumas das mais importantes dedesosicdo ao Estado Novo.

2 Da reflexdao a ac¢do: a oposi¢ao catdlica sob os ventos do Concilio

Desde o final dos anos 50, com a questdo do BispBailto, tinha permanecido
aberta uma ruptura entre certos sectores do datobce a hierarquia da Igreja Catdlica,
ainda muito ligada ao regime. Mas o inicio das @seColoniais em 1961 colocou os
catolicos entre os principios de defesa da pazeliteitos da pessoa humana defendidos
pelo Vaticano e a atitude da hierarquia da IgreaR®rtugal que se mantinha aliada da
politica colonial do Estado Novo, politica esta quegeitava qualquer tentativa de
autodeterminacgéo dos territorios africanos. Ness¢egto, a oposicdo catolica comecgou a
crescer e a reforcar a sua legitimidade a medidaogutextos pontificios comecavam a
surgir e a justificar a sua luta. Também muitosesdamtes comecaram a manifestar-se
abertamente contra a guerra nos seus oficiosostigi José da Felicidade Alves foi um dos

padres que mais se opds a politica ultramarinaedone a partir do inicio da guerra na

19 Também a EnciclicRopulorum Progressiode 26 de marco de 1967 (cf. IGREJA CATOLICA; PAULO
VI, 1967), voltou a ter junto dos catdlicos portages uma grande repercussdo. Considerando que
desenvolvimento € o novo nome da pgPbpulorum Progression. 87), este documento focou alguns
aspectos que foram entendidos por alguns catgtiodsigueses como interpelagdes diretas a sua migsao
cristdos num pais que recusava as orienta¢cfes milidoDe fato, a Igreja pretendia, nomeadameate as
Comiss0Oes "Justica e Paz", que também terdo unt ipgpertante em Portugal, “suscitar em todo o pdeo
Deus o pleno conhecimento da missdo que os tengotemram dele’(Populorum Progression. 5). Era,
pois, defendida a necessidade de vencer o nadpmalie o racismo, justificando mesmo uma via
insurreccional em “casos de tirania evidente egmghda que ofendesse gravemente os direitos fumdaisie
da pessoa humana e prejudicasse o bem comum ddPaslorum Progressian. 31). Conscientes de que a
Igreja portuguesa, com excecdo de alguns clériggfsatarios”, se mantinha unida ao regime e nd@ dav
sinais de iniciar uma oposicao concreta a politmanial seguida, os leigos encontraram neste, ¢x@@mo
noutros documentos, a legitimacdo das suas acBts,que nele é referido que “pertence aos leigelas
suas livres iniciativas e sem esperar passivanwedens e diretrizes, imbuir de espirito cristdoemtalidade

e 0s costumes, as leis e as estruturas da sua idademe vida{Populorum Progressia. 81)“Suplicamos

a Deus [...] que fortifique a vossa coragem pargpeidardes a opinido publica e conduzirdes os povos
(Populorum Progressim. 83).

™ As coldnias portuguesas em Africa e na Asia - eestkevisdo constitucional de 1951 chamadas Piiaginc
Ultramarinas - eram entendidas pelo regime comtepategrante do territério nacional, apresentaselo-
Portugal como um pais pluricontinental e multirshcjue se estendiale Minho a Timos. Desta forma, o
inicio de uma primeira vaga de descoloniza¢6esdsdIpGuerra Mundial acaba por atingir o pais, tunta a
todo o custo manter a posse das colonias, incluatvaevés de algumas alteracdes no estatuto ofiestes
territérios. No entanto, a década de 1960 acabagsbemunhar o inicio de Guerras Coloniais em séria
frentes cujo desfecho apenas tera lugar apés diRé@ede 25 de Abril de 1974, que termina com anteg
do Estado Novo e abre caminho ao inicio dos proseds descoloniza¢do das ex-colénias portuguesas.

(o]
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Africa, tendo comecado a falar abertamente contyaeara colonial nas suas homilias na
paréquia de Beléf, em Lisboa, homilias estas que comecaram a seiadamp e
difundidas, chegando ao ponto de membros de outraissfes religiosas e até ateus
comecarem a assistir assiduamente a Eucaristidendosimos.

No entanto, € visivel como alguns aconteciment@gnaram picos N0 movimento
de oposicado catdlica. A viagem de Paulo VI ao Cessp Eucaristico de Bombaim, em
1964, seria um deles, criando uma crise entre imeeg a Igreja Catdlica que daria uma
maior forca a oposicdo. De facto, desde os fin@i$363 que a possibilidade desta viagem
pontificia apods a perda de Goa inquietava o Govpantugués, pelo facto desta poder ser
interpretada como um reconhecimento por parte ddaS&é da invasdo indiana dos
enclaves portuguesés. Apés a viagem, seguiu-se um conturbado relacioname
diplomatico que chegou a estar a beira da ruptaralo surgido, nesse contexto, varios
atos de protesto de alguns catélicos contra adatilo Governo, incitando a Igreja
portuguesa a reagir e a demarcar-se das posi¢coegidee. Assim, em 23 de outubro de
1964, oito padres do Patriarcado de Lisboa, devdgreuais se contavam Luis Mafra,
Alberto Neto, José Carlos de Sousa e José Serra&sogeveram uma carta de protesto a
Salazar contra a forma como este condenava a disiaulo VI a Bombaim. Nessa carta,
referiram que, ao contrario do que era expressorpegime, 0s catoélicos apoiavam a op¢ao
do Papa (MAFRA, [s.d], p. 37). Os protestos surgirtambém, através de outras cartas e
telegramas assinados. Como é referido, a 24 débrmytno Direito a informacéo um
grupo de 172 catdlicos dirigiu uma carta ao Nun&mostélico, na qual rejeitava as
declaracdes proferidas pelo Ministro dos Negocissaageiros. Trés dias depois, alguns
padres de Lisboa expressaram ao Presidente da IRepalseu descontentamento pelas
afirmac0Oes relativas a viagem de Paulo VI, enquantd’orto, duas centenas e meia de
leigos catdlicos enviavam um telegrama ao Papauab @xpressavam a mesma posicao.
Em Evora, alguns padres afirmaram mesmo nas suégyi@s que o Papa “ndo tem de
pedir licenca aos Governos das varias Nacdes mparaet a sua missdo em qualquer parte
do mundo” (ALMEIDA, 2000, p. 91) e na porta pringipda Igreja de Santa Isabel, em

12 A paréquia de Belém era frequentada pelo PresidimRepublica.

13 No inicio dos anos 60, Portugal detinha ainda édslaves na Peninsula Indiana: Goa, Dam&o e Diu.
Porém, no final de 1961, a Unido Indiana apoderdestes territorios, ocupacgdo esta que Portugealisoa
reconhecer nos anos 70.
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Campo de Ourique, Lisboa, chegou a estar esc@dsdnto Padre presidird pessoalmente
ao Congresso Eucaristico em Bombaim. Rezemos pal@xdto apostélico” (ALMEIDA,
2000, p. 92).

Apesar da proibicdo da divulgacdo dessa viagemrmpaeensa clandestina catolica
apressou-se a difundi-la. O jorrigreja Presentechegou mesmo a elaborar um nimero
especial dedicado a ela e o jormafeito a informacao bem como a revista missionaria
Além-mar conseguiram difundir relatos mais ou menos poarieados sobre a
deslocacéo.

No entanto, o Concilio Vaticano Il teria um papgtidamental no aprofundamento
dessas acBes. Em novembro de 1965, um grupo dikcesténviou ao Concilio um
documento no qual criticava a politica ultramapoaiuguesa e a relacdo da Igreja nacional
com o poder politico, que contrariava o espirit@fdstamento e autonomia defendido pelo
Vaticano. Também um més antes, um grupo de cristdem-se pronunciado contra a
politica ultramarina, recorrendo a documentos figiis para justificar a sua opinido. E,
igualmente em 1965, é divulgado, no ambito dag@si, oManifesto dos 10ho qual a
oposicdo catdlica questionava a politica ultransadn Estado Novo e a legitimidade da
guerra que esta impunha ao pais, enquanto condanaestilidade do Governo para com
as iniciativas e os documentos de Paulo VI.

Em 1968, o padre Felicidade Alves voltou a ser ggomista de um novo
“escandalo” ao distribuir no Conselho ParoquiaSaata Maria de Belém, em Lisboa, um
esquema no qual questionavapmblema colonial Nesse esquema, Felicidade Alves
contrapunha aos direitos histdricos os devereériist que Portugal tinha em Africa e que
nao estava a cumprir, nomeadamente, aquele querdspeito ao dever de assegurar uma
“transicdo do regime colonial para o regime de od@ncia internacional’. Além disso,
referia que, em termos cristdos, a colonizacaamraneio ineficaz de evangelizacao e que
a solidariedade para com Portugal impunha o pwteshtra a destruicdo causada pela
guerra e o reconhecimento do direito a plena am@aos povos ultramarinos, na linha
das diretrizes do Concilio Vaticano II.

Dessa forma, é visivel como as primeiras ac¢fes mmsigio dos catdlicos
portugueses resultaram maioritariamente na elahorde cartas e telegramas, assinados ou

anonimos, enviados as autoridades portuguesas dataano, nos quais os catélicos se
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opunham abertamente a politica ultramarina do regimama clara continuidade das novas
linhas mestras da Santa Se, enquanto faziam aincagameios catolicos as informacdes
que a censura tentava encobrir. Porém, em 1968, puoposta de Paulo VI vem abrir

caminho a algumas das mais midiaticas acdes ddcéposatélica contra a guerra em

Portugal: as Vigilias pela Paz.

De fato, como verificamos anteriormente, a pazuim dos temas principais do
pontificado de Paulo VI e do préprio Concilio epnmptal, foi langcada em 1968 a proposta
de dedicar o primeiro dia de cada ano ao tema zlaRmattugal aderiu a essa iniciativa, que
reuniu consenso entre os bispos portugueses. Matent reflexdo sobre o tema levou os
catélicos portugueses a refletirem também sobreoblgma da guerra colonial. Assim,
logo a 1° de janeiro de 1969 comecaram as acOepakcdo em redor dessa iniciativa,
tendo sido distribuido a porta das Igrejas do Pamadocumento que questionava se havia
sido feito tudo o que era possivel para evitarra fErminar a guerra, ao qual se juntavam
excertos de documentos conciliares. Intitulddorqué o Dia Mundial da Paz?este
documento partia da analise de uma série de teedgreja e de reflexdes evangélicas e
contemporaneas sobre a guerra e a paz, para canotuios deveres para com a Patria nao
podem sobrepor-se ao Evangelho” (ALVES, [s.d],52)2

Em Lisboa, um grupo de leigos organizou, sob o megratexto, uma vigilia na
Igreja de S. Domingos que atingiu um impacto madiatico. Apos a missa da meia-noite
do dia 31 de dezembro de 1968, celebrada pelo @laferejeira, 0os organizadores
comunicaram-lhe por escrito a sua decisdo de pegearmna igreja numa vigilia de
reflexdo sobre a paz, que juntou 150 leigos e uezerth de sacerdotes. Com a vigilia
pretendiam  “exprimir preocupacao pelo fato dost&ds ndo se poderem exprimir
livremente sobre a guerra” enquanto procuravamutagsum compromisso de luta pela
paz” (ALVES, [s.d], p. 267). Nessa celebracéo foramidos varios testemunhos de jovens
soldados que quebravam os tabus e revelavam adeestzdbre a guerra, tendo sido,
também, lidos excertos de cartas pastorais doesig Angola e Mocambique. De fato, os
organizadores pretendiam iniciar uma atitude odetliferente em relagdo a guerra,
apelando ao direito a informacdo objetiva que nBigasse ao recurso a publicacdes

estrangeiras ou clandestinas. A vigilia terminoun coma celebracdo penitencial que
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pretendia consciencializar os assistentes sobrpet@mdo de siléncio e cobardia face a
guerra” (ALVES, [s.d], p. 267).

Em 1970, surgiu outra crise entre a Santa Sé everBo portugués, causada pela
audiéncia de Paulo VI a trés lideres dos movimemteslibertagcdo dos territorios
ultramarinos portugueses: Marcelino dos SantosRELAMO, Agostinho Neto do MPLA
e Amilcar Cabral do PAIGE. Nesse encontro, que muito mal-estar causou nerGoya
oposicdo dos catolicos portugueses vai ser, de dertna, legitimada, pois nele foi
afirmada a distingdo entre a Igreja Catolica e adlicos portugueses, sendo criticado o
apoio da hierarquia a politica colonial portuguesdefendidas as acdes dos sacerdotes
oposicionistas. Na sua esteira, um grupo de ca®lportugueses residentes em Franca
enviou uma carta ao Presidente do Conselho e aidBntée da Republica portuguesa na
gual manifestava a sua adesao ao gesto de PadsMicitava a abertura de negociacoes
com os movimentos de libertacao.

Na realidade, a vaga de apoio internacional aosmantos de libertacdo africanos
tornou-se muito intensa. Varios setores cristdes) bomo o Conselho Ecuménico das
Igrejas pronunciaram-se contra o colonialismo mués e, logo em 1969, teve lugar a
Primeira Conferéncia de Solidariedade com os Pdas<Colonias Portuguesas.

Em 1973, o Dia Mundial da Paz voltou a dar um geamédiatismo a oposicéo catolica em
relacdo a politica colonial. Em Macieira da Lixastdto do Porto, o padre Méario de
Oliveira®® afirmou, na sua homilia de 1 de Janeiro:

N&o a paz que se quer impor em Africa, ndo a pazguliz viver em Portugal
[...] sera pecado desobedecer as ordens dos gatesruando essas ordens sao
para ir fazer a guerra? Sera pecado desobedeser@maior pecado obedecer?
[...] ndo colaboraremos com a guerra (ALMEIDA, 20p051).

14 A partir da década de 1950, o nacionalismo nasn@s portuguesas ganha corpo, surgindo organigacde
clandestinas que lutavam pela libertacdo dos den# africanos. Entre as mais importantes destaca-
MPLA - Movimento Popular de Libertacdo de Angola #956; o PAIGC - Partido Africano para a
Independéncia da Guiné e Cabo Verde, de 1959 €4l - Frente de Libertagdo de Mogambique, criada
em 1962.

150 padre Mario Oliveira foi um dos rostos da op#sicatélica & guerra colonial. Além das referidaas

nas quais toma parte, recusou-se, enquanto capéléo, a partir para Africa, sendo preso por dueses e
julgado em Tribunal Plenario.
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No mesmo dia, o paroco de Cedofeita, distrito dadP?@odo Maria Van Hurk,
afirmou “Condenamos as guerras do Viethame e noidM@diente e ficamos calados
perante a destruicdo e violagcdo dos direitos dac#in. Chama-se paz a esta situagao?
Impossivel” (ALMEIDA, 2000, p. 180). Também em Légh) um grupo de leigos pediu a
D. Anténio Ribeird® que permitisse a objecdo de consciéncia, promevassiscussao
sobre a guerra colonial, nomeadamente na Confer&uiscopal e fizesse com que os
bispos se recusassem a participar em atos publkcapoio a guerra.

Mas a agdo que maior impacto teve nesse ano fgjillawna Capela do Rato, em
Lisboa, que repercutiu o crescente mal-estar emg&ela continuacdo da guerra. Essa acao
previa um jejum de trés dias, tal como era referidma declaracéo lida por Maria da
Conceicado Moita, no dia 29 de dezembro de 1972iotesido, também, decidido que as
portas da Capela seriam abertas a todos os quesiEsa debater o problema da guerra. A
acdo era coordenada pelo padre Luis Moita que, elabaracdo com as Brigadas
Revolucionarias, divulgou a vigilia na regido dslda através de panfletos lancados por
petardos. A Capela do Rato foi escolhida pelos rozgdores pelo fato de ser ja
anteriormente um centro frequentado pelos chamdposgyressistas”, sendo também
conhecida pelas inovacdes litargicas e as preodegaspciais do seu paroco, Alberto Neto.
Os promotores da vigilia predispunham-se a tirasequéncias praticas do lema desse ano
para o Dia Mundial de Paz: "A paz é possivel, adpabrigatoria”. Nos dias 30 e 31 de
dezembro, a Capela foi frequentada por centengeskoas que formaram assembleias de
discussdo, partilharam testemunhos e afirmaram nosnvenientes da guerra e a
necessidade de Ihe pbr cobro, enquanto a viol&wsaconflitos era exposta em cartazes
afixados a porta. Essa acédo originou duas moco@sinfeira protestava contra o siléncio
dos bispos, enquanto a segunda afirmava a injusécguerra da qual todo o povo
portugués era vitima (BOLETIM Anti-Colonial, 19%8,90).

Como ja era esperado, no final do dia 31 a poiisiadiu a Capela e prendeu todos
0s assistentes, sendo dezesseis deles entregisks & pfresos em Caxias. Devido ao seu
mediatismo, a censura ndo conseguiu esconder deatuento e este surgiu NOs jornais,
apesar de o Governo ter difundido uma nota oficrepteta de falsas acusagdes contra 0s

manifestantes. No entanto, essa acao teve uma emep@arcussao nacional e internacional,

16 D, Anténio Ribeiro sucedeu a D. Manuel Gongalvese{2ira como Cardeal Patriarca de Lisboa, entré £31998.
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by

tendo-se constituido como uma referéncia para aglsteriores de combate a guerra.
Além disso, foi no seu seguimento que, pela primeez, o Cardeal Patriarca condenou
uma acao repressiva do regime, reprovando a enttadpolicia num local sagrado e
exigindo a libertacdo de alguns parocos que tinpamanecido presos. Apesar de néao ter
defendido a vigilia, D. Antonio Ribeiro acrescentque a reprovacdo de atos abusivos
como o da Capela do Rato “ndo deve, porém, intenpse como desencorajamento da
procura, por parte dos catolicos e dos homens de/twtade, das solugbes concretas que
levam a paz” (ALMEIDA, 2000, p. 185). A Vigilia deato desencadeou um processo de
discussao publica sobre a guerra e evidenciou essielade de lutar internamente contra o
colonialismo, manifestando tensdes no interiorldase dominante e do proprio Governo.
Também em 1974, partindo do lema “A Paz depend&,dem grupo de 17 parocos do
Porto elaborou uma homilia conjunta que refletlreaawma guerra que se estendia hé treze
anos e que reafirmava que s6 podia consentir cqroliica colonial do regime quem
achasse justo que guerra continuasse indefinid@ment

Ao longo desses anos foram, igualmente, realizemlagdes clandestinas em varios
locais do pais, nas quais os textos conciliares esiudados e que muito contribuiram para
a consciencializacdo de pequenos grupos catdlises aj partir dai, consolidavam a sua
luta.

Conclusao

Como foi possivel constatar ao longo dessa expmsiga década de 1960
aumentaram 0s motivos para a contestacdo cat@ioca, pelas novas orientacbes do
Concilio Vaticano 1l sobre a procura da paz e oombecimento do direito a
autodeterminagédo dos povos, quer pela eclosdo daaGolonial que veio tornar mais
proximas e urgentes essas questdes.

Surgiu, assim, em Portugal uma oposicado catolica sg baseou, em grande
medida, nas novas orientagfes do Vaticano surgidakcada de 1960. De fato, quer em
termos cronolégicos como ideoldgicos ou de praggéste uma correlacdo entre as acoes

desses grupos e a difusdo de documentos pontjffmiosipalmente conciliares, o que nos
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leva a concluir que a oposicao catolica portugsesalimentou desses documentos e das
suas orientacdes para legitimar e guiar as suas.aco

E também visivel como essa oposicéo, a excecaatiledades dos jornais e dos
centros de discusséo, ndo desenvolveu atividadesactes, sendo que estas iam surgindo
no seguimento da difusdo de um novo documentoffmatide uma proposta do Vaticano
ou se constituiam como resposta as reacdes doaegimrelacdo as acdes de Paulo VI,
podendo ser constatados periodos de atividade uliénpicos de oposicdo, sempre como
resposta a fatores exodgenos. Dessa forma, € plossere que o "progressismo” catolico —
assim catalogado pelo regime e pela Igreja de fopeprativa, por suspeita de
contaminacdo pela ideologia marxista — ndo disputéh@oesdo doutrinaria nem de um
programa ou lideranca organizada, movimentandoesesador das conjunturas e dos
pretextos que esta oferecia. (Cf. ROSAS; OLIVEIRB04).

Dessa forma, constatamos que ndo foi a hierarqaidgceja portuguesa quem
enfrentou as politicas do Estado Novo, mas, sim‘naisorias ativas®’ de leigos e
sacerdotes contestatarios que romperam com a du@aampressionados pela eclosédo da
guerra e legitimados pelas novas orientacOes dusfipados de Jodo XXIIl e de Paulo VI,

nos quais o Concilio Vaticano Il tem um papel dieezra importancia.
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