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Resumen

Las corrientes salafies han ido adquiriendo una creciente influencia so-
cial en varios paises musulmanes, lo que obliga a tomar en cuenta su
posible papel en los procesos de cambio politico en curso en una gran
parte del mundo drabe. Existe el riesgo de contraponerlas de manera
demasiado mecanica al islamismo mds moderado, sin tener en cuenta
la porosidad entre ambas tendencias. El salafismo se presenta como un
paradigma casi perfecto de fundamentalismo suni, caracterizado por
una interpretacion literalista de los textos sagrados y una desconfianza
intensa y explicita hacia la razén humana. Sus origenes se remontan
a los primeros siglos del islam, pero recibié un enorme impulso con
el desarrollo del wahabismo en la peninsula ardbiga a partir del siglo
xviil. Actualmente constituye una corriente extremadamente puritanay
con una fuerte tendencia al repliegue sobre si misma. Una parte del sa-
lafismo se ha inclinado hacia la violencia yihadista, pero otros sectores
han logrado un relativo acomodo con la sociedad, al tiempo que otros
han creado movimientos politicos que han recabado un notable éxito
electoral, especialmente en Egipto. Esta por ver si esta coexistencia con
un mundo mas secularizado y esta participacién en el juego politico
pueden propiciar con el tiempo una mayor moderacidn en sus doctrinas
y sus practicas.
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Abstract

Salafi movements have become increasingly prominent and have shown
a growing social influence in several Muslim countries. This fact obliges
us to think about its potential role in the ongoing processes of political
change which are taking place in much of the Arab world. There is a risk
of setting them against moderate Islamism in a very mechanical way, wi-
thout taking into account the porosity between both tendencies. Salafism
is held up as a nearly perfect example of Sunni fundamentalism charac-
terized by a literal interpretation of the sacred texts and an intense and
explicit mistrust of the human reason. Its origins date back to the first
centuries of Islam but it reached a milestone with the development of Wa-
habism in the Arabian Peninsula from the 18th century onwards. It consti-
tutes today an extremely puritan movement with a strong inward-looking
trend. Part of Salafi movement has shown inclination towards Jihadist
violence whereas other sectors have achieved a comfortable position in
society. Others have created political movements obtaining a remarka-
ble electoral success, especially in Egypt. It remains to be seen whether
the coexistence with a more secularised world and the participation in
the political arena may favour greater moderation in their doctrines and
practices over time.
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El salafismo y sus malentendidos

Palabras como «salafismo» y «salafi» se han ido haciendo habituales
en los medios de comunicacién en los ultimos anos. Esta creciente pre-
sencia publica responde sin duda al auge de las distintas corrientes que
adoptan esta denominaciéon como propia y que profesan, en lineas gene-
rales, una interpretacion extremadamente rigorista y puritana del islam
suni, basada en lo fundamental en el wahabismo. Pero, junto a este hecho
objetivo, la creciente atencidn hacia el salafismo parece obedecer tam-
bién a un afan por deslindar con nitidez esta tendencia del conjunto del
islamismo. En un momento en que el islamismo mds moderado aparece
como relativamente comprometido con los valores democraticos y, por lo
tanto, como un interlocutor mas o menos aceptable para las fuerzas po-
liticas secularistas y para las potencias occidentales, el salafismo tiende
a ser percibido, en cambio, como una suerte de contrapunto al mismo, en
resuelta oposicidn a todos estos valores, lo que le convertiria en un claro
adversario para cualquier proceso de construcciéon democratica. Asi, la
rehabilitaciéon progresiva del islamismo mayoritario como agente poli-
tico legitimo requeriria, en justa contrapartida, de una demonizacion del
salafismo, encaminada a hacer recaer sobre él en exclusiva el grueso de
la hostilidad dirigida en otros tiempos contra el islamismo en su totali-
dad. Al salafismo se le adjudica, de este modo, un cierto papel de chivo
expiatorio. Pero a pesar de los beneficios politicos que una tactica se-
mejante pueda reportar a corto plazo, nos parece que la misma implica,
por otra parte, una radical simplificacién de una realidad que no se deja
reducir con facilidad a tales dicotomias maniqueas. El islamismo mayo-
ritario, el surgido de la matriz originaria de los Hermanos Musulmanes
de Egipto, no siempre es tan moderado y el salafismo tampoco resulta en
todos los casos tan irreductiblemente extremista, del mismo modo que
las fronteras entre el uno y el otro muchas veces no son tan nitidas. EL
islamismo ijwani, el de los Hermanos, Al [jwan Al Muslimun, se encuentra
también influenciado por el wahabismo. Al mismo tiempo, diversas co-
rrientes dentro del salafismo se han nutrido de las ideas de Said Qutb, el
maximo tedrico de la tendencia radical en el seno de la Hermandad. La
propia praxis del ala mayoritaria de este movimiento, con su posibilismo,
su inclinacién hacia el compromiso y su mayor apertura hacia la cultura
occidental, ha acabado por combinarse con determinadas versiones del
salafismo, dando lugar a un islamismo marcadamente puritano en cuan-
to al estilo de vida que propugna, pero también dispuesto a participar en
el juego electoral y, en cierta medida, a negociar con otros sectores de la
sociedad. Por esta razdn, nuestro principal objetivo en este trabajo va a
consistir en resaltar en todo momento la complejidad del fendmeno que
tenemos ante nosotros. En aras de esta aspiracion tenemos que comen-
zar por caracterizar este salafismo en relacién con las demas corrientes
del islam contemporaneo, a fin de determinar qué es lo que tiene en co-
mun con muchas de ellas, pero también qué es lo que le separa de las
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mismas. Para ello, bosquejaremos una serie de definiciones dirigidas a
aprehender los rasgos bdsicos de estas distintas tendencias, asi como
las relaciones que mantienen entre siy con los problemas generales a los
que se enfrentan hoy en dia el conjunto de las poblaciones musulmanas.

El salafismo en el contexto del islam pasado y presente

Elislam es unareligiéon cuyas versiones mas difundidas ostentan un acen-
tuado cardcter holista, es decir, entienden la shar’ia como una normativa
capaz de regular numerosas facetas de la existencia humana. Empero,
lo mas habitual a lo largo de la historia ha sido una cierta restriccion de
este holismo. Muchas veces los propios musulmanes han infringido en la
practica las normas a las que decian remitirse y han obedecido a otras di-
ferentes, en especial, sus diversas costumbres locales. Del mismo modo,
la identidad musulmana ha quedado también a menudo relativamente
relegada en beneficio de otras afiliaciones mas inmediatas, como la tri-
bal o la étnica. De resultas de todo ello, la situacion mas comun ha sido
la de una cierta secularidad, pero una secularidad mas de hecho que de
derecho. Se trataba de un estado de cosas tenido por los ulemas como
imperfecto, en oposicidn a un ideal cuya consecucidn se adivinaba harto
lejana. No obstante, de tanto en cuanto se ha pretendido aplicar este ideal
mas holista, tomado por un remedio infalible contra los diversos males
de la sociedad. Asi ha ocurrido sobre todo cuando estos males se han
vuelto mas agudos, como en el caso de derrotas militares, desdrdenes
publicos y gobiernos especialmente tiranicos. En tales circunstancias ha
sido corriente achacar las desgracias padecidas a una presunta desvia-
cion con respecto a los mandatos revelados, que un regreso a los mis-
mos habria de solventar sin lugar a dudas. De este modo, a lo largo de
la historia del mundo islamico se han sucedido de manera intermitente
las reacciones revivalistas'. Naturalmente, estas reacciones en contra de
la relativa secularidad imperante han acostumbrado ademas a regirse
por aquellas variantes del islam mas marcadamente fundamentalistas.
El fundamentalismo, o integrismo, puede ser considerado como un rasgo
poseido por ciertas versiones de las mas variadas ideologias, sean o no
religiosas. Podemos hablar asi de un fundamentalismo isldmico, como
podemos hacerlo igualmente de un fundamentalismo cristiano, judio,

' Sobre esta cuestion resulta especialmente valiosa la obra de Olivier Carré El islam

laico. ;Un retorno de la Gran Tradicion? Barcelona: Ediciones Bellaterra, 1996. Nuestra
particular interpretaciéon de esta problematica ha sido mas desarrollada en nuestros
articulos: «Islam, secularizacion e inmigracion musulmana en Occidente», en Inmigracion
y comunidades religiosas, implicaciones para las politicas de integracion de los inmigrantes,
Ndouba, Kayamba Tshitshi (ed.). Madrid: Fundacion de Estudios Internacionales e Instituto
de Estudios Juridicos Internacionales, 2012 y «El dificil camino hacia la modernizacion».
Sociologia Histdrica. Revista de investigacidn acerca de la dimensidn histdrica de los fendme-
nos sociales: N° 1, 2012.
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hindd, socialista o liberal. Lo que caracteriza a cualquiera de estos fun-
damentalismos estriba, en resumen, en su simplicidad, su rigidez y su
globalidad. Sobre la base de una serie de principios sencillos e indiscu-
tidos se reglamenta una gran parte de la existencia humana, mientras
cualquier otra alternativa es descartada como ilegitima. Por ello, quienes
no aceptan estos principios ideoldgicos, o quienes simplemente se des-
vian de ellos se convierten en victimas de una profunda animadversion?.
El anterior ideal holista deja de ser asimismo un objetivo lejano, para
pasar a operar como una meta mucho mas a corto plazo, con todo lo
que ello entrana de maximalismo ético. En lo que respecta en concreto
al fundamentalismo isldmico, podemos entenderlo como una intensifi-
cacion extrema de ese relativo holismo presente en otras versiones mas
difundidas del islam. Ello lo coloca en una relacién tanto de ruptura como
de continuidad con las formas mas extendidas de profesar esta religidn,
con aquellas versiones de la misma que podemos calificar simplemente
de conservadoras. Estas ultimas son, por supuesto, mucho menos glo-
bales y mucho mas abiertas hacia lo diferente y hacia los portadores
de esta diferencia. Pero no deja de ser cierto, por otro lado, que, muy a
menudo, este mismo conservadurismo profesa, en definitiva, los mismos
principios que el fundamentalismo, lo que puede conducirle a contemplar
a este ultimo como una version radicalizada de si mismo, merecedora
de una cierta benevolencia e, incluso, de una clara admiracion en virtud
de sus actitudes mas consecuentes. Semejante afinidad parcial otorga
al fundamentalismo una notable capacidad para atraerse a los devotos
conservadores bajo determinadas circunstancias.

El proceso de modernizacion de las sociedades musulmanas, iniciado
hace ya mas de siglo y medio en la mayoria de los casos, ha introducido
ciertos cambios en este panorama. Ha sido una modernizacion inducida,
en buena medida, desde el mundo occidental, lo cual se ha convertido en
fuente de dos grandes problemas. El primero ha consistido en la dificultad
objetiva de conciliar los cambios acaecidos con el islam en sus distintas
versiones. El segundo ha estribado en el rechazo del que estos cambios
se han hecho acreedores, al asociarselos con un Occidente con el cual se
han mantenido a lo largo de la historia unas relaciones frecuentemente
conflictivas. Se ha hecho preciso, por ello, emprender una adaptacion
reciproca entre lo isldmico y lo moderno. Las estrategias utilizadas a
este respecto han sido muy diversas. Ha habido, de este modo, quienes,
a la manera de Ataturk, han optado por una intensa occidentalizacion, y
no solo modernizacion, y han relegado el islam al dmbito de la creencia

2 Este fundamentalismo consistiria en una variante del dogmatismo tal y como lo

definié Milton Rokeach en su obra clasica The Open and Closed Mind: Investigations into
the Nature of Beliefs Systems and Personality Systems. Nueva York: Basic, 1960. Hemos ex-
plicado mas pormenorizadamente nuestra concepcién del fundamentalismo en el articulo
«Wahabismo y modernizacion. Las ambivalencias de una relacioén». Hesperia. Culturas del
Mediterraneo: Ano Ill, Volumen Ill, 2007, pags. 77-79.
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y el ritual, prescindiendo casi por completo del resto de la shariia.
Frente a esta decidida apuesta por el secularismo, ha habido también
guienes se han decantado, en el otro extremo, por tratar de preservar el
holismo de un islam interpretado ademds de un modo muy conservador,
tratando de reducir lo moderno a unos cuantos préstamos tecnoldgicos
imprescindibles. En contraste con estas dos alternativas opuestas, se ha
procurado también desarrollar una serie de vias intermedias. En unos
casos lo que se ha buscado ha sido reinterpretar el islam de un modo
acorde con la modernizacién, en vez de dejarlo de lado. Esta ha sido, en
definidas cuentas, la estrategia del reformismo islamico nacido en el siglo
xix. Con el fin de alcanzar esta deseada conciliacion, este reformismo se
ha servido en lo fundamental de dos grandes procedimientos. Por una
parte, se ha esforzado, con ingenio, pero también con bastante laxitud en
muchos momentos, por descubrir ciertas concordancias basicas entre
las instituciones, las normas y los valores modernos y los postulados
por un islam convenientemente reinterpretado. Por la otra, ha insistido
también en la relativa generalidad de muchos de los mandamientos de
este mismo islam, lo cual dejaria un amplio margen para una adaptacién
de los mismos a las cambiantes circunstancias histéricas, con toda la
secularizacion que ello implicaria entonces®. Frente a esta estrategia
tendente a «modernizar el islam», otros han pretendido, en cambio,
«islamizar la modernidad». Esta segunda estrategia se ha caracterizado
por el afan por readaptar un amplio conjunto de elementos modernos a un
islam definido de ordinario de un modo sensiblemente mas conservador,
e incluso fundamentalista.

El islamismo actual constituye un intento de sintesis entre ambas orien-
taciones, la modernizadora y la islamizadora, decantdandose mds por una
o por otra segun el caso. Se trata de una corriente cuyos representantes
mas destacados son los Hermanos Musulmanes con sus distintas deri-
vaciones. Este islamismo se distingue por una intensa inclinacién hacia
la totalidad. Pretende hacer del islam el fundamento de una ideologia
capaz de organizar de un modo global una sociedad moderna. Esta pre-
tensién le separa del conservadurismo isldmico mdas tradicional, mucho
menos preocupado por estas cuestiones. Guiados por este propdsito,
los islamistas han generado una produccién intelectual muy notable en
términos cuantitativos y cualitativos, pero también un tanto confusa en
muchas ocasiones. No en vano, en cuanto que defensor de este caracter
holista del islam, el islamismo encuentra un dificil acomodo con una so-
ciedad moderna cada vez mas compleja y, por ello mismo, cada vez mas

3 Labibliografia sobre el modernismo isldmico es extensa. Una referencia fundamen-

tal sigue siendo la obra clasica de Albert Hourani Arabic Thought in the liberal ages (1798-
1939). Cambridge University Press, 1983. También es preciso consultar el libro de Tarig
Ramadan El reformismo musulmdn. Desde los origenes hasta los Hermanos Musulmanes.
Barcelona: Ediciones Bellaterra, 2000, aunque nos parezca discutible la conexion dema-
siado directa que establece entre los reformistas clasicos y los Hermanos Musulmanes.
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dificil de someter a ninguna ideologia omnicomprensiva. Este afan por
conciliar holismo y modernidad desencadena entonces todo un conjunto
de tensiones internas, que se procuran solucionar recurriendo a distintos
registros. El islamismo oscila, asi, entre el modernismo islamico, el con-
servadurismo y el fundamentalismo. En funcidn de todas estas contra-
dicciones, no debe resultarnos sorprendente que las diversas corrientes
islamistas sean susceptibles de evolucionar en las mas variadas direc-
ciones, desde una apuesta plena por la modernizacion y por un islam
reformista, hasta un fundamentalismo de corte radical.

Es sobre todo este trasfondo general sobre el que debe analizarse el sa-
lafismo. Lo que le distingue es ante todo su naturaleza resueltamente
fundamentalista. El salafismo se nos presenta, asi, como el paradigma
del fundamentalismo suni, si bien existen también otros fundamentalis-
mos sunies no salafies, como el de los deobandi, cuya derivacién mas
conocida son los taliban de Afganistan y Pakistan. Si en el islamismo ma-
yoritario el modernismo, el conservadurismo y el fundamentalismo se
combinan en diferentes proporciones, en el salafismo lo que prima de un
modo abrumador es el fundamentalismo en exclusiva. En contraste, el
modernismo se halla, en principio, ausente casi por completoy el conser-
vadurismo se encuentra muy atemperado. No en vano, el salafismo lle-
va hasta su maximo extremo las conocidas criticas al conservadurismo
musulman mas habitual, es decir, a aquella variante tradicional del islam
en la cual han jugado un papel clave fendmenos tales como las cofradias
sufies y el marabutismo y que, asimismo, se ha caracterizado histéri-
camente, como ya hemos senalado, por una notoria capacidad de aco-
modacién a un mundo mas secular y a unos gobernantes no demasiado
obedientes a la shar’ia. Frente a este acomodo a las realidades seculares,
el salafismo promueve un combate decidido a favor de la imposicién de
los mandamientos divinos en su totalidad. No se puede seguir una parte
de la Ley e incumplir la otra y, mucho menos, intentar ademas justificarlo
doctrinalmente. Rechazar una parte del islam equivale a rechazarlo por
completo. Y rechazar el islam constituye un acto de apostasia, rida, que
convierte a quien lo hace en un enemigo, al que incluso se puede dar
muerte legitimamente®.

En el marco de esta actitud intransigente en el sentido mas literal del
término, el salafismo se niega también a contemporizar con la moder-

“ Una excelente exposicion de las concepciones salafies y de su desarrollo histérico

puede encontrarse en Bernard Haykel. «<On the Nature of Salafi Thouhgt and Action.
Appendix Al Qaeda's Creed and Path», en Global Salafism. Islam’s New Religious Move-
ment, Meijer, Roel (ed.). Londres: Hurst & Company, 2009. También puede consultarse
Amghar, Samir. Le salafisme d'aujourd'hui. Mouvements sectaires en Occident. Paris: Mi-
chalon Editions, 2011, pags. 12-32. En castellano disponemos de la breve, pero muy
acertada, sintesis de Juan José Escobar Stemman: «El salafismo en Europa». Politica
Exterior: N° 105, 2005.
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nidad importada de Occidente. Sus objetivos son, pues, los opuestos a
los de cualquier secularismo y modernismo. Resulta muy llamativo, en
particular, el hecho de que no haga apenas uso de ese concordismo, de
esa busqueda de concordancias entre lo isldmico y lo moderno, tan ca-
racteristica del viejo reformismo isldmico. Es mas: frente al interés de
aquel por localizar semejanzas, él insiste de un modo reiterado en la
presencia de diferencias insalvables. Si los modernistas rastrean en los
textos sagrados islamicos puntos en comun con conceptos como los de
democracia, igualdad entre los sexos y derechos humanos, el salafismo
ahonda en la brecha que separa a estos dos universos conceptuales. De
este modo, de acuerdo con un posicionamiento muy extendido entre los
salafies, existiria una radical incompatibilidad entre el islam y la demo-
cracia, dado que el islam postula la soberania divina y no la del pueblo. La
democracia seria impiedad, kufr, por lo cual aquellos musulmanes que
la defendiesen estarian abogando por un principio contrario al islam, lo
que los convertiria automaticamente en apdstatas®, con los consabidos
efectos. Este género de argumentaciones nos ensefia mucho acerca de
los métodos de razonamiento y de las actitudes mas generales de los
salafies. Ciertamente, hacen gala de un indudable rigor ldgico. Frente a la
extendida tendencia a asimilar sin mas conceptos vagamente parecidos,
se es aqui mucho mas cuidadoso a la hora de determinar las propiedades
especificas de aquello que se estd comparando. Cuando, en contraste con
cualquier analogia facil, se subrayan las diferencias entre el concepto
isldmico clasico de shura, consulta del gobernante a un cuerpo de no-
tables vagamente definido, y la moderna democracia parlamentaria, se
esta haciendo una mayor justicia a la complejidad inherente a cada uno
de estos dos conceptos y a la de los respectivos sistemas doctrinales
dentro de los cuales toman sentido. Ahora bien, al mismo tiempo, no se
estan explorando en la suficiente medida las potencialidades de estos
conceptos y de estos sistemas, con sus posibles desarrollos en distintas
direcciones, lo cual podria, quiz3, a la postre, hacerlos converger en un
grado mayor de lo inicialmente previsto. Pero obrar asi requeriria de una
mayor apertura hacia el otro y de un mayor interés por profundizar en
sus ideas, en vez de perseguir su rapida refutacion, del mismo modo que
exigiria también una actitud mas creativa y dindmica con respecto al pro-
pio bagaje intelectual. Y es todo esto lo que estd ausente en el salafismo
mas difundido. Asi, el rigor légico exhibido posee, en verdad, un dmbito
de aplicacion en extremo limitado. No en vano, se abriga una fuerte des-
confianza hacia una razén humana proclive a extraviarse con facilidad,
es decir, a desviarse de lo ordenado por la revelacién. Esta desconfianza
con respecto a la razén se encuentra en las antipodas de la entusias-
ta reivindicacién de la misma emprendida por los reformistas, para los
cuales constituye un instrumento imprescindible para poder aplicar los

5 Véase a este respecto Emmanuel Sivan. El Islam radical. Teologia medieval, politica

moderna. Barcelona: Ediciones Bellaterra, 1997, pags. 93-96.
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principios generales del islam sobre unas situaciones concretas diversas
y cambiantes.

Esta hostilidad hacia cualquier mezcolanza con elementos extranos arro-
ja mucha luz sobre la especifica naturaleza del holismo propugnado por
las corrientes salafies. Otras corrientes dentro del islam se muestran
mas favorables hacia lo que podemos denominar un holismo de hibrida-
cion. Se han distinguido histéricamente por su inclinaciény por su capaci-
dad para asimilar construcciones ajenas, como las filosofias helenisticas
y orientales y las leyes de los pueblos convertidos, primero, y, luego mas
tarde, la ciencia y las filosofias modernas, junto con ideologias como el
liberalismo y el socialismo. Las estrategias modernizadora e islamizado-
ra, ya referidas, operan precisamente en este sentido. Ciertamente, esta
hibridacién resulta enriquecedora y ayuda a adaptarse a nuevas situacio-
nes, pero también puede favorecer la irrupcién de elementos demasiado
heterogéneos, que acaben por alterar en exceso el sistema global en el
qgue se los ha integrado, hasta el punto de volverlo dificilmente recono-
cible. Frente a este holismo tendente hacia la mezcolanza, el salafismo
se decanta, por el contrario, por un holismo purista. En vez de tratar de
incorporar elementos extranos, los rechaza. Construye una totalidad mu-
cho mas armonica, pero también mucho mas excluyente. Lo ajeno que-
da condenado, sin que sea ya tan facil redimirlo mediante una adecuada
islamizacion. Sin duda, cualquier sistema holista va a compartir, hasta
cierto punto, estas dos orientaciones, hibridacionista y purista, aunque el
peso de cada una de ellas no vaya a ser el mismo. En particular, la incli-
nacion purista se vuelve mayor cuando se sostiene el origen revelado de
los principios centrales de una doctrina, lo que los vuelve incomparable-
mente superiores a cualquier eventual adicién humana, susceptible ade-
mas de adulterarlos con facilidad. Este es precisamente el punto de vista
mayoritario en el islam. Pero ello no significa que toda aportacion de las
criaturas haya de ser rechazada ya que puede ser requerida para desa-
rrollar y aclarar ciertos contenidos revelados. Sin embargo, las distintas
versiones de esta religion difieren en cuanto a las concesiones que estan
dispuestas a realizar ante este factor terrenal. Cuanto mas completo y
detallado sea el componente divino, menos necesario y mas peligroso
sera el componente humano. Y lo mismo ocurrird en el sentido contra-
rio. Mientras que los musulmanes mas secularistas enfatizan «asi» la
importancia y la necesidad de la razén, los mds fundamentalistas, y, en
especial, los salafies restringen al maximo la relevancia y utilidad de la
misma. En cuanto a las demas orientaciones de las que nos hemos es-
tado ocupando, se situarian, por su parte, en una posicién intermedia®.

®  Nuestra concepcion general sobre la estructura y dindmica de los sistemas ideold-

gicos se encuentra explicada en nuestro libro Las astucias del pensamiento. Creatividad
ideoldgica y adaptacion entre los inmigrantes marroquies en la Comunidad de Madrid. Ma-
drid: Consejo Econdmico y Social de la Comunidad de Madrid, 2003.
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El salafismo es profundamente excluyente no solo con la diferencia,
sino también con los diferentes, incluidos los musulmanes no salafies.
Este exclusivismo le depara, sin embargo, un fuerte atractivo entre
determinados sectores sociales. En sociedades donde una parte
importante de la poblacién experimenta una profunda insatisfaccion
vital, en razdn de todos los males reales que padece, pero también de su
dificultad para dotar de sentido a su propia existencia con los elementos
culturales de los que se dispone, el salafismo no solo proporciona una
respuesta sencillay facilmente comprensible para todas estas desdichas,
sino que, en virtud de su propia radicalidad, propicia ademds una abierta
ruptura con el medio socialy conlavida anteriormente vivida. Potenciauna
suerte de renacimiento personal, de ese que suelen buscar los individuos
radicalmente insatisfechos, quienes, como ya apunté en su tiempo Eric
Hoffer, son los mejores candidatos a transformarse en «verdaderos
creyentes»’. Quien rompe con casi todo y con casi todos puede pasar
sin mucha dificultad a sentirse miembro de una pequena comunidad de
elegidos. Asi hacen los salafies, cuando se definen a si mismos como la
«secta victoriosa», at ta'ifa al mansura, o el «grupo que se salvara», al
firga an nayia, aludiendo a un hadiz del Profeta de acuerdo con él cual
con el tiempo el islam se dividira en setenta y tres sectas, de las que
todas iran al infierno menos una. Los salafies creen que ellos constituyen
obviamente esa afortunada secta. También recurren con frecuencia a
otro dicho profético, que afirma que el islam comenzé como algo extrano
para la mayoria de la gente y terminara también del mismo modo. En un
plano ya mas concreto, el salafismo se alza también contra muchas de
las jerarquias sociales establecidas. Es lo que hace con la preeminencia
social atribuida tradicionalmente a los sheij de las cofradias sufies.
Asimismo, se ha apuntado que el auge salafi en Yemen es protagonizado
con frecuencia por antiguos emigrados a Arabia Saudi que regresan no
solo impregnados de wahabismo, sino también con las riquezas y el afan
de desafiar a la estricta jerarquia tribal ligada al chiismo zaydi®. Mas alla
de esta rebelion contra unas autoridades investidas de una legitimidad
religiosa ahora rechazada, el salafismo opera asimismo como un arma
muy efectiva contra la autoridad patriarcal, al poner en cuestién las
costumbres cotidianas de los mayores’. Se revela, de este modo, contra
ciertas tradiciones en nombre de otra tradicidn distinta, tenida por mas
valiosa. En este sentido, la adhesidn al salafismo puede contemplarse en
muchos casos como una manifestacién particular de esa busquedade una

7 Eric Hoffer. El verdadero creyente. Sobre el fanatismo y los movimientos sociales. Ma-

drid: Tecnos, 2009.

8 Laurent Bonnefoy. «Lillusion apolitique: adaptations, evolutions et instrumentali-
sations du salafisme yéménite», en Qu'est-ce que le salafisme? Bernard Rougier (ed.).
Paris: Presses Universitaires de France, 2008.

7 Samir Amghar 2011, op. cit., pags. 161-166, Francois Burgat. El islamismo cara a
cara. Barcelona: Ediciones Bellaterra, 1996, pags. 11-13.
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mayor autonomia individual, de esa mayor individuacion, que constituye
uno de las facetas fundamentales del proceso de modernizacién. No
en vano, frente al seguimiento rutinario de la costumbre imperante, el
salafi reflexiona a conciencia sobre su forma de vida y frente a quienes
se despreocupan bastante de la moralidad de sus actos, confiados en
la bondad de Dios y en la intercesidon de los santos, el salafi asume,
asimismo, la carga de su responsabilidad personal en toda su plenitud.
Sin embargo, esta relativa individuacion tiene lugar sobre la base de
una ideologia fundamentalista que, con su defensa de un modelo social
basado en una rigida cosmovisién religiosa y sus severas cortapisas al
ejercicio de la razén individual, colisiona con aspectos fundamentales de
la condicién moderna. Asi, la relacidn del salafismo con la modernizacion
resulta extremadamente ambivalente y contradictoria. Pero, quizd, un
poco a la manera de lo que ocurria con el nazismo segun Wilhelm Reich,
su atractivo resida precisamente en esta capacidad para conjugar la
sumision a la tradicién y a la autoridad con una rebeldia parcial contra
algunos de sus aspectos’.

Los antecedentes historicos

Una vez que hemos bosquejado algunos rasgos bdsicos del salafismo y
los hemos confrontado con los de otras corrientes dentro del pensamiento
isldmico, nos queda ahora por examinar sus fundamentos mas concretos
en los planos social e intelectual. Con este fin vamos a tener también
gue sumergirnos en la génesis histdrica de este movimiento. La corriente
doctrinal que hoy en dia llamamos salafismo hunde sus origenes en los
primeros siglos del islam. Esta época contemplé una serie de debates
doctrinales de enorme calado acerca de la naturaleza de los textos
sagrados y del mejor modo de interpretarlos'. El Cordn era considerado
por todos como la palabra de Dios, en el sentido literal del término, v,
como tal, era incuestionable. Ahora bien, junto al Coran habia que contar
también con el Hadiz, es decir, con el conjunto de dichos atribuidos al
Profeta. El Hadiz es mucho mds voluminoso que el Cordn y su contenido
abarca muchas mas cuestiones y lo hace ademas con una mayor
concreciéon y profundidad. Sin embargo, es menos fiable, debido al
complejo proceso de transmision de cada uno de estos dichos. De ahi que
se les pueda conceder una mayor o menor credibilidad, en funcién de la
gue merezcan su particulares cadenas de transmisores, sus isnad. Estas
divergencias en cuanto a su grado de credibilidad permiten posturas mas
o menos exigentes al respecto. Pero estos distintos niveles de exigencia
se vinculan, a su vez, con la especifica relevancia concedida al Hadiz.

9 Wilhelm Reich: La funcidn del orgasmo. Barcelona: Paidds, 1995.

Una breve sintesis de estos debates puede encontrarse en el libro de Mohamed
Arkoun EL pensamiento drabe. Barcelona: Paidds Ibérica, 1992, pags. 27-90.
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Todos lo consideran la segunda fuente revelada después del Coran, pero
el papel que se le atribuye puede variar luego desde el de un complemento
imprescindible al de un mero suplemento utilizado simplemente para
remarcar alguna argumentacién. Cuanto mas exigente se sea con los
hadices, menos numerosos seran estos y con mas escepticismo habra
que tomarlos, de modo que su rol se volverd mucho mas secundario en
comparacion con el del Coran. En cambio, cuando se relaje el nivel de
exigencia, se ampliard el corpus disponible. Este podrd desarrollarse
entonces hasta convertirse en un cuerpo doctrinal a un tiempo extenso y
detallado. Junto con el Cordn servird entonces de base para la edificacién
de un sistema global, apto para regular una parte substancial de la
vida humana. La conveniencia de una hibridacién con otros sistemas
doctrinales disminuira, con ello, drasticamente. Esta ultima cuestion nos
lleva, a su vez, a una segunda gran polémica, referente esta al grado de
creatividad con el que podian ser interpretados los textos sagrados. Esta
interpretacién podia ser mas o menos literalista, mds o menos centrada
en el sentido manifiesto de los términos o, por el contrario, mas o menos
imaginativa, como ocurria en especial con las interpretaciones esotéricas
tan caras al chiismo, pero también a numerosos misticos sunies. Estas
interpretaciones mds creativas habrian de resultar tanto mas necesarias
cuanto mas extensas fueran las lagunas dentro del corpus revelado.
Cuanto mas holistico fuese este, gracias a la aceptacion de una mayor
cantidad de hadices, menos necesidad habria, en principio, de tales
sutilezas intelectuales. Pero a este primer requisito habia que anadirle
también otro adicional, concerniente a la orientacion intelectual mas o
menos ambiciosa que se estuviese albergando. Si tan solo se buscaba en
los textos unas orientaciones morales y unas reglas de comportamiento,
podia bastar con el literalismo, pero no habia de ser asi cuando también
se pretendiese desarrollar a partir suyo una reflexion filoséfica en
profundidad o un cédigo normativo susceptible de evolucionar y de
adaptarse a situaciones muy variadas.

Aun asi, quedaba siempre un cierto margen para la interpretacién indivi-
dual de los textos. Pero este margen podia restringirse un poco mas to-
davia, si se primaban las aportaciones de ciertos exegetas privilegiados.
En el islam, dejando aparte a aquellos a quienes una parte de los musul-
manes atribuyen ciertos dones misticos, estos intérpretes cualificados
son diversos. En primer lugar, figuran los sabios y, de hecho, las distintas
escuelas juridicas se han ido conformando a raiz de los enfoques espe-
cificos adoptados por algunos de ellos y continuados mas tarde por sus
seguidores. Las opiniones, ray, de los grandes sabios son muy tenidas en
cuenta por los partidarios de estas escuelas. Pero a esta practica se le
puede objetar un exceso de dependencia con respecto a las opiniones de
quienes, a fin de cuentas, no son mas que simples seres humanos, por
mds sabios que sean y mas admiracién que merezcan. Por ello mismo,
el consenso, iyma’, entre los distintos sabios de una o de varias escuelas,
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aunque haya de ser tomado en consideracién, tampoco es infalible. Otra
alternativa consistia, en cambio, en basarse en los actos y opiniones de
los companeros del Profeta, Al Sahaba. Esta primera generacion de mu-
sulmanes habia sido sucedida por la de los sucesores, los Tabi'un, y la de
los sucesores de los sucesores, Atiba'a At tabi'in. Entre las tres conforma-
ban el colectivo al que se vino a denominar los Piadosos Antecesores, As
Salaf As Salih. Se suponia que estas tres primeras generaciones de mu-
sulmanes habian sido particularmente virtuosas y habian practicado el
islam de una manera cuasiperfecta, después de lo cual habia comenzado
una decadencia que duraba hasta el momento presente. Semejante su-
posicidn no dejaba, por otra parte, de constituir una patente idealizacién
de aquellas mismas generaciones de musulmanes que habian protagoni-
zado los grandes conflictos que marcaron la historia del islam, con toda
la crueldad e intriga que habian llevado aparejadas. Como quiera, a con-
secuencia de esta idealizacion, el testimonio de estos antecesores resul-
taba también especialmente adecuado para validar las cadenas de trans-
mision de una multitud de hadices vy, asi, incrementar el volumen global
del Hadiz. Quienes acostumbraban a recurrir a estos primeros musulma-
nes para resolver los distintos problemas que se les planteaban empeza-
ron a ser conocidos como salafies. El término salafi hacia mencidén ante
todo a un método, un minhach, lo cual sigue ocurriendo en buena parte
hasta nuestros dias. Pero el énfasis en este método implica ya de por si
la acentuacién de una peculiar vision de la historia, muy difundida entre
los musulmanes de todos los tiempos, pero también entre otras muchas
gentes, sobre todo en las sociedades tradicionales. De acuerdo con esta
concepcion, el progreso no existe como tal. Mas bien, ha sido en el pasado
donde ha habido un momento fundacional de una inmensa perfeccion,
al que es muy dificil equipararse hoy. Pero en la medida en que se logre
aproximarse a él, en la medida en que, entonces, se esté regresando al
momento fundacional, se estard consiguiendo regenerarse.

Fue en este contexto general en donde elaboré su obra Ahmed Ibn Hanbal
(780-855),elfundadordeunadelas cuatroescuelascandnicasactualesdel
sunismo, la hanbali. La apuesta de Ibn Hanbaly de sus discipulos consistid
en un desarrollo sistematico de ese enfoqué salafi sobre la base de una
doble aspiracion, muy fundamentalista, a la globalidad y a la simplicidad.
De este modo, se concedia una enorme importancia a los hadices y se
relajaban los criterios de aceptabilidad que se les aplicaban, se rechazaba
de manera taxativa la especulacion filoséfica con influencias helenisticas
y orientales y se defendia una lectura literalista de los textos sagrados.
El sentido de estos textos era claro y didfano. El andlisis de los mismos
habia de restringirse en lo fundamental a sus aspectos gramaticales y
la ciencia del Hadiz habria de ocuparse del andlisis de las cadenas de
transmisidn de los dichos proféticos, su isnad, mas que de su contenido,
el matn. En lo que se refiere en concreto a las cuestiones juridicas, el
hanbalismo se esforzaba igualmente por cumplir escrupulosamente con
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lo ordenado por Dios, sin matizaciones ni correcciones de ningun tipo.
Las normas explicitas habian de ser aplicadas sin contemplaciones. El
cumplimiento de este imperativo suponia prescindir al maximo de las
argucias legales, las hayl, por medio de las cuales se trataba de mitigar
la severidad de ciertas normas, como las referentes a la prohibicién del
préstamo con interés o la imposicion de los castigos fisicos, hudud'.
En los casos dudosos, cuando aparecian supuestos no previstos en
los textos, se autorizaba el razonamiento analdgico, el giyas, pero con
mucho mds comedimiento que en el caso de las otras escuelas, con el
fin nuevamente de restringir la independencia del jurista. De la misma
forma, se podia aplicar el ichtihad, la interpretacion creativa de los textos,
pero de un modo particular, completamente distinto de esa acepcién
del mismo que un milenio mas tarde popularizarian los reformistas. El
trabajo a realizar no iba a consistir tanto en la interpretaciéon novedosa
del texto, como en la busqueda del pasaje mdas adecuado para la
cuestién particular que se estuviese abordando. En este punto, y siempre
cinéndose a los textos autentificados, se permitia un cierto debate entre
los sabios e incluso la capacidad de desafiar los consensos existentes
previamente, aduciendo un nuevo fragmento atinente al problema y
al que no se le hubiera prestado previamente la atencion debida. Por
ultimo, de un modo parecido a como se hacia con los hadices, se adopto
un criterio muy laxo a la hora de determinar qué personas en concreto
merecian la consideracion de companeros y de antecesores. Con esta
tolerancia se incrementaba alin mas la cantidad de testimonios y juicios
disponibles y, en consecuencia, lo hacia también el caracter holista de
todo el sistema, en la misma medida en que se reducia con ello el espacio
para la creatividad individual. El objetivo de todo este proyecto doctrinal
parece haber consistido en establecer un marco doctrinal relativamente
sencillo, al que pudieran acceder el conjunto de los musulmanes.
Limitando el papel de la creacién individual se pretendia poner coto a
esa exuberancia intelectual que venia acompanando la divisidn de la
comunidad en distintas facciones enfrentadas. Se hacia mas facil la
integracion entre grupos diferentes, pero al precio de la eliminacién de
la diversidad, de una homogenizacién empobrecedora. Venia a ser, asi,
una especie de reaccién conservadora frente a los conflictos generados
por la creciente complejidad de la sociedad musulmana. Pero como esta
complejidad persistiay se acrecentaba con el tiempo, la corriente hanbali
guedaba condenada a una condicién minoritaria.

El pensamiento de esta escuela recibid un notable impulso con las
aportaciones de Taqgi Ad Din Ahmed |bn Taymiyya (1263-1328). La labor de
este importante tedrico discurrid en varios sentidos. Ante todo desarrolld

2. Con respecto a lo primero consultese la obra cldsica de Maxime Rodinson /slam et

capitalisme. Paris: Editions du Senil, 1966. Para lo segundo véase Charfi, Mohamed. Islam
y libertad. El malentendido histérico. Barcelona: Almed, 2001, pags. 143-146.
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con mucho mayor rigor y contundencia el planteamiento hanbali en su
conjunto. Pero, la faceta de su trabajo de la que mayor uso suelen hacer
los salafistas actuales estriba en su discusion sobre las condiciones bajo
las cuales un gobernante puede ser o no calificado de musulman. Para
Ibn Taymiyya solo podia ser tenido por tal aquel dirigente que aplicase
la shar’ia en su totalidad y sin adulterarla con aditamentos externos.
Por ello, la dinastia mongola de los Iljanes, que mezclaba la shar’ia con
otro codigos normativos, no podia ser reconocida como musulmana.
El suyo era un gobierno infiel y era legitimo, en consecuencia, que el
sultdn mameluco, del cual Ibn Taymiyya era subdito, calificase de yihad
su guerra contra ella’™. El acusado fundamentalismo que subyace a este
planteamiento se hace patente en su rechazo tajante a la hibridacién y
en su nula apertura hacia lo diferente. Pero, en razén de su claridad y
sencillez, se trataba también de una argumentaciéon que se prestaba a
ser reproducida en cualesquiera otras ocasiones fuese necesaria. Podia
ser, asimismo, extendida a otras situaciones no del todo semejantes.
Serviria entonces no solo para justificar la guerra contra gobernantes
extranjeros tenidos por falsos musulmanes, sino también la rebelion
contra el propio gobernante por parte de sus subditos, de no aplicar
aquel tampoco debidamente la shar’ia. Tradicionalmente, el pensamiento
suni habia desaprobado la rebelion contra el mal gobernante musulman,
aduciendo que era preferible soportar la tirania antes que la fitna, el
desorden social, una idea muy influenciada por la experiencia traumatica
de las primeras querellas intestinas dentro de la comunidad musulmana.
Pero no era lo mismo el tirano que, pese a sus malas acciones, seguia
respetando mas o menos la shar’ia y permitia a los musulmanes vivir
como tales, que aquel otro que la adulteraba y forzaba a sus subditos
a obedecer unas leyes que no procedian de Dios. Este primer problema
remitia su vez a otro también muy debatido desde los primeros tiempos
del islam. Se trataba del referente al estatuto del pecador. Existia una
honda disparidad de pareceres acerca de en qué momento los pecados
cometidos por un musulman podian llegar a ser tan graves como para
excluirle de la comunidad de creyentes y convertirle entonces en un
apéstata, murtad, incluso, aunque él se siguiese teniendo por musulman.
En esta misma linea de razonamiento totalizadora podia sostenerse
ahora que «asociar», shirk, otras entidades a Dios como objeto de culto
excluia a quien lo hiciera de la comunidad musulmana, con independencia
de cualquier otra consideracion. De ahi la acusada hostilidad de lbn
Taymiyya y sus seguidores hacia los chiies y hacia una gran parte de los
sufies. Del mismo modo, quienes obedecian otras leyes distintas de las
establecidas por Dios, también estaban incurriendo en la idolatria y el
politeismo y debian ser tratados igualmente como renegados.

' Emmanuel Sivan, op. cit., pags. 121-130, Gilles Kepel. Faradn y el Profeta. Barcelona:

Muchnik Editores, 1988, pags. 208-213.

2

|



32

Juan Ignacio Castien Maestro

Mohamed Ibn Abdel Wahab (1703-1792) partié de estas ideas, las divulgd y
las convirtiéd en uno de los principios basicos del movimiento al que dio inicio,
un movimiento cuyos seguidores gustan llamarse Ahl As-Suna, «Gentes de
la Suna», o muahidun, «unitaristas» o «partidarios de la unicidad», pero que
hoy son universalmente conocidos como wahabies. Miembro de una familia
de jurisconsultos hanbalies del centro de la peninsula ardbiga, Ibn Abdel Wa-
hab se convirtié en el promotor de un activo movimiento de reforma en un
sentido rigorista, es decir, de lucha contra las practicas desviadas y de afir-
macién del puritanismo en las costumbres cotidianas. Como tal, este movi-
miento se asemejaba a otros que en ese mismo momento se estaban dando
también en otras partes del mundo isldmico, tales como el Sahel o la India,
por referirnos tan solo a dos puntos extremos. Por su interés en retomar
el islam en la pristina pureza de los Piadosos Antecesores, relativizando el
peso de las escuelas juridicas, estos distintos movimientos revestian un ge-
nérico caracter salafi. Todos ellos se presentaban ademdas como una suerte
de respuesta ante la cada vez mas visible debilidad del mundo isldmico en
comparacion con el mundo occidental, lo que se estaba traduciendo en una
dolorosa sucesién de derrotas militares. Desde un punto de vista fundamen-
talista estos fracasos eran contemplados como una consecuencia fatal de la
desviacion en que los pueblos musulmanes habian incurrido con respecto
al verdadero islam. Si querian recuperar su anterior grandeza, debian co-
menzar por recuperar la religion pura de los primeros tiempos. Semejantes
planteamientos resultaban, y resultan ain hoy en dia, muy atrayentes, en
virtud de la sencillez del diagndstico y de la cura prescrita. Proponian una via
de actuacion clara y nitida, que es la mejor forma de combatir la ansiedad
generada por un entorno sobre el cual se esta perdiendo el control. Pero todo
este consuelo subjetivo se pagaba con una patente falta de profundizacion
en las razones objetivas de la decadencia que se estaba sufriendo, lo que ha-
cia mucho mas dificil elaborar una estrategia realmente efectiva para poner-
le remedio. Con matices, este es un problema que continla presente hasta el
dia de hoy. Lo que distinguia a la postura de Ibn Abdel Wahab de las demdas
tendencias reformistas era su caracter extremo. El takfir, la designacion de
alguien como kafer, infiel, se aplicaba a todos los desviados, al tiempo que se
pregonaba la yihad contra ellos como el Unico medio efectivo para hacerles
regresar al buen camino. Este programa no se quedé en la mera teoria, sino
que fue llevado a la practica con notable éxito. La alianza establecidaen 1744
entre Ibn Abdel Wahab y la dinastia local de los Al Saud permitié conformar
una amplia coalicidn tribal vertebrada por la comun adhesion a un proyecto
religioso, de acuerdo con un modelo harto frecuente en la historia delislamy
al cual, como es sabido, Ibn Jaldun consagré paginas memorables.

Tras una serie de complejas vicisitudes, en las que aqui no podemos en-
trar', esta coalicidn alcanzd finalmente una victoria que le permitié crear

“ Para una historia del wahabismo y de la dinastia saudi, véase Alexei Vassiliev. The

History of Saudi Arabia, Londres: Saqgi Books, 1998 y mas resumidamente Juan Igna-
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en 1932 el Reino Saudi de Arabia. Es este un auténtico Estado ideold-
gico, cuya legitimidad emana fundamentalmente de su vinculacién con
el proyecto wahabi de imposicidn de un islam suni rigorista dentro de
sus fronteras y de promocién del mismo mas alla de ellas. El triunfo del
wahabismo tuvo consecuencias muy positivas para la suerte del sala-
fismo, del cual habria de convertirse en su principal componente. Ya no
era una simple corriente minoritaria dentro del conjunto del islam suni.
Ahora era la doctrina oficial de un Estado que, aunque pobre y atrasado
en sus comienzos, era también el Estado que mantenia bajo su control los
santos lugares de la Meca y Medina, lo cual no solo le deparaba rentas
y prestigio, sino también excelentes oportunidades para hacer proseli-
tismo entre la inmensa masa de musulmanes que peregrinaban a estas
ciudades sagradas y, mas aun, entre aquellos que decidian ademas es-
tablecerse en ellas e integrarse en los circulos de estudiosos del islam
alli afincados. Gracias a este trasiego humano, el wahabismo habia ido
extendiendo su influencia por el mundo musulman desde hacia mas de
un siglo y habia ido tejiendo vinculos con otros movimientos revivalistas,
en especial los del subcontinente indio'®. Este proceso se acelerd tras su
victoria militar definitiva. Y lo hizo aiin mds cuando llegaron las rentas del
petréleo tras la Il Guerra Mundial.

Ahora bien, como en el caso de otras ideologias fundamentalistas, el éxito
politico planted el grave problema de cémo conciliar la lealtad a un plan-
teamiento simple y global del cual se extraia el grueso de la propia legiti-
midad con la necesidad de atender a los imperativos de la realpolitik, algo
especialmente imprescindible en una regién tan convulsa como Oriente
Proximo. Fue necesario, asi, suavizar la presion sobre la mayoritaria po-
blacion no wahabi, especialmente la chii, objeto inicialmente de cruentas
persecuciones. De la misma manera, era preciso mantener una politica
de alianzas con potencias impias. El reino era rico en petréleo, pero su
poblacién era escasa, lo que le convertia en una codiciada presa para
sus vecinos. Al tiempo, el auge del panarabismo de izquierdas o el del
islamismo chii constituian una peligrosa amenaza contra su propia legiti-
midad. Ambos hechos le empujaban hacia el entendimiento con Estados
Unidos. Pero este no era solamente una potencia infiel, sino también el
mayor valedor de Israel. A estos problemas se sumaban ademas las ten-
siones resultantes de la rdpida modernizacion del pais, favorecida por
las rentas del petréleo. Los contactos con el exterior se multiplicaban.
Habia que importar extranjeros de un modo masivo, enviar a los propios
estudiantes a otros paises y maximizar los contactos comerciales y cul-

cio Castien Maestro. «Wahabismo y modernizacién. Las ambivalencias de una relacion».
Hesperia. Culturas del Mediterraneo: Ano Ill, Volumen Ill, 2007 y Commins, David. «Le sala-
fisme en Arabie Saoudite», en Qu'est-ce que le salafisme?, Rougier, Bernard (ed.). Paris:
Presses Universitaires de France, 2008.

5 Véase Barbara Daly Metcalf. Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900.
Nueva Delhi: Oxford University Press, 2002.
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turales con el resto del mundo. Todo ello entrafiaba un grave riesgo de
corrupcion moral. El aumento del nivel de vida favorecia, asimismo, un
patente hedonismo que chocaba con el arraigado puritanismo wahabi. Y
en un sentido mdas amplio, la modernizacidn suponia una vida social mas
diversificada, cuya regulacién se volvia muy dificil por parte de una cos-
movision religiosa tan rigida. De este modo, aunque el wahabismo habia
tenido inicialmente ciertos efectos favorables a la modernizacién, como
su utilidad para superar fraccionamientos tribales, su domesticacién del
viejo ethos guerrero beduino y su combate contra una multitud de practi-
cas magicas, la contradiccién entre su holismo y rigidez y la cultura mas
flexible y diversificada requerida por una sociedad moderna se ha ido
haciendo mas aguda con el paso del tiempo'. La solucién adoptada por
el poder saudi ha consistido, en conjunto, en permitir esta moderniza-
cion, pero islamizando una gran parte de la misma. Una gran parte de
la legislacién ha sido calcada, asi, de modelos occidentales. Se ha re-
producido, asimismo, ese modelo harto frecuente en la historia de las
sociedades musulmanas, con arreglo a la cual los gobernantes se rigen
por criterios en buena parte seculares, mientras el clero se ve relegado
al cuidado de la pureza doctrinal y al control de las buenas costumbres'’.
Estos desajustes entre el ideal de una sociedad regida por un credo glo-
bal, interpretado por los dignatarios religiosos, y una realidad bastante
mas secularizada han suscitado un fuerte resentimiento entre los sec-
tores mas claramente identificados con el wahabismo. El resultado han
sido distintas explosiones de descontento, como la rebelidn de los ljwan,
las fuerzas de choque wahabies, en los afnos veinte, el asalto a la Gran
Mezquita de la Meca en 1979 y el propio nacimiento de Al Qaeda. Con
todo, este descontento ha podido ser basicamente contenido y canalizado
por las autoridades, repartiendo dadivas y prebendas y desviando en su
momentos a los individuos potencialmente peligrosos hacia la yihad en
Afganistan, asi como involucrando a una gran parte de los ulemas en la
empresa de la propagacion del wahabismo a escala mundial, por medio
de todo un entramado de instituciones y organizaciones generosamente
financiadas. Esta accidn exterior ha resultado ser, sin embargo, un arma
de doble filo, desde el momento en que también ha fomentado el desa-
rrollo de un salafismo fuera de sus fronteras, al que les cuesta controlar,
y que, con frecuencia, les ha acabado acusando de haber traicionado sus
ideales originarios'®.

Debe notarse, sin embargo, que los proyectos de reforma delislam del si-
glo xiIX tuvieron unos desarrollos enormemente intricados. No todos ellos
condujeron a planteamientos salafies en el sentido en que los estamos
entendiendo aqui, pero incluso una parte de aquellos que avanzaron en

6 Véase, Juan Ignacio Castien Maestro, 2007, op. cit.

Mohamed Charfi, op. cit.,, pag. 204.
18 Gilles Kepel, 2002, op. cit., pags. 205-231 y 338-369.

17



[Las corrientes salafies. Puritanismo religioso...

un sentido contrario acabaron influyendo sobre el salafismo si bien de un
modo indirecto. De este modo, los reformistas modernistas del siglo xix
también querian volver al islam originario, solo que este islam concorda-
ba para ellos con los principios de la modernidad. De ahi que los lideres
de esta corriente reivindicasen el apelativo salafi y que durante mucho
tiempo fuese en ellos en quienes se pensase primero cuando se escu-
chaba este término. Sin embargo, el proyecto reformista, pese a sus in-
dudables logros, adolecia de notorias carencias. Su afan por descubrir a
toda costa concordancias entre islam y modernidad le abocaba con suma
frecuencia a una notable laxitud metodoldgica y su visidn de esta religidn
como un sistema holista, aunque menos que para otros musulmanes, no
casaba bien con la inevitable diversificacion que implica la modernidad.
No resulta entonces tan sorprendente que, como respuesta a estas con-
tradicciones, una parte de los reformistas acabasen virando con el tiem-
po hacia posiciones mas conservadoras, hacia un método mas cercano
al salafiy hacia una postura mas favorable al wahabismo. Esto es lo que
acabéd ocurriendo, en particular, con los Hermanos Musulmanes, here-
deros parciales e indirectos del reformismo cldsico. En un movimiento
mas conservador y, hasta cierto punto, fundamentalista como este, la in-
fluencia wahabi resulté mas clara. Sin embargo, la influencia habria de
ejercerse en los dos sentidos. La gran carencia del salafismo mas clasico
residia en que, en razén de ese holismo suyo tan purista, se hallaba un
tanto desprovisto de los instrumentos necesarios para organizar una so-
ciedad moderna y para enfrentarse ideolégicamente a unos adversarios
mucho mas preparados que él para afrontar este desafio. Ciertamente,
la sociedad saudi pudo esquivar este problema, hasta un cierto punto,
gracias, primero, a su retraso y, mds tarde, a las rentas petroleras, que le
permitieron elevar espectacularmente su riqueza sin tener que producir-
la ella misma en su mayor parte. Pero el problema seguia alliy privaba al
wahabismo de mucho de su potencial atractivo.

La solucion parcial vino de la mano de una cierta fusidn entre este wa-
habismo y determinadas corrientes del islamismo mas radical. Los dos
pensadores clave de este islamismo radicalizado fueron Abu Al Ala Al
Mawdudi (1903-1979) y Said Qutb (1906-1966), quien estuvo muy influen-
ciado por el primero'. Estos autores elaboraron una doctrina muy sen-
cilla y facilmente comprensible, que en gran medida era deudora de las
aportaciones tedricas ya examinadas con anterioridad. Su punto basico
consistia en la contraposicion entre la soberania divina, denominada por
ellos hakimya, y |la yahilya, el estado de la ignorancia propio de quienes no

7 Jan Meter Hartung. «La Yamaat-I Islami», en Los movimientos isldmicos transnacio-

nales y la emergencia de un «islam europeo», en Frank Peter y Rafael Ortega (eds). Bar-
celona: Edicions Bellaterra, 2012, Mohamed Heikal. Otono de furia. El asesinato de Sadat.
Barcelona: Argos Vergara, 1983: pags. 122-123, Gilles Kepel, 1988, op. cit, pags. 47-70,
Gilles Kepel, La yihad. Expansidn y declive del islamismo. Barcelona: Editorial Peninsula,
2002, pags. 39-47 y 100-112.
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profesan el islam y no obedecen, por tanto, a su Creador. Desde su punto
de vista, las sociedades musulmanas, al secularizarse parcialmente, ha-
bian abandonado su sumision a la ley divina y se habian vuelto de facto
infieles. Aunque sus miembros se considerasen musulmanes, no lo eran
ya.Vivian en una nueva yahiliya. Era preciso hacerles regresar a la estric-
ta obediencia isldmica. Esta tarea podia realizarse, segun los distintos
tedricos, por diferentes medios, como la propaganda y la transformacion
paulatina de la sociedad civil o mediante el derrocamiento violento de los
gobernantes impios y la subsiguiente imposicidn de una suerte de dicta-
duraislamizadora. Se trataba, pues, en lo fundamental de adaptar la idea
previa de la yihad contra los malos musulmanes al contexto de una so-
ciedad mucho mas compleja. Eso mismo ocurria con el disefo del futuro
Estado isldmico. Semejante tarea acabd exigiendo una cierta hibridacion,
al tomar como fuente de inspiracion los totalitarismos occidentales de
izquierda y derecha, junto con formas organizativas como los partidos
de vanguardia y las organizaciones de masas, asi como, en ciertos casos,
la guerrilla rural y urbana. Todo ello era formulado ademds de un modo
sencillo y con un léxico moderno, que lo hacia accesible a capas mucho
mas amplias de la poblacidn, no versadas en el lenguaje especializado de
la intelectualidad isldmica tradicional. No en vano, tanto Mawdudi como
Qutb no eran ulemas. Su formacidén universitaria era moderna y habian
adquirido su saber isldmico de un modo autodidacta, conforme a un mo-
delo muy extendido entre numerosas islamistas de aquella época. La sin-
tesis entre este islamismo radicalizado y el salafismo wahabi tuvo lugar
cuando desde finales de los anos cincuenta cohortes enteras de islamis-
tas llegaron a Arabia Saudi huyendo de la persecucion a la que estaban
siendo sometidos por parte, sobre todo, de los regimenes panarabistas
de izquierda. Alli fueron bien acogidos por un pais en plena moderniza-
cion y urgentemente necesitado de cuadros. En ese mismo momento el
régimen saudi, especialmente desde el acceso al trono de Faysalen 1964,
estaba comprometido ademas en una dura batalla contra este mismo pa-
narabismo con el que tantas diferencias mantenia, mas aun cuando su
propia inclinacién hacia Estados Unidos chocaba con la orientacién hacia
la URSS de su adversario. La nueva sintesis demostré ser muy eficaz
para combatir el secularismo y el izquierdismo. De ella nace el salafismo
actual. Del islamismo radical toma su mayor complejidad y su adaptacion
a la sociedad moderna; del wahabismo su mayor rigor escolar y su mejor
conocimiento de las fuentes clasicas, lo que conduce a algunos de sus
mds senalados representantes a desdefnar a Mawdudi, Qutb y sus ému-
los como divulgadores poco rigurosos. Este nuevo salafismo preserva el
conservadurismo extremo del salafismo anterior, pero lo enriquece con
un mayor conocimiento del mundo contempordneo. Esta misma fusidn
tiene lugar en cuanto a los perfiles sociolégicos. El ulema recupera peso
frente al «seglar» autodidacta en cuestiones de religion, al tiempo que
los propios «seglares» empiezan a exhibir una mayor preparacion re-
ligiosa, obtenida muchas veces a través de una formacién universitaria
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en centros de prestigio. La brecha entre los distintos modelos de inte-
lectual islamico se estrecha asi de modo significativo. Frente al lenguaje
moderno y didactico de los islamistas radicales, vuelve también por sus
fueros una terminologia clasica, con frecuencia abstrusa, dificil de enten-
der para muchos lectores, pero con la cual se les impresiona e intimida?.

La identidad salafi

Tras esta breve contextualizacidn histérica, vamos a profundizar ahora
un poco mas en algunos de los rasgos caracteristicos del salafismo a
los que ya hemos aludido antes. Comenzaremos con su tratamiento de
las cuestiones identitarias. En su calidad de ideologia fundamentalista, el
salafismo es radicalmente heterdfobo, radicalmente hostil hacia el otro,
hacia el diferente. Esta diferencia es definida en términos doctrinales,
pero también practicos, ya que esta corriente potencia también un rasgo
muy propio del conservadurismo isldmico en su conjunto, consistente en
una intensa preocupacién por el correcto desempeno de las actividades
mds cotidianas. Se promueve, de este modo, no solo una ortodoxia, sino
también una ortopraxia, lo que supone, en contrapartida, un fuerte interés
por detectar y erradicar cualquier atisbo de heteropraxia. Para muchos
musulmanes, y no solo para los salafies, el modelo perfecto de ortopraxia
radica en la Suna del Profeta, en la que se exponen al detalle los modos
en que ha de rezarse, asearse, caminar, dormir, comer, vestirse vy
demds. Quienes sostienen este punto de vista consideran que el buen
musulman no es quien cumple con los cinco pilares del islam, respeta
las grandes prohibiciones y se conduce de un modo decoroso y solidario,
sino Unicamente quien, asimismo, imita en todo lo posible el modelo
profético. De lo contrario incurrird unay otra vez en la bida’, la innovacidn
reprensible. Otros movimientos isldmicos comparten este mismo punto
de vista. Es el caso de los deobandi del continente indio y de su derivacién
tabligui, cuyo cuidado por la ortopraxia es proverbial. Por ello, los salafies
respetan la faceta conductual de estos movimientos, aunque puedan
reprocharles luego sus debilidades doctrinales. Ni que decir tiene que
cuanto mas se endurece la norma, mas se incrementa también el nimero
de los infractores, una paradoja que ya explicé Durkheim en su tiempo?'.

El primer grupo de estos infractores esta conformado, por supuesto,
por los no musulmanes. Los salafies detestan no solo a los politeistas
0 «asociadores», los mushriqun, sino también a judios y cristianos, a los
gue también tachan de infieles, kuffar. En apoyo de esta postura gustan

20 David Commins, 2008, op. cit., pags. 40-43, Gilles Kepel, 2002, op. cit., pags. 232-
245y Gilles Kepel. Fitna. Guerra en el corazon del islam. Barcelona: Paidoés, 2004,
pags. 175-184.

21 Emile Durkheim. Las reglas del método socioldgico. Madrid: Editorial Akal, 1987,
pags. 85-90.
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de repetir los pasajes mas virulentos a éste respecto de los textos sa-
grados. Su actitud es la opuesta a la de aquellas otras corrientes dentro
delislam, incluido una gran parte del islamismo mdas moderado, que pro-
mueven un mayor acercamiento hacia los no musulmanes y, en particu-
lar, hacia las «gentes del Libro», esgrimiendo en su favor otros fragmen-
tos distintos de la revelacién. En oposicién a este relativo ecumenismo,
los salafies pregonan una enemistad radical entre musulmanes e infie-
les que solo podra concluir con la conversidn de estos ultimos. Mientras
tanto, se puede coexistir con ellos, cuando no quede otro remedio, pero
deben restringirse los contactos al minimo indispensable a fin de prote-
gerse de influencias perniciosas. Esta politica se resume en el principio
de al wala wa al bara’, «fidelidad (entre los musulmanes) y separacidn
(hacia los infieles)»?2. Asi ha de ser sobre todo cuando se ha emigrado
a una sociedad no musulmana. En este ultimo caso lo mas aconsejable
es regresar lo mas pronto posible a tierra del islam, a imagen de la hiyra
del Profeta. Se ha observado en esta linea una cierta emigracion a paises
musulmanes por parte de salafies antes residentes en Occidente?®. Esta
animadversidn hacia el extrano se dirige igualmente contra los conside-
rados como malos musulmanes, a los que puede llegar a tratarse practi-
camente como apdstatas. El blanco privilegiado de su hostilidad son, por
supuesto, los chiies. Las acusaciones dirigidas contra ellos son bdsica-
mente tres. La primera es la de incurrir en el shirk, la asociacién, con su
culto desmedido a la familia de Ali. A ello se anade la de ser unos «re-
probadores», rawafid, por el hecho de rechazar como legitimos a los tres
primeros califas, a los cuales execran junto a un gran niumero de com-
paneros y de piadosos antecesores, al haberse opuesto al partido de Ali.
Esta segunda acusacidn reviste una especial gravedad para los salafies,
por cuanto supone justamente un ataque directo en contra de aquellos a
quienes ellos toman como fieles transmisores de los hadices proféticos
e intérpretes privilegiados de toda la revelacién y, por lo tanto, como los
garantes de su particular versién del sunismo. La tercera y ultima gran
denuncia de la que son objeto los chiies estriba en haber actuado a lo lar-
go de la historia musulmana como una suerte de quinta columna de los
enemigos del islam. Se les reprocha, asi, el haberse aliado con los mon-
goles que arrasaron Bagdad en el siglo xii1, una acusacién oportunamen-
te recuperada en el curso del actual conflicto interconfesional en Irak?.
Sin embargo, los sunies no salafies tampoco se encuentran a salvo de

22 Joas Wagemakers. «The Transformation of a Radical Concept: al-wala’ wa-l-bara’in

the Ideology of Abu Muhammad al-Maqdisi», en Global Salafism. Islam’'s New Religious
Movement, Roel Meijer (ed.). Londres: Hurst & Company, 2009.

2 Romain Caillet. «Trajectories de salafies francais en Egypte», en Qu'est-ce que le
salafisme? Bernard Rougier (ed.). Paris: Presses Universitaires de France, 2008.

2 Guido Steinberg. «Jihadi-Salafism and the Shi'is: Remarks about the Intellectual
Roots of anti-Shi'ism», en Global Salafism. Islam’'s New Religious Movement, Roel Meijer
(ed.). Londres: Hurst & Company, 2009.
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esta reprobacion. Sufies, secularistas y musulmanes modernistas, pero
también los islamistas mayoritarios pueden ser blanco de duros ataques,
incluidos, en ciertos casos, los violentos.

La politica de autosegregacion social de los salafies puede contem-
plarse como el resultado de dos grandes mecanismos. El primero es
el aislamiento, propiamente dicho y con respecto al otro, viviendo, por
ejemplo, en casas y barrios separados, rezando en mezquitas distintas
de las de los demas musulmanes y tratdndose poco con los extranos al
grupo. En esta misma linea, los salafies son propensos al autoempleo,
a trabajar como auténomos o empresarios, en razén de las dificultades
que encuentran en muchos lugares para acceder al trabajo asalariado.
Su apariencia fisica desincentiva a menudo su contratacidn, tanto en las
sociedades de origen como en las de inmigracion, y en las primeras se
les puede vetar incluso el acceso a la funcién publica, aunque pueden
esquivar este escollo adoptando una apariencia menos llamativa. Pero es
también probable que ellos mismos quieran evitar todo contacto con un
Estado al que tachan de impio. No obstante, la segregacion aparece asi-
mismo como un resultado indirecto de la insistencia en la ortopraxia, y de
la negativa concomitante a participar en actividades incorrectas, con lo
que ello implica de ruptura o debilitamiento de lazos sociales previamen-
te existentes. Asi, los salafies no acostumbran a ver la television profa-
na o, al menos, su programacién menos decorosa, ni a escuchar musica,
salvo los cdnticos, anashid, de tematica religiosa, acompanados en todo
caso por instrumentos de percusién. No asisten tampoco a fiestas no au-
torizadas por su interpretacién de la shar’ia, ni aprueban los excesivos
dispendios en las celebraciones legitimas como las bodas. En el caso del
Yemen, los salafies rechazan el consumo del gat y se desligan, por tan-
to, de las practicas de sociabilidad tejidas en torno al mismo. Pero es el
ambito de la indumentaria en donde los salafies despliegan con mayor
nitidez su ortopraxia distintiva. Una vestimenta diferenciada es un exce-
lente medio de afirmarse frente al entorno, de desafiarlo, pero también
de hacer proselitismo. Insistiendo en el rigor indumentario, los salafies
realizan una clara llamada de atencién en contra de los malos habitos
de otros muchos musulmanes, quienes imitan a los infieles e incumplen
las normas basicas del pudor. Puede que con todo ello susciten la des-
confianza entre quienes les contemplen y que vuelvan también mas facil
su identificacién por parte de las fuerzas de seguridad, riesgo este nada
desdenable. Pero estos mismos padecimientos pueden reforzar la soli-
daridad interna dentro del grupo. En contrapartida, el incremento de las
personas vestidas como ellos operarda como un excelente indicador de
su creciente predicamento. Constituird un instrumento para la conquista
simbdlica de nuevos espacios sociales. Con este proceder, los salafies
obran de un modo similar al de una infinidad de movimientos a lo largo
de la historia. Y al mismo tiempo, todo este vestuario no resulta ajeno al
islam conservador, con el que tantas continuidades mantienen.

2(
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En lo que atane a la mujer, se le exige el uso riguroso del hiyab. En cuanto
al nigab, si no estrictamente obligatorio, si suele considerarsele altamen-
te recomendable. Se optard por vestidos amplios, holgados y oscuros,
frecuentemente negros. Este énfasis en el recato femenino se plasma
también en la exclusién o, al menos limitacién, de la presencia de ros-
tros femeninos en fotografias y peliculas. Se suele prohibir asimismo
estrechar la mano de una persona de distinto sexo, a no ser que se tra-
te de alguien inhabilitado como posible conyuge en funcidn de su grado
de parentesco, asi como permanecer a solas con esta persona en una
misma habitacion. En cuanto a la indumentaria masculina, ésta debe ser
también pudorosa, larga y holgada. Lo mas comun es el uso de una larga
y amplia tdnica blanca, cortada por encima de los tobillos. Con esta ul-
tima particularidad se remarcan las diferencias con otros musulmanes.
La cabeza suele cubrirse con turbantes anudados o un casquete, o quba’,
de color blanco. Pero de nuevo hay que marcar distancias con ciertos
usos muy extendidos. Siguiendo ejemplo de los wahabies mas ortodoxos,
puede llevarse una larga tela sobre la cabeza, pero sin recurrir al ‘igal,
el corddn que la sujeta, en contraste con una practica muy difundida, so-
bre todo entre las dinastias y aristocracias en el poder. Una vez mas se
observa una relacién de continuidad y ruptura simultaneas con las tradi-
ciones mas arraigadas. Por ultimo, en lo que respecta al uso de la barba,
los salafies, como otros musulmanes, consideran que es obligado dejar-
sela crecer. Con ello contrastan con quienes se afeitan, pero también con
quienes usan solamente bigote y a veces perilla. A veces la barba puede
dejarse crecer libremente, y a veces puede recortarse algo, pero, casi
siempre va a diferir de manera ostensible con la barba mas recortada
tipica del islamismo mayoritario, tanto suni como chii. Del mismo modo,
ésta barba puede tefirse en ocasiones con henna, a imitacién del Profeta,
y puede afeitarse el bigote. En cuanto al cabello, suele dejarse corto, pero
algunas tendencias lo dejan crecer libremente, siguiendo el presunto ha-
bito del Profeta y de sus compaferos?. Ni que decir tiene que sutiles di-
ferencias en cuanto a la barba, el corte de pelo y la longitud de las tunicas
sirven, con frecuencia, para distinguir a unos grupos de salafies de otros.

Todo este rigorismo conlleva un cierto sacrificio, tanto por las renuncias
gue impone, como por el esfuerzo consagrado a adecuarse a la norma en
todo lo posible. Pero quien sea capaz de asumir tales sacrificios habra de
sentirse, sinduda, superioraquienes nolo hagan.Experimentardentonces
unavariante particular de lo que Bourdieu denominaba el «aristocratismo
ascético»? y que es muy comun a muchos movimientos puritanos. No
solo se sentird superior a los extranos, sino que también dentro del
propio grupo podrd darse una marcada rivalidad entre sus distintos

% Laurent Bonnefoy, 2008, op. cit., pag. 143.

% Samir Amghar, 2011, op. cit., pags. 139-152, Pierre Bourdieu. La distincién. Criterios
y bases sociales del gusto. Madrid: Taurus, 1988, pag. 211.
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miembros por determinar quiénes cumplen mejor con los preceptos, de
la cual se derivard luego una jerarquia entre ellos?’. Ciertamente, este
mecanismo para elevar la propia autoestima y la propia consideracion
social parece operar con mas frecuencia entre personas con carencias
previas, como ocurre precisamente con los amplios sectores excluidos
en la mayoria del mundo musulman, al igual que les sucede en el mundo
occidental a numerosos inmigrantes musulmanes. En su caso, al tiempo
gue se eleva la autoestima, se marcan las distancias con respecto a los
grupos privilegiados y a su estilo de vida con frecuencia mucho mas
hedonista?. Este perfil podria aplicarse, incluso, a un cierto nimero de
occidentales conversos al islam, muchos de los cuales parecen proceder
de ambientes marginales o haber experimentado diversas formas previas
de desarraigo?. De todos modos, es preciso evitar las generalizaciones
demasiado faciles. Tampoco debe olvidarse, a este respecto, que el
salafismo y, de un modo mas general, el puritanismo en las costumbres
atraen también a amplios sectores acomodados. Existen, asi, unas
numerosas y nutridas burguesia y clase media piadosas, a las cuales
su rigorismo les ayuda a marcar distancias con las viejas elites mas
occidentalistas que han dirigido muchos paises desde la independencia.
Por otra parte, lainsercion dentro de las redes de contactos salafies puede
constituir una excelente herramienta para el medro personal, al igual
qgue ocurre con las del islamismo mas moderado. En el caso concreto del
salafismo merecen una especial atencidn las redes de comercializacion
de alimentos halal, ropas, materiales didacticos como libros y cd'’s, pero
también de importacion y exportacion de electrodomésticos entre Europa
y el Golfo. El éxito econdmico resultante puede ser interpretado como
una recompensa divina en esta vida que anticipa la que con seguridad
se recibird en la otra, en una suerte de repeticidon de la célebre «ética
protestante» weberiana, aunque tampoco deja de mostrar, por otra parte,
una mas que llamativa coincidencia con el consumismo mas actual®’. No
obstante, este mayor bienestar material amenaza con debilitar el celo de
sus beneficiarios, incitandoles a disfrutar mas de los bienes terrenales
y despreocuparse de Dios con sus premios y castigos ultraterrenos.

27 Resulta de especial interés a este respecto el testimonio personal de Khaled Al-Be-

rry en Life is More Beautiful than Paradise. A Jihadist's Own Story. Londres: Haus Pub-
lishing, 2009.

%8 Mohammed Adraoui. «Salafism in France.ldeology, Practices and Contradictions»,
en Global Salafism. Islam’s New Religious Movement, Roel Meijer (ed.). Londres: Hurst &
Company, 2009, Samir Amghar. 2011, op. cit., Martijn de Koning. «Changing Worldviews
and Friendships: An Explotation of the Life Stories of Two Female Salafis in the Nether-
lands», en Global Salafism. Islam’s New Religious Movement, Roel Meijer (ed.). Londres:
Hurst & Company, 2009, KEPEL, Gilles, 2002, op. cit.,, pag. 253.

2% Miguel Angel Cano Pafios. Generacion Yihad. La radicalizacion islamista de los jovenes
musulmanes. Madrid: Editorial DYKINSON, 2010, pags. 81-89.

30 Mohamed Adraoui, 2009, op. cit, p. 374-376, Samir Amghar, 2011, op. cit, pags.
204-208.
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Puede producirse entonces una cierta relajacién de la autosegregacion,
incrementando por ejemplo, los contactos amigables con los musulmanes
no salafies y multiplicando los matrimonios «exégamos» con ellos, una
evolucion que Samir Amghar apunta ya entre ciertos salafies de Francia®'.

Estrategias de proselitismo

Toda esta estrategia de autosegregacidn, llevada mas alld de un deter-
minado punto, desembocaria en un completo aislamiento social, que
bloquearia cualquier eventual maniobra proselitista. Es preciso, por ello,
conciliar este relativo repliegue sobre el propio grupo con el estableci-
miento de una serie de canales de comunicacion con el exterior. Una vez
mas, la existencia de continuidades con el conservadurismo islamico fa-
cilita enormemente esta tarea, rodeando a los nucleos salafies de una
amplia periferia conservadora en donde pueden reclutar nuevos adeptos.
Un buen ejemplo de este equilibrio entre el cierre y la apertura hacia el
resto de la sociedad viene dado por el peculiar modo de utilizar las mez-
quitas que caracteriza a los salafies. Estos acostumbran a reunirse en
sus propios centros, lo cual les permite servirse mejor de ellos como es-
pacios de adoctrinamiento, sin tener que soportar las molestias ocasio-
nadas por gentes con otros puntos de vista. Tal segregacion resulta tanto
mas facil, en cuanto que el islam suni permite, en principio, que cualquier
grupo de fieles funde una mezquita con su propio imam, por mas que
luego en casi todas partes las autoridades se esfuercen por mantener
las mezquitas y los imames bajo un estricto control. Es frecuente, de este
modo, que los simpatizantes de un determinado predicador, los adeptos
de una cofradia o, simplemente, un grupo de parientes y amigos acos-
tumbren a congregarse en un determinado templo o que cualquiera de
estos grupos, o incluso algun devoto acaudalado, con deseos ademas de
acumular prestigio social, acabe por hacer construir uno nuevo®2 Los sa-
lafies profundizan en esta orientacion. Lo hacen también porque a veces
los otros fieles les expulsan de la mezquita o la abandonan ellos. Con
todo, esta segregacion va a ser con frecuencia solo parcial. Habra otros
musulmanes que acudan también a sus mezquitas, por necesidad en un
momento dado, por no estar enterados de su naturaleza o porque estén
empezando a interesarse por los mensajes que alli se propagan. También
puede ocurrir que los salafies comiencen a frecuentar una mezquita co-
rriente, vayan haciendo adeptos por medio de conversaciones informa-
les y, mas tarde, cuando estos nuevos adeptos estén lo suficientemente

31 Samir Amghar, 2008, op. cit., pags. 199-210.

32 Al-Berry, 2009, op. cit., Mohamed Heykal, 1983, op. cit., pags. 226-227, Jordi Moreras
y Sol Tarrés. «El desarrollo de la doctrina salafi en Espana», en Los movimientos islami-
cos transnacionales y la emergencia de un «islam europeo», Frank Peter y Rafael Ortega
(eds.). Barcelona: Edicions Bellaterra, 2012.
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maduros, les inviten a venirse con ellos a sus propios centros. Se dan asi
simultaneamente distintas modalidades, desde la total inmersion en la
masa de creyentes hasta la completa separacién de la misma, cada una
de ellas con sus propias ventajas e inconvenientes.

Naturalmente, este contacto con los potenciales seguidores puede en-
tablarse también a través de otros canales. El vecindario y los centros
de estudio y de trabajo constituyen lugares 6ptimos para el proselitismo
cara a cara, apoyado, al igual que entre los islamistas mayoritarios, por
una notable obra social. Los periddicos, revistas y emisoras de radio y
de televisidon permiten llegar a un publico ain mas amplio, aunque con
un contacto menos intimo, que impide controlar directamente los posi-
bles progresos del candidato. Mencién aparte merece el uso de Internet.
La proliferaciéon de sitios web salafies es verdaderamente asombrosa.
Su utilidad radica no solo en su capacidad para enviar mensajes de un
modo rapido y barato a cualquier lugar del planeta, sino también en la
interaccion que posibilita entre personas situadas a grandes distancias.
Por medio de estas interacciones se recrea ademas un sentido de per-
tenencia comunitaria, incluso aunque no haya contacto personal directo.
Asimismo, la entrada en estas redes interactivas resulta, en un principio,
discreta y reversible en cualquier momento, todo lo cual elimina posibles
recelos entre quienes inicialmente solo quieren curiosear, pero pueden
acabar al final siendo atraidos progresivamente al seno del grupo, mo-
mento este en el que podran entrar en otros foros de acceso mas restrin-
gido. Ocurre, incluso, que ciertos rasgos del salafismo se adecuan muy
bien con ciertas caracteristicas de la red. El salafismo se distingue por
la simplicidad de sus mensajes e Internet, al igual que los medios de
comunicacion de masas, favorece estos mensajes de facil comprensidn.
En este punto, el salafismo, como otras doctrinas también relativamente
simples y como la propia publicidad comercial, juega con ventaja frente
a otras formas culturales mas sofisticadas. Internet permite la consulta
rapida. Cualquiera puede servirse hoy en dia de un buscador para loca-
lizar al momento algln pasaje de los textos sagrados relacionados con
la cuestion que le interese. También puede preguntar directamente a los
grandes sabios y ellos le responderdn con un dictamen. Todo se vuelve
mas inmediato, mas directo, pero también menos profundo y exigente.

La red es también un medio descentralizado. Permite la circulacion
de la informacion en las mas diversas direcciones, en contraste con la
unilateralidad de los medios de comunicacion tradicionales. Con ello hace
posible la proliferacién de centros emisores. Crea, asi, una estructura, en
principio, mas igualitariay policéntrica, igual que lo es el propio salafismo.
Escindido en una multitud de corrientes enfrentadas, no dispone de un
liderazgo Unico, sino de una serie de lideres y de aspirantes a serlo, que,
en parte, cooperan, entre si, pero que, en parte también, rivalizan unos
con otros. En cuanto a sus seguidores, pueden pasar igualmente de una
obediencia a otra, cosa que hacen aun en mayor medida los numerosos
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simpatizantesy curiosos. El suyo es un mundo inestable y fluido, en el que,
otra vez, se acentua una caracteristica histérica delislam suni, carente de
una jerarquia clerical consolidada y reconocida por todos, de modo que
se pueda distinguir con total nitidez entre las autoridades legitimas y las
ilegitimas y, por lo tanto también, entre las exhortaciones que han de ser
obedecidas y las que no. Para paliar esta inestabilidad conviene poner
en marcha algin mecanismo de integracion. La sumisién a un sistema
simple y global resulta aqui de lo mas util. Pero el precio a pagar radica
con frecuencia en la rigidez y el inmovilismo. El potencial democratico
inherente a una fuerte descentralizacién se ve contrarrestado, de este
modo, por el dogmatismo inherente a la homogenizacion doctrinal®. Esta
tendencia, presente ya en el Islam suni tradicional®, se ve acentuada aun
mas en el caso del salafismo. Pero lo mismo sucede también a todo lo
largo y ancho de Internet, en donde la creatividad retrocede con suma
frecuencia frente al pensamiento grupal. En lo que respecta en concreto,
al salafismo violento, al yihadismo, también se produce una llamativa
confluencia entre los procedimientos organizativos tradicionales y los
modernos. Se ha escrito mucho sobre el caracter descentralizado del
terrorismo yihadista, tan acorde con la corriente salafi en su conjunto,
como adecuado para operar en un mundo globalizado, gracias a su
organizacién en pequenas células autonomas, escasamente coordinadas
entre siy que se crean y se disuelven con suma rapidez®.

La dinamica interna del salafismo

Escindido en distintos grupos y confrontado con diversos entornos, el
salafismo estd muy lejos de ser homogéneo en lo doctrinal y en lo estra-
tégico. Se halla atravesado, por el contrario, por enconados debates en
torno a dos grandes cuestiones. La primera atane a las relaciones que
han de mantenerse con el poder politico. La segunda a las condiciones
bajo las cuales podria ser adecuado recurrir a la violencia. En cuanto al

3 Puede encontrarse un buen andlisis sobre el papel del adoctrinamiento como me-

canismo organizativo de coordinacion en Miguel Garcia Saiz. «Estructuras organizacio-
nales», en Introduccion a la Psicologia de las Organizaciones, en Francisco Gil Rodriguez
y Carlos Maria Alcover de la Hera (coords.). Madrid: Alianza Editorial, 2003.

3 Mohamed Charfi, 2001, op. cit, pags. 151-153, examina con lucidez estos aspectos
del mundo sunf tradicional, Olivier Roy. El islam mundializado. Los musulmanes en la
era de la globalizacion. Barcelona: Ediciones Bellaterra, 2003, se ocupa de las relacio-
nes generales entre globalizacién, informatizacién y desarrollo de nuevas formas de
islam. Podemos encontrar analisis mas especificos en Akil N. Awan. «Los medios de
comunicacion virtuales “yihadies"», en Los movimientos isldmicos transnacionales y la
emergencia de un «islam europeo», Frank Peter y Rafael Ortega (eds.), Barcelona: Edi-
cions Bellaterra, 2012 y en Dominigue Thomas. «Le role d'internet dans la difusion de la
doctrine salafiste», en Qu'est-ce que le salafisme?, Bernard Rougier (ed.). Paris: Presses
Universitaires de France, 2008.

% Miguel Angel Cano Pafios, 2010, op. cit., pags. 19-56.
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primero de estos dos problemas, existe una profunda divergencia entre
guienes se atienen mas a la tradicion mayoritaria en el sunismo de re-
signarse ante el mal gobierno, salvo en casos extremos, y quienes optan,
en cambio, por una postura mucho mas maximalista. Realmente, la dis-
crepancia versa mas en torno a las estrategias a aplicar en un momento
concreto que sobre el objetivo final, que en todos los casos seria el de una
sociedad integramente regida por una shar’ia interpretada de un modo
fundamentalista. El debate se centra entonces mas en los medios que en
los fines. Hay quienes sostienen a este respecto una postura prudente, de
acuerdo con la cual todavia no se dispone de suficientes seguidores bien
formados, ni se ha islamizado lo bastante a la sociedad en su conjunto, ni
se posee un plan de gobierno, por lo que el asalto directo al poder seria
mero aventurerismo y fuente de fitna. Mientras tanto, puede optarse por
una razonable coexistencia con un poder islamico imperfecto, alld donde
este exista. Bajo las habituales condiciones autoritarias, esta coexisten-
cia implica renunciar a la critica politica directa y limitarse a la defensa
de las buenas costumbres, conforme a la vieja practica de los ulemas.
Podrda también apoyarse a este régimen imperfecto frente a adversarios
aun peores y, a cambio, claro estd, de diversas contraprestaciones, como
la tolerancia policial y la ayuda econdmica. El apoliticismo resulta ser
asi mdas una opcién temporal, aunque sea muy a largo plazo, que una
vocacién permanente. Esta es, basicamente, la linea adoptada por un sa-
lafismo quietista en lo politico. Es un salafismo escolar, conocido a me-
nudo como salafya ‘ilmya o sheijia, de los sheij. Con todo, este apoliticismo
tiene inmediatas consecuencias politicas, por cuanto favorece la retirada
de la actividad politica directa de quienes se ven influenciados por esta
tendencia, lo que contribuye a la desmovilizacién de ciertas franjas de
la poblacién de fuerte inclinacién conservadora. No es de extranar, por
ello, que, en una auténtica pirueta estratégica, mas de un gobierno de la
region preste su apoyo a este tipo de salafismo, con el fin de debilitar al
islamismo mas moderado. Asi se ha obrado en paises como Marruecos,
Argelia, Egipto, Israel en los territorios ocupados, y quiza, sobre todo, Ye-
men, en donde el lider salafi Mugbil bin Hadi, fallecido en 2001, mantenia
un claro entendimiento con el expresidente Ali Abdallah Saleh y declara-
ba haram las elecciones, privando asi a los islamistas ijwani de parte de
su electorado potencial. Este salafismo quietista puede operar, asimis-
mo, como un excelente medio de encuadrar a sus simpatizantes en un
marco relativamente inocuo, en detrimento de otras variantes mas vio-
lentas. En la propia Arabia Saudi es promovido, por las autoridades como
un freno contra otras tendencias mas politizadas, asi como al conjunto de
la disidencia politica. El sheij Rabi’ bin Hadi Al Madjali desempena un pa-
pel de primer orden en esta corriente quietista saudi, pero con influencia
en todo el mundo. Ni que decir tiene que este salafismo apolitico se hace
objeto de numerosas criticas, tanto por parte de los islamistas, como de
los salafies mas politizados. Se puede tachar entonces a estos ulemas
quietistas de «ulemas de la corte», ulama’ al balat, o incluso mofarse de
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ellos por concentrar toda su atencién en discusiones detallistas sobre
pureza ritual, desentendiéndose de otras mds acuciantes. El apelativo
burldén de «ulemas de la menstruacion y del puerperio», ‘ulama al- ha'id
wa an nafas, resulta aqui de lo mas significativo®.

M3as alld de este afan por ahorrarse problemas con las autoridades o
del miedo a actuar prematuramente, esta orientacidn quietista resulta
reveladora de una peculiar manera de afrontar la complejidad del mun-
do real. El holismo tradicional salafi estaba pensado para una sociedad
premodernay relativamente sencilla. En ella las tareas encomendadas a
las autoridades eran bastante simples y la homogeneidad en las formas
de comportamiento, sobre todo las mas externas, podia funcionar como
un excelente mecanismo de cohesién social. El problema surge cuando
este modelo se traslada a sociedades mucho mas complejas y dindmi-
cas. Ante el reto ahora planteado, las respuestas pueden ser varias. Una
de ellas puede consistir en procurar desarrollar esta concepcion holista,
dotandola de mayor sofisticacion, pero con el riesgo de una fuerte hibri-
dacidn, en la linea de los Hermanos Musulmanes. Otra, especialmente
poco realista, estriba en ignorar el nuevo desafio y continuar luchando
por imponer el holismo tradicional. Pero una tercera via, que quiza se en-
cuentre en parte de estos salafies quietistas, puede radicar en una toma
de conciencia de la complejidad de este nuevo mundo y de la dificultad
de adecuarlo, al menos en un plazo razonable, a los ideales profesados,
replegdndose entonces dentro del propio grupo y velando por la morali-
dad del mismo. De este modo, el maximalismo ético desemboca en una
curiosa forma de secularizacién por resignacion. Se abandona el mun-
do a su inabarcable complejidad y se recrea otro nuevo mas pequeno y
manejable.

Muy distinto es el parecer de quienes optan por la participacién activa en
la politica. A veces se hace de manera indirecta, a la manera de aquellos
salafies que se organizan en grupos de presién y hacen propaganda a
favor de la islamizacién de las leyes. Se trata, obviamente, de una ac-
tividad en el limite entre lo politico y lo no politico. Dar el paso hacia la
actividad politica directa no deja de suponer, en gran medida, imitar la via
seguida anteriormente por otros movimientos islamistas, especialmente
los de corte ijwani hacia los que se profesa, en general, tanta antipatia. En
contextos semidemocraticos, como lo son los de la mayoria de los paises
musulmanes en los que actian los salafies, esta entrada en la politica
va a suponer casi siempre la participacion en los procesos electorales,

% Samir Amghar, 2011, op. cit., pags. 35-70, Laurent Bonnefoy, 2008, op. cit., Escobar

Stemman, 2005, op. cit, Khaled Hroub. «Salafi Formations in Palestine: The Limits of
Palestine Milieu», en Global Salafism. Islam’s New Religious Movement, Roel Meijer (ed.).
Londres: Hurst & Company, 2009, Carine Lahoud. «Koweit: salafismes et rapports au
pouvoir», en Qu'est-ce que le salafisme?, Bernard Rougier(ed.). Paris: Presses Universi-
taires de France, 2008.
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formando partidos propios o coaligandose con otros islamistas mas mo-
derados. Esta via electoral puede combinarse naturalmente con un acti-
vismo mas apolitico en el seno de la sociedad civil. De este modo, hemos
ido presenciando en distintos lugares, como Egipto o Kuwait la formacién
de partidos politicos salafies®’. Destaca especialmente el caso de Egip-
to donde en las ultimas elecciones, es decir, en las primeras elecciones
razonablemente democraticas en mas sesenta anos, la coalicién Bloque
Isldmico, recabo un espectacular 27% de los votos solo diez puntos por
debajo de la liderada por los Hermanos Musulmanes. Debe destacarse
qgue la principal formacién de este Bloque Islamico estaba conformada
por el partido An Nur, creado a partir de la organizacion Ad Dawa As Sa-
lafya, la Predicacion Salafista. En la misma coalicién figuraba también
el Partido de la Construccion y el Desarrollo, emanacién de la célebre
Yama'a Islamya, la Asamblea Islamica, antigua organizacion violenta lue-
go reconvertida a la accion pacifica, sobre cuya interesante trayectoria
habremos de decir mas adelante algunas palabras. Este éxito electoral
salafi, en relativo detrimento ademas de los Hermanos Musulmanes, pa-
rece obedecer a varios factores. No debe olvidarse, para empezar, que el
salafismo y el wahabismo se encuentran implantados en Egipto desde
hace muchos anos, algo ademas facilitado por la proximidad geografica
con Arabia Saudi. Ya en 1926, dos anos antes de la creacion de los Her-
manos Musulmanes, se habia fundado la organizacién wahabi Ansar As
Sunna Al Mohammedia, los Partidarios de la Suna de Mahoma. Con pos-
terioridad, una multitud de egipcios han viajado al Reino Saudi y a otros
paises de la peninsula ardbiga, en donde se han visto muy influenciados
por el salafismo wahabi, en particular, y por un claro conservadurismo en
las costumbres, ya de un modo mds general. El alarde de ciertos habitos
conservadores, como la indumentaria pudorosa, sobre todo entre las mu-
jeres, se han ido asociando, por ello, con la residencia en el Golfo y, por
lo tanto, con el éxito social®. En esta tesitura, la politica mas moderada
y pactista de los Hermanos Musulmanes parece haberle restado apoyos
entre importantes franjas de la poblacion. Asimismo, su postura mas fir-
me con respecto a Israel y su defensa de politicas mds sociales por parte
del Estado parecen también haberles atraido numerosos votantes. Resul-
ta también digno de mencidn el caso de Arabia Saudi, donde no existe sis-
tema electoral como tal. Aqui se ha desarrollado, sin embargo, el llamado
As Sahwa Al Islamya, el Despertar Isldmico, un movimiento de salafies
fuertemente inspirados por aquellos Hermanos Musulmanes refugiados
alli desde los anos sesenta. Este movimiento se ha distinguido por su
criticismo contra la politica exterior del reino, en razén de su alianza es-
tratégica con Estados Unidos, su corrupcién y sus arbitrariedades. Pero
todo ello lo ha conjugado con un marcado conservadurismo en cuanto al

37 Stéphane Lacroix. «Jeques y politicos: el nuevo salafismo egipcio», Policy Briefing.

Brooking Doha Center, 2012 y Carine Lahoud, 2008, op.cit.
% Gilles Kepel, 2002, op. cit., pags. 105-106.
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estilo de vida propugnado. Sus raices sociales son complejas. Revelan en
parte una pérdida del monopolio del campo religioso detentado previa-
mente por los viejos sheij wahabies, muchas veces pertenecientes al clan
Al Sheij, descendiente de Mohamed Ibn Abdel Wahab, a manos de nuevos
ulemas, en ocasiones de origen humilde. En este aspecto, constituyen un
posible sintoma de apertura dentro del sistema. Sin embargo, el poder
monarquico parece haberlos domesticado mediante la consabida mezcla
de coercion y cooptacidn y hoy en dia sus principales dirigentes se mues-
tran mucho mas contemporizadores®.

Este auge del salafismo politico en Egipto y de un salafismo con una
fuerte implantacion social en Tunez y otros lugares introduce un nuevo e
importante actor en el escenario politico. Supone, basicamente, la exis-
tencia de una fuerza todavia mas conservadora que los Hermanos Mu-
sulmanes. Su presencia puede constituir entonces una clara rémora para
una plena asuncion del sistema democratico por parte de los islamistas
moderados, ante el miedo de estos a perder partidarios en beneficio de
los salafies. Al mismo tiempo, la existencia de estos ultimos posibilita
un cierto juego de maniobras, en el que los islamistas moderados se
arrogan el papel de interlocutores entre ellos y el resto de la sociedad
e, incluso, recurren a su radicalismo como un mecanismo de chantaje
sobre los sectores mds secularistas. Tampoco hay que olvidar que las
fronteras entre ambos movimientos no son totalmente nitidas. De hecho,
los salafies metidos en politica se asemejan a los sectores mas conser-
vadores del islamismo mayoritario, lo que podria facilitar los desplaza-
mientos de seguidores en uno o en otro sentido. Sobre todo, este tipo de
salafismo guarda un notable parecido con el islamismo ijwani de hace
tan solo unas décadas. Desde esta perspectiva, podria preverse que, con
el tiempo, los salafies experimentaran también su propia travesia hacia
la moderacién. Aunque suponer que tenga que ser asi necesariamente
constituye un planteamiento bastante teleoldgico y desiderativo, existen,
sin embargo, algunos elementos de juicio que hacen factible esta pers-
pectiva. Para empezar, el salafismo que participa en politica se impregna
en gran medida de los métodos y de la perspectiva ijwanis. En cuanto a
los métodos, tiene que acostumbrarse a negociary llegar a ciertos acuer-
dos con otros grupos politicos, lo cual implica concederles un minimo
reconocimiento como interlocutores, aunque sea simplemente de factoy
a reganadientes. Ello les podria ir impulsando a desarrollar lentamente
una cultura del pacto y la negociacidn. De igual forma, han de ir tomando
conciencia de la complejidad de los asuntos publicos y administrativos y
de la conveniencia de tomar algunas herramientas externas para mane-
jarla. Todo ello podria llevarles finalmente a una relativa admision de la
autonomia de lo politico y, por lo tanto, a ese minimo de secularizacion
que parece imprescindible para una genuina modernizacién y democrati-

37 Gilles Kepel, 2004, op. cit., pags. 181-194.
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zacion®’. No obstante, tampoco habria que hacerse demasiadas ilusiones
con esta perspectiva, ya que puedan darse también dos posibles desa-
rrollos alternativos. Uno de ellos consistiria en que esta disposicion a la
negociacion y al didlogo se concibiera como una mera concesion tactica
y temporal, manteniendo al mismo tiempo los antiguos objetivos estra-
tégicos de caracter totalitario. La otra, que nos parece mas probable, es-
tribaria en una especie de conversidn en partidos bisagra, al estilo sobre
todo de los partidos religiosos en Israel, pero también en Pakistan. En un
escenario semejante, los salafies se resignarian a ser una minoria influ-
yente y regatearian su apoyo a otros movimientos a cambio de ciertas
medidas legislativas y, sobre todo, de una jugosa financiacién para su
infraestructura organizativa*'.

Mencién aparte merece el salafismo violento. Este ultimo, muy influido
por Said Qutb, se caracteriza por aplicar sus presupuestos hasta sus ul-
timas consecuencias tedricas y practicas. Naturalmente, la red Al Qae-
da constituye su maxima expresién. No nos extenderemos demasiado
en analizar este movimiento, ya que en este mismo volumen figura un
articulo de Santiago Velasco dedicado a este tema. No obstante, vamos
a realizar algunos apuntes. Este movimiento cuenta, innegablemente,
con la simpatia de ciertas minorias muy comprometidas a lo largo del
mundo musulman, incluidas las didsporas en Occidente. Sin embargo,
no parecen disponer en ningun lugar del apoyo de un sector suficien-
temente importante de la poblacién como para constituir una amenaza
real para los gobiernos establecidos, mas alla del terrible coste de sus
atentados. En este sentido, retomando el simil utilizado por Gilles Kepel,
se trata de una red conformada por auténticos «electrones libres», por
gentes en gran parte desarraigadas y con grandes dificultades para en-
raizarse con fuerza en ningun lugar. Ello no le ha impedido, sobre todo en
sus inicios, recabar una real simpatia a distancia por parte de segmentos
mucho mas amplios de la poblaciéon, que se admiraban de sus acciones
contra los intereses de Occidente, en momentos de fuerte conflictividad
con aquel por cuestiones como las de Irak, Afganistan y, ante todo, Pa-

40 Castien Maestro, 2012, op. cit., pags. 90-99.

41 Pero incluso pueden darse variantes mas complejas, como la alianza tactica de
los salafies egipcios de An Nur con diversas fuerzas laicas para derrocar al presidente
Morsi. Ciertamente, esta colaboracién aparentemente contra natura ha durado poco y
ha sido reemplazada por un claro distanciamiento con respecto al nuevo poder, pero el
mero hecho de que haya llegado a producirse merece algunos comentarios. Sin duda, la
dependencia ideoldgicay financiera de An Nur con respecto a unas autoridades saudies
empenadas en frenar a toda costa la oleada revolucionaria en el mundo arabe consti-
tuye un factor explicativo clave. Pero acaso también los salafies aspiren a debilitar todo
lo posible a los Hermanos Musulmanes, con el fin de reemplazarlos mas adelante como
la gran referencia isldmica y conservadora de la poblacién. Como quiera, la flexibilidad
tactica mostrada por ellos, pero también por las fuerzas laicas que recabaron su apoyo,
nos dice mucho acerca de la capacidad de las diferentes tendencias en liza para tejer
acuerdos temporales por encima de filias y fobias ideoldgicas.
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lestina. No obstante, este apoyo difuso parece haber disminuido nota-
blemente, conforme los atentados han afectado también a musulmanes
y conforme también la violencia, pese a su frecuente espectacularidad,
se ha demostrado politicamente ineficaz. En cierto modo, este yihadismo
funciona como una especie de pardsito con respecto a los conflictos exis-
tentes sobre el terreno. Se aprovecha de su existencia para involucrarse
en ellos, aportando su amplio caudal de medios materiales y de militan-
tes comprometidos y consigue, asi, a menudo desplazar a otras facciones
mds moderadas. Pero su propia brutalidad aleja partidarios de la causa
y proporciona una excelente coartada para que el otro bando despliegue
su potencial militar con mucha menos contencién. Lo ocurrido reciente-
mente en el Azawad y ahora en Siria resulta mds que aleccionador. Se
estaria repitiendo, de este modo, en un contexto mas amplio, aunque con
menos intensidad, el mismo proceso acaecido ya en los noventa en Arge-
lia y Egipto, en donde una violencia cada vez mas indiscriminada acabd
por segar la hierba bajo los pies de los grupos yihadistas y conducirlos a
la derrota final“2.

Resulta de especial interés en este contexto la experiencia de la Yama’'a
Islamiya de la que ya hemos hecho mencidn un poco mds arriba. Se trata-
ba de una organizacion seguidora de la tesis de Said Qutb, y bien implan-
tada en El Cairo y en el Alto Egipto. Desde los afos setenta se habia dis-
tinguido por su rechazo absoluto del régimen egipcio, su enfrentamiento
armado con él y sus atentados contra cristianos coptos, turistas, respon-
sables gubernamentales e intelectuales laicos. Destacé en particular por
su ejercicio violento de la hisba, el control social, consistente en cumplir
el mandato coranico de «imponer el bien y combatir el mal», al amr bi il
ma'aruf wa an nayi ‘an al munkar. Los militantes del grupo obligaban a la
gente a vestir de manera decorosa, prohibian el consumo de alcohol y
hasta impedian a las parejas de sexo contrario pasear juntas. Todo ello
era impuesto mediante un uso sistematico de la violencia, recurriendo
con frecuencia al apaleamiento de los pecadores. Por medio de esta po-
litica, los militantes lograron instaurar sus normas en diversos barrios
populares y campus universitarios. Su estrategia consistia en ir conquis-
tando espacios sociales por la fuerza y arrebatarselos a las autoridades.
Vendria a ser como una suerte de yihad de baja intensidad*®. Sin embargo,
a finales de los afnos noventa esta organizacidn experimenté una intere-
sante transformacidn, constatando el fracaso de la violencia terrorista,
renuncié de manera expresa a la misma y, lo que es mas importante,
emprendié una autocritica de sus planteamientos anteriores. Obviamen-
te, ha continuado siendo un grupo extremadamente conservador, pero,

“2 Gilles Kepel, 2002, op. cit., pags. 440-514, Gilles Kepel, 2004, op. cit., pags. 117-155.
4 De nuevo el testimonio personal de Al-Berry, 2009, op. cit., es extraordinariamente
instructivo. Consultese también Mohamed Heykal, 1983, op. cit., pags. 128-129,Gilles
Kepel, 1988, op. cit., pags.142-183, Gilles Kepel, 2002, op. cit., pags. 438-472.
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sin embargo, ha pasado a condenar la yihad contra las autoridades como
una fuente de fitna, que provocaria enormes danos al conjunto de la so-
ciedad isldmica. Del mismo modo, ha renunciado a mucho de su anterior
maximalismo y formalismo moral y ha reconocido que las normas isla-
micas deben ser aplicadas de un modo flexible, en funcién del contexto
concreto®.

Nos encontramos, en definitiva, ante un escenario extremadamente com-
plejo. Existen distintas tendencias que actian en sentidos opuestos y
es harto dificil pronosticar cudles de ellas se impondran en cada caso.
Los distintos grupos pueden pasar de unas estrategias a otras, asi como
combinarlas entre si, en funcion de las circunstancias. Y cada una de es-
tas combinaciones se articula ademds con sus particulares elaboracio-
nes doctrinales. Queda por ver si, con algo de ayuda desde fuera, se con-
seguira que primen, al menos, las formas de salafismo menos agresivas.
Pero para ello sera preciso desterrar cualquier rigidez en nuestro propio
pensamiento y aprender a captar la fluidez y mutabilidad del fenédmeno
con el que nos enfrentamos.
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