OS CULTOS ORIENTAIS EM PAX IULIA, LUSITANIA

MARIA MANUELA ALVES DIAS

Nao é possivel, hoje em dia, situar topograficamente na actual cidade de Beja
(Pax Iulia) os diversos documentos epigraficos e escultéricos que testemunham -a
pratica de Cultos Orientais na Colénia romana de Pax Iulia (sobretudo porque, como
vestigios arqueoldgicos, todos esses documentos apareceram reaproveitados em cons-
trugoes ou entulhamentos de nivelagdo de épocas posteriores); € possivel, no entanto,
caracterizar o perfil sécio-cultural da populagao que, em época romana, aderiu a
pratica desses cultos e até sugerir algumas razdes para essa adesao.

Os cultos orientais até hoje conhecidos em Pax Iulia sio os de Serapis, sis,
Magna Mater e Mitra’.

Foi particularmente durante a segunda metade do século II (podendo esta
cronologia estender-se até ao fim do primeiro quartel do século III) que o culto das
religides orientais atingiu maior expressao. Vejamos: O epiteto Pantheus da inscrigao
a Serapis faz com que ela seja posterior a 138 d. C. enquanto que a forma das letras
nao permite data-la sequer de inicios do século III?; na inscrigao de Isis as caracteris-
ticas paleograficas também recomendam a mesma cronologia; a inscrigio da Magna
Mater ja foi atribuida uma datagao a rondar os meados do século II° ainda que neste
caso se observem alguns pormenores especificamente paleograficos que a poderiam
talvez dar como do século III mas nunca, como ja foi proposto, de entre 319 a 390 d.
C.%; também do século II devera ser, pelas caracteristicas formais e estilisticas (ta-
manho maior que o natural e tratamento dos pregueados que aconselha uma cronolo-
gia entre Trajano e os Severos), a estitua de Deusa sentada proveniente de Vale de
Aguieiro, mesmo junto a cidade, que tem sido atribuida a Ceres mas que sera por
ventura a representacao duma deusa oriental como Cibéle-Magna Mater ou isiss;
ainda do século II temos duas cabegas de touro monumentais, em tudo comparaveis as
de Mérida® que como estas parecem ter servido de misulas numa qualquer estrutura
arquitecténica e que recordam pelas suas dimensdes a que foi encontrada nas ruinas
do Mitreu de Tiddis?; quanto a escultura que representa uma divindade masculina,
proveniente da Herdade das Represas, Lobeira®, que denota semelhangas estilisticas
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com algumas das que foram achadas juntamente com espdlio mitraico em Mérida®, é
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passivel de ser também atribuida ao século II; finalmente a inscrigio a Mitra foi datada
por S. Lambrino da segunda metade do século II'°.

Vé-se pois que foi no século II, e nos principios do século III, que se desenvol-
veu em Pax Iulia a pratica dos cultos orientais o que nao deixa de surpreender se se
tiver em conta que ¢ aos militares e aos comerciantes que ’tradicionalmente’ se atribui
o papel de principais divulgadores e agentes de propagagao destes cultos. Efectiva-
mente pergunta-se: Como é que Pax Iulia, uma cidade do interior, na pacatissima
provincia da Lusitania, onde nao se conhecem nenhuns vestigios da presenga de
militares no século II, e que tampouco se podia considerar, por si s6, geograficamente
propicia ao florescimento dum comércio que atraisse ’orientais’ em nimero suficiente
para a implantacao de ’religides estrangeiras’, concentrou tantos vestigios de cultos
orientais? A simples localizacao de Pax Iulia, cidade do interior, requeria, para a
fixagao (e desenvolvimento) destes cultos orientais, motivagdes 'mais fortes’ que
aquelas que os portos da zona costeira lhes proporcionavam. Esta concentragiao de
vestigios da pratica de cultos orientais em Pax Iulia tornou-se “suspeita’ ha ja algum
tempo''. De facto, que motivacdes atrairam a Pax Iulia os cultuantes de religides
orientais? Ou inversamente: Que parte do tecido social da cidade (nos fins do século
II) encontrou na pratica dos cultos orientais a 'resposta’ religiosa e ideoldgica aos seus
anseios? Tradicionalmente admite-se que os estractos sociais, —que mais activamente
participaram na pratica e propaganda dos cultos orientais—, eram de natureza popular
e que, de certo modo, se antagonizavam com as estruturas de poder da cidade
romana'2,

Sabendo nés que a fundacao da Colénia de Pax Iulia ’aconteceu’, alids como o
seu nome indica'®, numa situagéo conjuntural bem caracterizada das guerras entre os
seguidores de Pompeu e os de César, facil nos é de entender e aceitar que nos séculos
II e III, h4 muito j& desfeita a conjuntura politica que presidiu a sua fundagio, a antiga
Colénia viva entregue a si prépria, alimentada apenas pela atenuada dinamica sdcio-
econdmica da vida municipal.

Parece que as €lites senatoriais romanas (com os seus interesses e potencialida-
.des de vocacao activa de 'caciquismo’ politico) limitaram a sua influéncia, no interior
do sul da Lusitania, 4 regido do municipio. de Evora' e ao longo do eixo virio
Emerita-Felicitas Iulia Olisipo'5. Ora, entre a sua fundagao e o século III, Pax Iulia
foi-se lentamente desenvolvendo, obedecendo serenamente ao quadro institucional e
administrativo duma qualquer Coldnia. De facto, nunca a Administragcao Imperial ou,
sequer, a da Provincia da Lusitania parece ter escolhido um dos seus cidadaos para o
desempenho dum cargo, ao menos de flamen provincial; este letargico, mas 16gico,
estado de coisas apenas tera sido estremecido quando a Marcius Pierus, um represen-
tante afortunado dos libertos, foi atribuido o cargo de sevir, mas que significativa-
mente, acumulou com outro idéntico no municipio eborense?'s.

Este ’abandono’, digamos, a que Pax Iulia foi votada pelo poder imperial (e
consequentemente pela ideologia oficial do Império) e o afastamento que, desta
cidade, iam mantendo os representantes hispanicos da nobreza senatorial, propiciava,
precisamente as élites locais (que dentro do sistema seriam fatalmente os lidimos
representantes do Culto Imperial e os defensores da ideologia oficial do Império), um
largo campo de acg¢do sécio-ideolédgica, suficientemente livre e aberto, sobretudo
porque os deveres oficiais (na defesa e propaganda da ideologia imperial) destas élites
locais se iam limitando (a evidéncia epigrafica demonstra-o) as modestas praticas do
culto municipal. Digamos portanto que foi 'de dentro’ que se criaram as condigdes
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favoraveis ao advento da pratica dos novos cultos, os cultos orientais. Para mais, a
carga ’'filosdfica’ excessivamente abstracta, generalizante e ’distanciada’ que o Culto
Imperial ganha con Adriano'?, tera ainda acentuado este estado de coisas.

Claro que em Augusta Emerita, a capital da Provincia e também cidade do
interior, o processo da introdugao dos cultos orientais tem uma problematica dife-
rente, ainda que com alguns fugazes pontos de encontro. Emerita nao foi, como Pax
Iulia, abandonada’ pelo poder imperial (e pela ideologia oficial do Império) mas, ai
também, nao sera talvez ao exército, eventualmente estacionado ou a guarni¢ao da
cohors urbana, que teremos de ’pedir contas’ pela introdugido dos cultos orientais.
Decerto que é a M. Valerius Secundus, frumentarius da Leg. VII Gem., que tradicio-

nalmente se atribui a iniciativa da introdugdo do culto mitraico'®, e isto sobretudo
-porque a sua qualidade de militar concorda com a teoria estabelecida, e parece que
verificada para a zona do limes, da disseminagio da religiao de Mitra por ac¢iao do
exército imperial'®. Todavia cabe perguntar (até para ’despenalizar’ M. Valerius
Secundus): até que ponto um frumentarius, do tempo de Adriano ou de Antonino Pio,
era un militar na acepcao estrita da palavra? Nao seria, antes, mais um funcionario
administrativo, mais um comerciante, mais um informador (=espiao do Estado)2°? Por
outro lado, o Mitreu de Emérita, um dos maiores e mais espectaculares do Ocidente,
—isto a julgar pela quantidade e qualidade das estatuas que se encontraram, onde as
imagens dos cultos tradicionais?’ se harmonizavam, melhor ou pior, com as imagens
dos cultos orientais—, parece nao ter existido como iniciativa de grupos sociais margi-
nais, antes tera sido como que um bem sucedido compromisso religioso, politico e
ideoldégico com efectiva correspondéncia social (talvez das suspeitadas por Adriano
quando da sua reforma do Culto Imperial)?2. Alias a associacao de deuses orientais
com divindades tradicionais do panteao romano, num processo de assimilagdo mais
que de simbiose, destas por aquelas, foi praticada com alguma frequéncia no mi-
traismo ocidental que parece ter recusado as cosmogonias caldaica e pitagorica,
admitindo, sim, a ordem planetaria classica3.

Um dos poucos contactos conhecidos entre Pax Iulia e Emerita é o que nos
revela a inscricio em que Tib. Claudius Artemidorus, individuo ligado ao culto
mitraico?*, associa o seu nome ao de Claudia Maria, pacense?®, no estudo para o
conhecimento dos cultos orientais em Pax Iulia, esta associagdo nao deve ser esque-
cida, assim como nao devem ser esquecidas as semelhangas. estilisticas existentes
entre as estatuas do santuario mitraico de Emerita e a estatua da divindade masculina,
da Lobeira —até porque, dentro do conjunto dos vestigios escultéricos romanos de Pax
Iulia, esta estatua contrasta pela sua grande qualidade formal.

Quanto aos cultuantes de Mitra, temos em Pax Iulia Messius (Arte)midorus,
magister?®, que usava um gentilicio que a data se pode considerar raro (e prestigiado
no sul da Hispania)?” e um cognome idéntico ao do seu correligionario mitraico de
Emerita, o ja referido Tib. Claudius Artemidorus; este cognome do magister, tendo
em conta a sua natureza grecizante, fard com que o admitam préprio dum liberto?s;
sobre o sodalicium Bracarorum, isto é, de naturais de Bracara Augusta?®, nada mais
sabemos, sequer se a sua associagao®® era de tipo religioso ou socio-profissional.

Do culto da Magna Mater apenas conhecemos dois cultuantes, pai e filho,
referidos somente pelo cognome, Ireneus, que S. Lambrino considerou cidadaos
romanos®', e dois sacerdotes, L. Antistius Avitus € G. Antistius Felicissimus, que
intervieram no criobolium dos anteriores32. .

Do culto a Serapis Pantheus conhecemos os nomes de Stelina Prisca ¢ de G,
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Marius Priscianus, mae e filho, que certamente pertenciam ao sector dos cidadaos
abastados de Pax Iulia33. .

A anilise da onomastica dos cultuantes nao nos ajuda a compreender (até
porque os individuos conhecidos sdo pouquissimos) os motivos que fizeram de Pax
Iulia um terreno fértil para a pratica dos cultos orientais, Pax lulia, uma cidade, que
estava proxima, é certo, de Augusta Emerita que, melhor ou pior, tera tido um certo
papel de centro difusor (sobretudo depois de 155), mas que teria forcosamente uma
estrutura sécio-econémica diferente. '

A anilise da onomaéstica da populacao da cidade (colhida na totalidade das
inscri¢des conhecidas) evidencia uma relativamente grande quantidade de nomes
grecizantes, quer nas cupae caracteristicas da regiao quer noutros tipos de suporte,
indiciando uma populagao certamente de baixa condi¢ao social, que contrasta com a
onomastica da pequena aristocracia local (¢ a dos seus libertos e.escravos) que,
quando de individuos com o estatuto juridico expresso, revela de preferéncia cogno-
mina latinos. Isto faz supor que o tecido social de Pax Iulia seria composto basica-
mente por uma populagao de estrutura familiar romana bem definida e por uma
populagao de «petites gens», parte da qual portadora dum dnico nome3*, com capaci-
dade econémica para mandar levantar os seus proprios monumentos funerarios sem
ter de recorrer ao associativismo funerario®®> como por vezes acontece nas cidades
costeiras; esta populagdo de «petites gens» apresenta com frequéncia os referidos
elementos onomasticos grecizantes, afinal bem proprios do bilinguismo da sociedade
romana imperial revitalizado, como se sabe, com os Antoninos, € cuja concentragao
no vale do Guadiana ja foi assinalada®. Convém também notar que os nomes indige-
nas em Pax Iulia sdo praticamente inexistentes o que nao quer dizer que nio tenham
existido ’indigenas’ na cidade, s6 que nao sao, hoje, reconheciveis onomastica-
mente?’. ’

O perfil da onomastica individual de Pax Iulia aparenta-se com o da duma
cidade .do litoral, daquelas onde o ’capital movel’ facilitava o desenvolvimento de
’franjas populacionais economicamente auténomas’; esta semelhang¢a induz-nos a pen-
sar na existéncia duma populacdo, que tendo naturalmente motivacdes econdémicas
diferentes, apresenta uma distribuigao social do poder econémico muito parecida com
a dessas cidades do litoral.

Parece-nos que a causa principal para um surto de enriquecimiento da regiao de
Pax Iulia, com a autonomia econémica dos seus habitantes, particularmente os da
cidade, a partir do reinado de Adriano, deve-se procurar nas consequéncias imediatas
da legislacao mineira que permitiu em Vipasca (e tavez também nas outras exploragdes
mineiras da faixa piritosa do Baixo Alentejo) o arrendamento de pogos a particula-
res38, facto que originou modificagOes substanciais nas interrelacoes econémicas dos
componentes do tecido social, com o fortalecimento de grupos sociais que nao esta-
riam, a partida, necessariamente ligados aos terra-tenentes®®. A politica econdmica de
Adriano facilitou o crescimento de poder econémico destes grupos sociais (em muitos
casos mesmo estimulou a sua prépria criagao), com a intensificagao do processo dos
arrendamentos, e sub-arrendamentos, quer no sistema do ’colonato mineiro’ (como é
este caso de Vipasca)*?, quer, e sobretudo, no sistema do colonato agrario. O enrique-
cimento de muitos dos colonos das metalla do sudoeste hispanico foi ja reconhecido?®.
Alids o mesmo se tera passado, na mesma data, nos centros urbanos das minas da
Mésia Superior, entre uma populagao de colonos provavelmente com a condigdo
juridica de libertos?2. Esta politica de criagao duma pequena classe média ¢ um dos
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vectores da politica geral de Adriano*? tendente a consolidagido do poder econémico
nao s6 das diversas populagdes do Impéerio, mas também, e sobretudo, do préprio
Estado para o qual a pratica legislativa de fomento econdémico se traduzia, pelas
«rendas», taxas e direitos cobrados pelo aparelho fiscal, numa acumulagao rapida de
capital movel. A acgao fiscal, exercida pelos conductores*®, fez destes também uma
nova componente social (contestada, por vezes, nos seus abusos, como aconteceu no
caso do Saltus Burunitanus)*s que, viajando muito e dominando essencialmente capi-
tal mdvel, parece ter sido bastante atraida pela pratica de cultos orientais?¢. Igual-
mente, os colonos mineiros (que seriam, de certo modo, vitimas dos conductores) se
’encontraram’ (eles que, para mais, estavam fora do sistema produtivo agrario, no
quadro da familia romana tradicional) com as religides orientais*” que poderiam ser o
suporte ideolégico da sua nova condic@o, reintegrando-os num sistema novo do qual
exigiam (por efeito de valores de ’longa-duracdo’) a reprodugao duma estrutura
familiar, fraternal, ’quase gentilica’*®. Sem ddvida que o antigo sistema procurou
responder, a nivel religioso, a esta situagiao de subversao daquilo a que a historiografia
marxista classica chama o modo de produgao esclavagista’, como se infere pela
inscrigdo de Abdera, CIL, II, 1980%°.

Foi por acgdo directa da politica do poder central que se criaram as ’'franjas
populacionais econémicamente auténomas’. Todavia nao parece que tenha sido ’cal-
culadamente’ que o poder central desencadeou esta dinAmica social que se inseriu na
difusao geral das religides orientais que até foram consideradas, no seu tempo, como
anti-romanass®. O poder politico, através do Imperador (o pater familias no poder) e
da familia Caesaris, ao originar ’legislativamente’ o colonato, pressionando uma nova
wealth econémica para o Império, cavava a ruina da ’familia tradicional romana’. Esta
contradi¢ao do processo explica a presenga conjunta de deuses do pantedo romano e
de deuses das religides orientais no mesmo centro de culto, como no caso do Mitreu
de Mérida.

Em Pax lulia, e na regido mineira de que ela é cabeca, os cultos orientais
devem entender-se como sintoma de crescimento econdmico duma pequena classe
média local e como a primeira tentativa de corte com a estrutura tradicional da gens,
numa procura de cobertura ideolégica para a nova organizagio sécio-econémica que
se desenhava.
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