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Resumen: Esta investigacién aborda la familia en el
imaginario de los anarquistas de la regién chilena, enten-
diéndola como uno de los “temas” y terrenos que los anar-
quistas intentaron disputar, en sus practicas y discursos, a
la Iglesia Catdlica y al Estado. Pues antes que revolucién
social, el anarquismo también fue comprendido como una
revolucién moral, ética, como una regeneracién integral
del individuo y sus relaciones sociales. En este cuadro, los
afectos, el amor, también debian sufrir una translocacién

fundamental en el radical sentido de la palabra.

Palabras Clave: Moral, anarquista, regeneracién, familia,

sexualidad, matrimonio.

Abstract: This investigation considers the family in the
imaginary of the anarchists from the Chilean region, taking
it as one of the “topics” and areas that they tried to dispute,
in their practices and speeches, to the Catholic Church and
the State. Even more than a social revolution, anarchism
was understood as a moral and ethical one,as an integral
regeneration of the individual and his/her social relations.

In this frame, affections and love had also to undergo a
complete transformation in the radical sense of the word.

Key words: Ethics, anarchism, regeneration, family, sexua-

lity, marriage.

Resumo: Tiu reseréado ektraktas la familion en la
imagaro de la anarkistoj de la ¢ilia regiono, kompre-
nante gin kiel unu el la “temoj” kaj terenoj kiujn ili
klopodis disputi, per siaj praktikoj kaj elparoloj, al
la Katolika Eklezio kaj la Stato. Car antaii kiel socia
revolucio, la anarkismo estis komprenita ankaii kiel
morala kaj etika revolucio, kiel integra regeneracio
de la individuo kaj ties sociaj rilatoj. Tiukadre, ankaii
korinklinoj, amo, devis suferi fundamentan transfor-
mon en radikala vortosenco.

Slosilaj vortoj: Moralo, anarkisto, regeneracio, fami-
lio, sekseco, geedzeco.
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INTRODUCCION

En el proceso de configuracién y conformacién del movi-
miento obrero y popular chileno el anarquismo jugéd
un rol de suma importancia (Harambour, 2005; Grez,
2007). Hacia fines del siglo XIX y comienzos del siglo
XX se constituyé como una de las ideologias de corte
socialista-revolucionario que mds se compenetrd en las
organizaciones de trabajadores y estudiantiles (Mufioz,
2013). Arremetié publicamente contra los pilares del
sistema de dominacién con una radicalidad desconocida
hasta ese entonces, emparentada solo en algunos aspectos
con los planteamientos socialistas de tradicién marxista

también en ascenso durante este periodo en Chile.

En tanto ideario politico y social, el anarquismo desplegé
una serie de acciones para difundir sus propuestas y plan-
teamientos. Sus militantes utilizaron desde las conferen-
cias publicas, la conformacién de Centros de Estudios
Sociales (CES) y orquestas filarmdnicas, hasta la edicién
de volantes, libros, folletos, revistas y periédicos; lo que
también incluyé la propaganda por el hecho y por el
ejemplo disemindndose, cual dtomos sueltos, en variadas
y multiformes estrategias para concretar en su presente
la sociedad del porvenir: el comunismo andrquico. Pues,
antes que revolucién social, el anarquismo también fue
concebido por sus miembros como una revolucién moral
fuertemente ética, como una regeneracién integral del

individuo y de sus relaciones sociales y afectivas.

Consecuente con lo anterior, para los anarquistas locales,
los sentimientos, el amor y la sexualidad, también debian
sufrir una translocacién fundamental, ya que la sociedad
nueva exigfa nuevos seres y nuevas relaciones humanas
en el radical sentido de la palabra, las que orientadas por
el prisma anarquista debian encaminarse a la creaciéon de
hombres, mujeres y nifios exentos de las trabas que les
impidiesen desarrollarse integra y antiautoritariamente

(Godoy, 2011).

Los 4cratas chilenos, al igual que sus congéneres de otras
latitudes, propugnaron a contracorriente de la moral
burguesa predominante (y sus instituciones reproducto-

ras) una nueva moralidad.

Desde una racionalidad moderna y occidental a ultranza,
cuestionaron ilustradamente todas aquellas manifestaciones

sociales, culturales y religiosas de los sectores populares y

de las clases dominantes que allanaban el camino a la opre-
sidn social. A través de las paginas de sus periddicos y sus
diversos medios de difusién escritos condenaron enérgica-
mente los espacios, pricticas e instituciones que permitian
la reproduccién y perpetuidad del sistema de dominacién,

alarmando (como hoy) a muchos de sus contemporéneos.

Las pricticas anarquistas antes sefialadas y otras (como
los métodos de anticoncepcién, el vegetarianismo, el
antialcoholismo, etc.) entraron en contradiccién con las
costumbres de la sociedad chilena finisecular en donde
predominaba la influencia de la Iglesia Catdlica que,
desde los tiempos de la conquista y colonizacién euro-
pea, se habia constituido como la institucién gendarme
de la moral judeocristiana (catdlica), supervisando y
reprimiendo la exteriorizacién de los sentimientos, de

las emociones y de las conductas amorosas y sexuales.

Sin embargo, y a pesar de las dcidas criticas de sus antago-
nistas, los libertarios criollos apostaron incansablemente
por la creacién de una nueva moral, dindole un nuevo
significado no solo a los valores cristianos, hegemonicos,
sino también y de forma mucho mds profunda, al acto
de amar y exteriorizar los sentimientos, a la institucién
familiar y por consiguiente, a los roles de género. Dicha
re-significacién fue ecléctica y, en algunos casos, contra-
dictoria, a pesar de constituirse como un discurso adelan-
tado y rupturista para la época. Y es que en el interior
del anarquismo no hubo discursos monoliticos, rigidos y
univocos, sino, al contrario, diversas lecturas e interpre-
taciones, que en algunos casos fueron mutando a través
del tiempo, mientras otros no suftrieron ningn tipo de

alteracién con el transcurrir de los afos.

De esta forma los 4cratas criollos superpusieron a las ideas
cristianas, y a la familia tradicional conservadora, “la Idea”
anarquista y sus valores, de forma ecléctica y simbiética,
aun cuando también adhirieron a su ideario elementos
culturales propios y caracteristicos del cristianismo y de

los valores sociales hegeménicos.

Esta investigacién aborda (preliminarmente) la batalla
cultural y social entre el anarquismo, la Iglesia Catélica
y el Estado chileno, en el terreno de la familia (y las rela-
ciones sociales), entre los afios 1893 y 1940. Especifica-
mente se analiza como los libertarios criollos caracteriza-

ron y conceptualizaron las relaciones afectivas, amorosas
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y sanguineas contrariando, en muchos casos, a los valores

tradicionales en boga en Chile al despuntar el siglo XX.

DE LA "FAMILIA TRADICIONAL”
A LA FAMILIA ANARQUICA

Desde el siglo XIX la exteriorizacién de los sentimientos,
de las emociones y de las conductas amorosas (y sexuales)
s6lo pudieron existir en Chile supervisadas y bajo el férreo
control de la Iglesia Catélica, institucién gendarme de la
moral dominante desde los tiempos de la colonizacién
europea (siglos XVI-XVIII). A través de una légica o peda-
gogfa totalitaria (Foucault, 1985), la moral judeocristiana
se implanté en América Latina por la via de la opresién a
través de diversas instituciones, censuradoras y represoras,
constituyéndose en uno de los pilares mds profundos del
sistema de dominacién, operando a nivel de la conscien-
cia de los individuos disciplinando, controlando y repri-
miendo a sus manifestaciones socio-corporales (Brown,
1967). Dicha situacién generé profundas contradiccio-
nes expresadas en transgresiones de diverso tipo que han
estado presentes desde los tiempos de la colonizacién euro-
pea hasta la actualidad (Illanes, 2003, 91-122). Por una
parte, se tradujo en la elaboracién de indistintos proyectos
politicos, sociales y culturales, antagénicos y en disputa,
apropiados por diversos actores; y por otra, en recurrentes
intentos por “civilizar”, “limpiar” y reprimir las manifesta-
ciones sociopoliticas, culturales y afectivas (corporales) de
los sectores populares, calificadas como “impuras” y “obsce-
nas”, por los representantes del poder estatal y eclesidstico,

fuertemente europeizados (Barros y Vergara, 1978).

La colonizacién europea introdujo en Chile la compos-
tura civilizacional, castrante, reguladora, seria, normativa
y prometeica de Occidente, que entrd en beligerancia y
contraposicién con la “barbarie” latinoamericana (indi-
gena y mestiza popular) que tenia su propio eros, dioni-
siaco y orgidstico (Maffesoli, 1996).

Durante el Chile republicano (siglos XIX y XX) el amor
de pareja “Gnicamente podia realizarse dentro de la insti-
tucién matrimonial, lo que transformaba al amor en el
origen de la familia, célula primordial de la sociedad”
(Salinas, 2006, 61). En consonancia con la idea ante-
rior, se ritualizaron e institucionalizaron las relaciones
amorosas a partir de los preceptos de la Iglesia Catdlica

y la moral judeocristiana, permeando a la sociedad en su

conjunto y persiguiendo, al mismo tiempo, a los trans-
gresores y a quienes cuestionaron su férreo y conservador

sistema valdrico, lo que generd conflictos y tensiones.

La familia y la sociedad chilena de fines del siglo XIX y
comienzos del siglo XX estuvieron sujetas a un estricto
c6digo moral dependiente de los mecanismos de sociali-
zaciéon de las conductas (Salinas, 1995, 1-20). Es decir, el
nucleo bésico era la familia, constituida a través del matri-
monio previamente acordado y organizada con muchos
rasgos patriarcales, vale precisar, basada y cimentada en la

autoridad del pater familias (del padre de familia).

No obstante, las conductas formales que reglamenta-
ron las relaciones afectivas fueron mds un conjunto de
expectativas que una realidad, ya que soterradamente
hombres y mujeres intentaron desarrollar transgresora-
mente el libre juego de los afectos, favorecidos por un
conjunto de relaciones materiales y de factores subjeti-
vos que dieron origen a un variado tipo de “relaciones
alternativas”, cuestionadas, demonizadas y combati-
das por la Iglesia Catélica (Salinas y Corvaldn, 1996,
12-16). Frente a la ruina de la familia y la disolucién de
las costumbres, como sostuvo la alta curia eclesidstica,
expresada en el abandono de los hijos y la liberalizacién
de la mujer, la Iglesia Catdlica abogé por la defensa del
matrimonio formal (civil y religioso) y la constitucién
de la “familia tradicional”, funcional al status quo y en
concordancia con la perpetuacién del sistema de domi-
nacidn capitalista. En este sentido, se constituyé, en los
anos que comprenden el periodo analizado, en un actor
primordial como el defensor del “orden natural” del Dios
(judeocristiano) —impuesto por la via de la colonizacién
en América Latina— y como “La institucidn garante” de
las tradiciones, de los valores y las costumbres. Asimismo,
rechaz la liberalizacidn de la sociedad y la secularizacién
de las instituciones, en general; y la disolucién del matri-
monio, la familia y la flexibilizacién de los roles de género,
en particular; y por ende, aquellas propuestas divorcistas
elaboradas por los sectores més “progresistas” (y liberales)
de la institucionalidad republicana; asi como las concep-
ciones mds radicales que apuntaban a la abolicién del
matrimonio tradicional y la impugnacién de su sistema

normativo, entroncadas con el socialismo y anarquismo.

Y es que para la Iglesia Catélica el matrimonio no era solo

“un contrato entre el vardn y la mujer, sino también uno
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de los siete sacramentos instituidos por nuestro sefior Jesu-
cristo para conferirnos la gracia”, por tanto, establecer una
“distincidn real entre el contrato y el sacramento del matri-
monio no pasa de ser una utopia sin nombre y un absurdo
evidente”. Por ende, se debia defender el matrimonio en
tanto “contrato social” y, lo mds importante adn, en tanto
“sacramento” religioso indisoluble (“El matrimonio civil”.

Revista Catdlica, Santiago, 1904, 10-11).

La importancia del matrimonio y su indisolubilidad, dado
su supuesto cardcter sagrado, radicaba en sus fines especi-
ficos, determinados por la doctrina de la Iglesia Catélica
y los mandatos y designios de Dios. Segun lo estipulado
en la Revista Catélica, vocera de las concepciones de la
curia eclesial chilena, en 1926, la unién conyugal poseia
los siguientes fines: a) la procreacion, b) la educacion de la
prole, y por tltimo, ¢) el mutuo auxilio (“El matrimonio:
Tema de invierno remitido al Ilustrisimo sefor Vicario
general castrense”, Revista Catoélica, Santiago, 1926,
718). Asi concebido el matrimonio, los roles y funciones
de los contrayentes estaban determinados por un orde-
namiento divino, coincidentes con el modelo patriarcal
de la sociedad conyugal-capitalista, fuertemente hetero-
sexual, en tanto su finalidad principal y especifica era
la procreacién y perpetuacién de la especie. El hombre
(esposo-marido), debia proporcionar el sustento mate-
rial, “guiando” y “decidiendo” en relacién al destino de
“su” familia y de todos sus integrantes, especialmente
de “su” mujer y de “sus” hijas, cuidando el “honor” del
apellido (y lo consanguineo) y la institucién familiar. A
la mujer (esposa), en especifico, le correspondia la crianza
e instruccidn de los hijos e hijas, asi como la realizacién
de las labores domésticas, del “hogar”, obedeciendo para
dicho fin las disposiciones irrestrictas de su marido.
Obediencia justificada por la Iglesia Catdlica debido
a la supuesta superioridad “natural” y cognitiva de los
hombres. El Presbitero Manuel Eastman en su articulo
“La Familia”, del afio 1915, asi lo sefialaba tajantemente:
“En esta sociedad el mando recae por ley natural en el
marido pues estd mayormente dotado de la inteligencia
y cardcter que para él se requeren (sic), y por el contrario,
a la mujer no siempre es permitido el ejercerlo por las
molestias que le imponen su cardcter de madre. Siguese
de aqui que ésta debe obediencia al marido, lo cual no
impide dentro de la esfera propia que la naturaleza le
sefiala obre ella libremente y atn se le consulte en asuntos

que es bien que asi se haga. Por eso nuestro Cédigo Civil

ha tendido al robustecimiento de la autoridad marital
(...) Lo que es sin duda conveniente, pues el buen orden
exige que el mds preparado lo ejerza en mayor escala,
que el marido entre en la vida de los negocios a mds que
el retirar de ellos a la mujer, naturalmente la inclina a
empunfar el cetro de los domésticos hogares” (Eatsman,

1915, 682-683).

La Iglesia Catélica defendia asimismo el matrimonio
en cuanto ‘sacramento’ y su “autoridad” y “facultad”
para administrarlo (y los beneficios econémicos que le
reportaba), revalorizando la jurisdiccién y atribuciones
de los tribunales eclesidsticos; y hacia fines del siglo XIX y
comienzos del XX, frente a las propuestas divorcistas que
apuntaban a la secularizacién de la sociedad (influencia
de las tendencias europeas) y a la disolucién de la familia
tradicional (especialmente desde la moral anarquista y
socialista), reiterd la conveniencia de reforzar la familia
tradicional (patriarcal) y la autoridad del hombre respecto
de la mujer, los hijos, y otros parientes que estuviesen

bajo sus mandatos.

Y si bien las propuestas divorcistas endurecieron —al
despuntar el siglo XX~ la posicién de los sectores mds
recalcitrantes y conservadores de la Iglesia Catélica chilena
en su defensa del matrimonio tradicional, es necesario
precisar que la critica que se habia elaborado en torno a
él tenia larga data. Serdn en este sentido los anarquistas y
socialistas quienes mds dcidamente despotricaron a través
de las pdginas de sus periédicos, libros, revistas y folletos,
contra el matrimonio tradicional, avalado por la Iglesia
Catolica, por considerarlo una institucién autoritaria y
oprobiosa, que atentaba contra la libertad de los indivi-
duos, la cual debfa ser infinita.

Para combatirlo, y en contradicciéon con la moral hege-
ménica durante los afios 1893-1940, los libertarios chile-
nos reivindicaron el amor libre, es decir la unién afectiva
concretada generalmente entre dos individuos sin la venia
del Estado y de la Iglesia Catélica, en tanto fue —para
varios de ellos— una de las principales expresiones de
esta “nueva forma” de relacionarse afectivamente (Godoy,
2011, 144-153). Pero el cambio no acababa ni se agotaba
en las relaciones de pareja, pues inevitablemente debia
(o podia) proyectarse en los hijos nacidos de esas rela-
ciones, es decir, en el fruto de aquella “libre unién”, sin

tutelajes morales.
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Ldm. 1.- Encabezado del periédico anarcosindicalista y naturista libertario Vida
Nueva (de Osorno, Chile).

Para los anarquistas idealmente no habia que bautizar a
los hijos por la Iglesia Catdlica (ni por otra institucién
religiosa), para no legitimar su poder y (supuesta) potes-
tad, y dentro de lo posible no se les debia inscribir en los
registros estatales (Registro Civil y de Identificacién). A
su vez, una préctica bastante corriente entre los dcratas
criollos fue el dotar a sus hijos con nombres que signaran
elementos del imaginario libertario (y también liberal):
“Acracia”, “Aurora”, “Germinal”, “Universo”, fueron
los mds recurrentes en Chile y en otras lugares del orbe

(Morales, 2012).

Estas practicas entraron en contradiccién con muchas
costumbres y tradiciones establecidas en la sociedad
chilena (y occidental en general) por la Iglesia Catélica
y sus férreos mecanismos de control social, hacia fines
del siglo XIX y comienzos del XX. Y es que, general-
mente, los anarquistas se identificaron como ateos y anti-
clericales; y los criollos, en particular, al igual que sus
pares en otras regiones, realizaron una constante lucha
ideoldgica contra la Iglesia Catélica en sus medios de
propaganda escrita y en sus espacios politicos y socio-
culturales. Su critica nacfa del paradigma cientifico en
boga en los circulos laicos desde el siglo de las luces. Asi
se desprende de lo planteado por el profesor anarquista
Manuel Mdrquez, quien sefialaba tajantemente en uno
de sus folletos: “La vida es corta y no debe perderse en
ideas inutiles. Hay que buscar la verdad y sembrarla. Los
hombres ya no son tan atrasados. Estamos en un periodo
alto de la Humanidad. Las mentiras agonizan. Cuando
nadie confie en el cielo, la felicidad se vislumbrar4 en la
tierra y serd insulto decirle creyente a otro (...) Hubo
muchos dioses, hubo tres, hubo uno. Ahora no queremos
ninguno” (Mdrquez, 1923).

En consonancia con su rechazo a la Iglesia Catélica, sus
preceptos y ritualidad, los libertarios locales concretaron
Semanas Ateas cuando la cristiandad celebraba Semana
Santa, con la finalidad de “efectuar una conferencia por
cada dia de los que los creyentes religiosos dedican a
plegarias y cultos indtiles”. Sin embargo, y contradicto-
riamente, fueron numerosos los casos en que recurrieron,
insistentemente, a imdgenes biblicas en sus escritos para
reafirmar la “bondad” de su “credo” revolucionario. Los
presos anarquistas y los asesinados por el Estado, fueron
considerados como “mdrtires” y los propagandistas y
agitadores, como “apdstoles” de “la Idea”. El dia interna-
cional de los trabajadores, el 1° de mayo, fue concebido
como la “Pascua de los Trabajadores”™; Jesucristo (o el
“Nazareno”) fue catalogado como “un rebelde”, un “revo-
lucionario”, asi como muchos de los “cristianos primi-
tivos”, los cudles no habfan sido pervertidos —segin el
discurso antiautoritario dcrata— por la institucionalidad
catdlica. No se celebraba la ceremonia del matrimonio
religioso, pero podia existir una fiesta de “libre unién”; y
asi, innumerables ﬁguras retdricas y practicas cristianas

que fueron re-significadas desde el ideario anarquista.

En sintesis, desde el punto de vista discursivo y préctico
los anarquistas criollos apostaron por la creacién de una
“nueva moral”, antagdnica a la burguesa (judeocristiana),
ddndole un nuevo significado no sélo a los valores cristia-
nos (de igualdad, solidaridad, fraternidad y misericordia,
etc.), sino también y de forma mucho mds profunda, al
acto de amar y exteriorizar los sentimientos, a la institu-
cién familiar y, por consiguiente, a los roles de género y
a la sexualidad. Los hombres, mujeres y la nueva familia
libertaria, debian ser “modelos de virtud”, proyectando
en su individualidad, y colectivamente, las bondades del
anarquismo en la vida real y cotidiana. Las mujeres en
especifico debfan aspirar a la “libertad plena”, al igual que
sus companeros anarquistas, emancipando e instruyendo
a sus hijos, y educdndolos en la libertad de pensamiento

y de accidn, libres de prejuicios.

LA CRITICA ANARQUISTA AL
“MATRIMONIO TRADICIONAL”
Para los anarquistas el matrimonio tradicional (civil y
religioso) se constituyd en uno de los pilares fundamen-
tales del sistema autoritario de dominacidn, ya que en su

seno no solo se “privatizaba” el amor y el sexo, sino que
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también éste permitia —en su particular modo de ver— la
reproduccién de las formas de subyugacidn, especial-
mente sobre la mujer y los hijos, vigentes en la sociedad
burguesa a través de una estructura monogdmica fundada
en la autoridad del padre (pater familias) y funcional al
resguardo y perpetuacién de la propiedad privada, sobre
la cual se cimentaba el sistema capitalista (Naquet, s/a).
Para los libertarios el matrimonio burgués subyugaba al
amor, y lo deserotizaba, sometiéndolo a la légica produc-
tivista y finalista del capitalismo —al privilegiar solamente
la procreacién— siguiendo, ademds, sus légicas mercantiles
y egoistas. De hecho en el periddico La Ajitacién, de
Santiago, se senalaba que el verdadero amor (entiéndase
el amor cortés-burgués) no existia, sino que era una “cues-
tién de ficcién del mercantilismo” (“Amor”, La Ajitacién,
Santiago, 21/04/1903).

Intuitivamente los anarquistas vieron en el matrimo-
nio y la familia burguesa, a las instituciones sociales, en
las cuales los individuos internalizaban el principio de
individuacién (y represién) fundante y estructurante del
modo de produccién capitalista, pero al mismo tiempo
de la civilizacién occidental (Brown, 1967). A contraco-
rriente, reivindicaron alternativa y transgresoramente, por
lo tanto, un amor fuertemente sexual y erdtico, natural,
libre y dionisiaco (Godoy, 2011), ya que, segin sus plan-
teamientos, los sentimientos del hombre escapaban a toda

reglamentacién, precisindose —como senalaba un articu-

lista en un periédico dcrata argentino— “la libertad mds
completa para que [el amor] pueda expandirse normal y
completamente” (Baigorria, 2006, 16).

Los anarquistas chilenos reprodujeron de forma frag-
mentaria en su prensa y escritos la conceptualizacién en
torno al amor y a la unién libre, en oposicién al matri-
monio burgués, desarrollada por los intelectuales dcratas
europeos, instalando en ciertos espacios populares un
discurso trasgresor sobre la mujer, el amor, el matrimo-
nio, la familia y la sexualidad. No obstante lo anterior,
es preciso sefalar que no hubo discursos monoliticos y
rigidos, sino més bien diversas interpretaciones y lecturas
que en algunos casos fueron coherentes, pero, en otros,
ambiguas, contradictorias y eclécticas, especialmente las
referidas al amor como sentimiento, en tanto se asumid

y reconocié abiertamente su complejidad.

Para los libertarios de la regién chilena, el amor —a partir
de su caracterizacién del matrimonio— debia seguir los
instintos naturales del placer sexual, el cual “variarfa en
intensidad” segtin “sea la naturaleza de las impresiones
sensuales, de voluptuosidad o de belleza, recibidas ante
la contemplacién de la persona amada” (Centore, 1900,
15-16). Repudiaban, asimismo, a todas aquellas leyes
(juridicas, eclesidsticas, etc.) que no fuesen naturales y que
reprimian a los individuos poniendo trabas a su libertad
amorosa. En consecuencia, al primar la “belleza carnal”,
sobre todo en las sensaciones amorosas, el verdadero
amor sexual, debia ser al mismo tiempo plural, multiple.
En este sentido, para el 4crata Mario Centore, el amor
sexual entre hombres y mujeres era el Gnico posible y no
podia ser sino “poligamo”, ya que: “no hai ejemplo de
hombre que haya amado durante toda su vida a una sola
mujer, como no lo hai de mujer que haya amado a un solo
hombre. I ello es natural y 16jico, absolutamente. O por
volubilidad o por hastio; o porque el ser amado se hace
indigno ante el que le amé; o porque creyd amarle, i no
se le ama; por venganza o por despecho; por una o por
otra causa, en fin —por nada a veces— llega un momento
en que el amor cambia de objeto, i reacciona, i se hace

multiple” (Centore, 1900, 15-16).

En un tono similar, el anarquista Luis Ponce sefialaba
“quiero la absoluta libertad entre hombres y mujeres para
el desarrollo fisico, moral e intelectual, siendo el amor

libre, el vinculo natural que los una”. Planteamientos muy
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similares a los del dcrata Alejandro Escobar y Carvallo,
reproducidos en su poema “I dijo ella” de 1898, en donde
sefialaba en uno de sus versos: “Yo quiero la igualdad
de condiciones/ del hombre y la mujer sobre la tierra”

(Alvial, 2008, 93-94).

Transgrediendo la moral vigente, dictada por la Iglesia
Cat6lica y el Estado oligarca, los anarquistas chilenos de
fines del siglo XIX y comienzos del XX criticaron la insti-
tucién matrimonial y sus formas amatorias tradicionales
—definido como “amor burgués’— caracterizadas por su
inmoralidad y basadas en el lucro y el interés calcula-
dor. Y es que para los libertarios locales la moral predo-
minante estaba corroida y prostituida, principalmente,
“por el sistema econémico presente”, el capitalismo,
que todo lo embargaba, inclusive las relaciones amoro-
sas entre hombres y mujeres. Lo anterior no significaba
que para asumir una sexualidad libre y plena se debia
acabar previamente con el capitalismo —aunque algunos
4cratas lo crefan firmemente- sino que, a contrapelo, su
sistema de valores se podia subvertir antes de su aboli-
cién mediante formas amatorias entre hombre y muje-
res, libres, desprejuiciadas e instintivas. Alba Rosa en su
poema “Amor Libre”, senalaba al respecto en sus primeros
versos: “Cuando veo el amor tan esclavo/ de la lei de los
padres y del cura/ del dinero, cadenas tan duras/con que
lo ata esta ruin sociedad/ Yo levanto la fuerte protesta/
de mujer que sintiéndose esclava/al amar libremente
proclama/ libertad, libertad, libertad” ("Amor libre”, La
Ajitacién, Estacién Dolores, marzo de 1905).

En muchos casos la critica anarquista al matrimonio
burgués, estuvo entroncada con el feminismo obrero y
su lucha por la emancipacién de la mujer (Hutchison,
20006). Y es que aparte de considerar al matrimonio
como una institucién social burguesa basada en el lucro
y funcional, al mismo tiempo, al régimen de propiedad
capitalista, los dcratas la consideraron como una insti-
tucién reproductora de las relaciones de dominacién,
especialmente oprobiosas para el género femenino, en
tanto se cimentaba sobre una rigida estructura patriarcal
y autoritaria. En este sentido, el matrimonio fue visto no
solo por los libertarios, sino también por las libertarias,
con mayor ahinco, como una forma de esclavitud, siendo
repudiado a través de las paginas de sus periédicos andr-
quicos. Para ellos y ellas, la mujer casada era una mujer
infeliz ya que “(...) desde la mafiana hasta la noche pasa

triste en su eterna esclavitud, ella no puede hacer nada sin
permiso del marido, debe obedecer humildemente y sin
replicar todas las érdenes de éste, y si el hombre es malo,
tendrd que soportar sus insultos y hasta sus golpes, y esto
durante toda la vida, sin esperanza alguna de salvacién”
(“Sobre el Matrimonio (Carta de una amiga a otra)”, La
Ajitacién, Estacién Dolores, 15 de julio de 1905).

IGUALDAD ENTRE HOMBRES

Y MUJERES Y LOS ROLES

DE CADA UNO

Como hemos sostenido anteriormente, una de las razones
para oponerse al matrimonio tradicional (civil y religioso)
era la situacién de dominacién que, segtin los anarquistas,
tenfa la mujer en el interior de esta “caduca” institucidn.
Dicho planteamiento obedecia a la idea de igualacién de
géneros que profesaban al despuntar el siglo XX. Idea
que se ha modificado en la actualidad, en parte, pues
muchos libertarios pregonan la superacién o disolucién
de géneros, dado que aquellos son constructos culturales,
que operan sobre los individuos de forma autoritaria, al
dictarles como deben ser, socialmente, segin el aparato

reproductivo con el que nacieron.

En las primeras décadas del siglo XX el discurso anar-
quista sobre los géneros llamaba a igualarlos, tanto en
los caminos, como en los beneficios de las luchas sociales
y econémicas, pero conservando ciertas caracteristicas
y conductas inherentes para hombres y mujeres, indis-
tintamente. La homosexualidad, por otra parte, solo
se mencionaba indirectamente, era un tema mds bien
tabd. Solo fueron asociadas ciertas practicas como el
onanismo, el celibato y la castidad masculina y femenina,
a la “repudiable sodomia” o a los denominados “vicios
contra natura’ (“Onanismo”, La Tromba, Santiago,
marzo de 1898).

En definitiva, hacia fines del siglo XIX y comienzos del
XX, la igualacién de géneros se entroncaba con la “eman-
cipacién” de la mujer en términos sociales, politicos y
econdmicos, pero conservando algunas costumbres liga-
das a la division de roles que la Iglesia Catélica y la socie-
dad occidental habian dictado para ellas. La educacién e
instruccién de los hijos fue considerada, en este contexto,
como una labor propiamente femenina, inclusive en el

interior del mundo 4crata, obrero y popular.
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Para los anarquistas la instruccién de la mujer, de este
modo, era imprescindible y todos sus esfuerzos educa-
tivos, que tuvieron como destinatarias a las obreras (y
también obreros), estuvieron intimamente relaciona-
dos con su objetivo mayor de generar una nueva ética
social, que les permitiera al mismo tiempo “educar” a los
“hijos del pueblo” en preceptos morales antagénicos a los
pregonados por la sociedad burguesa. Se le atribuifa en
este sentido, conservadoramente, un rol importante a la
figura femenina, en tanto pilar fundamental de la “familia
obrera” y, por ende, en el cuidado de los hijos. La mujer,
al igual que el hombre, debfa aspirar a la “libertad plena”
ayudando a sus compafieros en la lucha por la emancipa-
cidn, instruyendo a sus vdstagos y educdndolos en la liber-
tad de pensamiento y de accién. La dcrata Elena Kérde-
nas, en el periédico El Productor, de Santiago, increpaba
a las mujeres a ser “mds enérgicas” en la formacién de
los hijos, apoyando a los hombres en la lucha social y
sindical. Senalaba, al respecto: “Comprended comparie-
ras que no debemos dejar luchar solo al hombre para
conquistar la felicidad futura. Dirijid a nuestros hijos por
senderos libres, arrancadles ese amor a la patria que nos
engafa, nos oprime y asesina. Haced de vuestras hijas,
mujeres dignas sin pretensiones, sin ese amor al espejo,
a los adornos superfluos y principalmente al baile que
las corrompe y degenera” (“Para mis compaferas”, El

Productor, Santiago, octubre de 1912).

Una década mds tarde similares planteamientos reiteraba
la anarquista Olimpia Vivencio a través de las pdginas de
Accién Directa, también de Santiago, al sefialar: “No crie-
mos nuestros hijos para soldados y siervos del capitalismo,
ni para que se destrocen en guerras fratricidas, queremos
hijos para la humanidad que ama la tierra, los nifios y las
aves, queremos hijos para que destrocen los dltimos vesti-
gios del capitalismo y del Estado y para que logren unir a
todos los productores en “una sola y grande unién”, libre,
justa, pletdrica de amor y rebosante de alegria” (“Nuestra
Propaganda”, Accién Directa, Santiago, 1° quincena de
octubre de 1922).

De este modo, la critica anarquista, erigida contra la
desigualdad entre hombres y mujeres, contradictoria-
mente reprodujo algunas caracteristicas de los roles que
la sociedad imperante habia asignado a cada género (Grez,
2007). En concordancia con lo anterior en el régimen

andrquico, sefialaba el profesor Manuel Mdrquez, “las

mujeres se ocupardn mds de sus altas funciones”, es decir,
el ser madres, buenas, acogedoras y abnegadas (Mdrquez,
1923, 20). En estas circunstancias, el amor de pareja
adquiria otro cariz, igualando los géneros, e inclusive,
inexorablemente tendiendo, segtin algunos planteamien-
tos anarquistas, a su contraposicion: “Se ha dicho que el
amor es un sentimiento impetuoso, violento, inasible,
irresistible y a veces efimero. El amor hoy es un certamen.
El noviazgo se alarga mucho porque el novio es asalariado
y necesita economizar. Muchos quedan solterones. Los
jovenes ricos triunfan en estos certdmenes. Cuando el
joven ama y recibe desilusiones (sic), llega hasta el crimen.
Para pensar en el amor futuro, que serd libre, no hay que
fijarse en las mujeres esclavas actuales. La mujer tiene
que cambiar mucho, y cuando sea libre, no hard nada el
hombre sin consultarla. Fijémonos que hoy una mujer
que solo sea incrédula (atea) nos impone respeto. Y en la
Anarquia la mujer serd igual al hombre, rivalizard en todo
con nosotros” (Mdrquez, 1923, 19).

AMOR SEXUAL

E “IMPULSOS NATURALES”.

Los 4cratas reivindicaron el amor sexual, sin ataduras que
contuviesen los deseos naturales de los individuos, y en
algunos casos, en sus escritos y poemas, atentaron discursi-
vamente, sin tapujos morales, contra las formas tradiciona-
les amatorias, desbordando erotismo y picardia. Un claro
ejemplo de lo anterior lo constituyé el poema de Tomaso
Pepi, titulado Cantares Libres. En esta composicién lirica,
el dcrata reivindicé abiertamente la penetracion sexual y
las leyes naturales que rigen a los hombres en términos
amatorios. Sefalaba al respecto: “No hay cosa mds divina/
ni de grata diversién/ como la dulce entrada/ iDe la colo-
cacién!/ En este gran teatro/ que encierra al pensamiento/
De donde hemos salido.../ Queremos entrar adentro/ El
tema de la vida/ De toda inspiracién/ El hombre se vuelve
loco/ Si no hace esta funcién” (“Cantares libres” (Poema),

El Faro, Santiago, mayo de 1903).

Asimismo, hacfa explicito en su poema lo dificil que le
resultaba contener sus compulsiones sexuales y, en conse-
cuencia, auto reprimirse. Argiifa: “He dado vuelta al
mundo/ I a toda cosa humana/ De colocarlo atin/ Tengo
siempre la gana” (“Cantares libres” (Poema), El Faro,
Santiago, mayo de 1903). Pero al mismo tiempo criticaba

a todas las instituciones reguladoras del sexo y del placer:
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“Para ponerse juntos/ No necesito un tercero. ../ Sea Igle-
sia 0 el codigo/ iSon todos embusteros!/ No hay otra lei
en el mundo/ que las naturales/ Cualesquiera institucién/
son todas inmorales” (“Cantares libres” (Poema), El Faro,
Santiago, mayo de 1903).

De esta exaltacién de lo natural debié nacer, al interior de
la discursividad anarquista, su oposicién a lo que definie-
ron como contranatural o antinatura. La sociedad chilena
del siglo XIX y XX elaboré su propia conceptualizacién
cristiana-catélica de la penetracién o acto sexual (hete-
rosexual) basada en las escrituras biblicas, es decir, cons-
truida a partir de los preceptos catélicos imperantes. Para
los anarquistas lo antinatural era lo “autoritario” y ello
inclufa la represién de los impulsos sexuales, asociados
al coito entre hombres y mujeres, por una parte, pero al
mismo tiempo los vicios contra natura, o practicas homo-
sexuales y el onanismo, por otra. Alejandro Escobar y
Carvallo, uno de los precursores de “la Idea” en Chile,
hacia fines del siglo XIX y comienzos del XX escribié
articulos (Gnicos y extravagantes) en la prensa dcrata
al respecto. Senald tajantemente: “La mitad de nuestra
juventud es victima ya de los perniciosos efectos de estos
multiples atentados contra la naturaleza. La impoten-
cia y la esterilidad, resultados casi siempre, de los vicios
contra natura, son ya una plaga desastrosa que aminora
la fuerza reproductiva de nuestra raza” (“Romanismos”,

La Tromba, Santiago, 1° semana de marzo de 1898).

En este contexto, fuertemente conservador, la mastur-
bacién también fue catalogada como antinatural por el
mismo 4crata Alejandro Escobar y Carvallo. En el perié-
dico La Tromba de Santiago, sehald: “LLa masturbacién
es epidémica entre las jentes fandticamente relijiosas i,
especialmente, en los conventos de ambos sexos, o en
las casas de reclusién i aislamiento, como cérceles, semi-
narios, escuelas internas, hospitales, cuarteles i buques
de guerra, etc.” (“Onanismo”, La Tromba, Santiago, 2°
semana de marzo de 1898).

Caracterizando al unisono, lapidaria y negativamente, al
masturbador u “onanista” senalé: “El desgraciado que es
victima de la masturbacién, pierde la sensibilidad moral i
material, se sustrae al imperio seductor de la mujer —que
lo empuja mds a su perdicién i estravio (sic), a causa de
que ejerce en €l una influencia falsa i falsificada o erré-
nea— pierde el valor, la dignidad, el afecto, la ternura y la

grandeza natural, para convertirse en un animal comedor,
perezoso, estupido, ignorante, femenil, cobarde, inttil
y despreciable. Es tan triste la condicién del onanista,
que nunca se atreve a levantar la mirada a la altura de un
hombre cualquiera —que no sea otro igual o peor—i de
una mujer, aunque esta sea una ramera’ (“Onanismo”,

La Tromba, Santiago, 2° semana de marzo de 1898).

Inclusive, afios mds tarde, cuando vivia en una colonia
tolstoyana, a inicios del siglo XX, se puso de acuerdo con
su hermana para que corrigiera por la via del acto sexual la
hipotética conducta onanista de un compafero (Escobar,
2005). Cuestién que ya habia planteado en sus escritos,

con anterioridad, en mds de una oportunidad.

PADRES E HIJOS.

HACIA UNA "NUEVA”
GENERACION HUMANA.

El amor entre hombres y mujeres y las relaciones sexuales
derivadas de la unién entre ellos concluye periédicamente
en la creacién de proles. Esta situacion era enfrentada por
los anarquistas de forma particular y en muchas ocasiones
contrariando las costumbres de la sociedad chilena caté-
lica imperante. Dicho proceso tenfa sus particularidades
y especificidades en cada una de sus partes, es decir, desde
la procreacién consciente y la utilizacién de métodos anti-
conceptivos, hasta la crianza y educacién de los hijos. A
continuacion se lleva a cabo una breve caracterizacién de

cada una de ellas.

Educacion Sexual y “Procreacion

Consciente”. Eugenesia y Anticoncepcion.
Los anarquistas, al igual que varios miembros de otras
corrientes progresistas, socialistas y liberales, entendieron
que una de las razones inmediatas de la miseria de las clases
populares estaba relacionada con la irresponsable repro-
duccién. Las numerosas proles se adherfan a un circulo
vicioso que condenaba a los pobres a seguir siéndolo. Para
el discurso anarquista, la procreacién sin planificacién,
respondia a la ausencia de “cultura” de control de natali-
dad y porque los padres y madres asumian que los nifos
vendrian a colaborar con los exiguos ingresos econémi-
cos familiares, puesto que el trabajo infantil estaba bien
extendido y legitimado al despuntar el siglo XX (Rojas,
1999, 367-341). Los altos niveles de mortalidad infantil

por la ausencia de condiciones higiénicas minimas en
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los conventillos (habitaciones populares) también contri-
buian a la ingente procreacién de los sectores desposeidos
(Garcés, 2003, 85-93). Pero por otra parte, el mismo
fenémeno, sumado al limitado salario recibido, dificul-
taba a los padres ahorrar y con ello salir de sus oprobiosas

condiciones de vida y “ascender” socialmente.

Los anarquistas crefan que este circulo vicioso conde-
naba a los pobres a perpetuar su situacién de menoscabo.
Tanto porque no podian escapar de la pobreza, en la que
habfan nacido, porque esa situacion sélo beneficiaba al
capitalismo y, en particular, a las clases propietarias. Los
cesantes —se entendia desde los sectores revolucionarios—
eran el “ejército de reserva” del capital y gracias a su exis-
tencia, los patrones podian (darse el lujo de) reducir los
sueldos, aumentando la precarizacién de las condiciones
en que se desarrollaba el trabajo asalariado. La cesantia
era una de las amenazas que utilizaban para mantener en
“orden” (y contenidos) a quienes laboraban, un fantasma
contra sindicatos y luchas politicas, econdmicas y socia-
les, especialmente cuando éstas Gltimas se traducian en
paralizacion de las faenas industriales. Tener muchos hijos
entonces contribufa, por una parte, a sumar individuos al
“ejército de reserva” del sistema capitalista, retrasando con
ello, por otra, los procesos revolucionarios que acabarfan
con la sociedad autoritaria. Haciendo eco de las teorias
maltusianas, los anarquistas entendfan que el exceso de

poblacién contribuia a la perpetuacién de la miseria.

La solucién para aplacar las consecuencias sociales —
antes de la revolucién social- de la reproduccién biolé-
gica desmedida-popular, era la “eugenesia”, es decir, el
control de la natalidad, o lo que desde el anarquismo se
difundié y conceptualizé como “procreacién consciente”,
la cual consistia en planificar y controlar la tenencia de
hijos, tendiente a la reduccién numérica, y por ende, de
las problemdticas asociadas. Un método de apoyo para
la tenencia responsable de hijos era la educacién sexual,
por una parte, y el uso de anticonceptivos, por otra. Para
cubrir ambos aspectos se desarroll6 una especie de “peda-
gogia de cardcter sexual” (0 “pedagogia sexual”) que se
concretd y tradujo mediante escritos en la prensa liberta-
ria, charlas informativas en los centros obreros y edicién

de libros y folletos.

Algunos folletos que se editaron en Chile durante el
periodo estudiado fueron Huelga de Vientres de Luis

Bulffi (Editorial EI Sembrador, Valparaiso, 1926) y Gene-
racién Consciente de Frank Sutor (Editorial El Sembra-
dor, Valparaiso, 1926), ampliamente difundidos, en los
espacios societarios obrero-populares. Estas dos publi-
caciones tuvieron como objetivo inmediato “impedir el
embarazo no deseado y limitar la procreacién de los hijos”
(El folleto Generacién Consciente y el Presidente de la
Junta de Sanidad”, El Sembrador-Suplemento, Valpa-
raiso, 20/11/1926).

Segtin senalaron sus editores, la publicacién de ambos
folletos les valié una advertencia y amonestacién por parte
de la Junta de Sanidad de la ciudad de Valparaiso, siendo
amenazados con una multa si insistfan en mantenerlo a
la venta y proseguir su reproduccién (1926). Lo hicie-
ron, seglin consta en la prensa dcrata, pero no sabemos si
fueron reprendidos, ni de qué forma, por las autoridades

sanitarias-estatales.

Durante las décadas de 1930 y 1940, en la ciudad de
Osorno, en el sur de Chile, el anarcosindicalista y natu-
rista Juan Segundo Montoya (Godoy, 2012), director
del periédico anarquista Vida Nueva, vocero de la anar-
cosindicalista Confederacién General de Trabajadores
(CGT), edité a través de la imprenta del mismo nombre,
Imprenta Vida Nueva, una serie de folletos relaciona-
dos con la doctrina anarquista, pero al mismo tiempo,
otros relacionados con la propagacion del naturismo y la
eugenesia. Entre estos tltimos se puede mencionar, para
ejemplificar, Procreacién Prudencial (Ediciones CGT,
Osorno) de Marie Carmichael, el cual circulf (y fue leido)
en los espacios libertarios del sur chileno . Lectura que fue
complementada con charlas y conferencias, propiciadas
por los anarquistas osorninos, y diversos articulos publi-
cados a través de las pdginas del periddico Vida Nueva
sobre naturismo, procreacién prudencial y alimentacién
racional, por una parte; e higienismo y una ardua lucha,
iniciada por el mismisimo Montoya, contra el consumo

de carne, alcohol y el tabaco, por otra (Godoy, 2011).

Los libertarios criollos le atribuyeron mucha importan-
cia a la procreacién prudencial, y estuvo a lo largo de
varios afios, segin hemos podido constatar a partir de
la revisién de su prensa, dentro de sus preocupaciones
sanitarias, higiénicas y socio-culturales. As{ se desprende
de las resoluciones de la IV Convencién Regional de la

seccién chilena de la IWW (Industrial Workers of the
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Ldm.3.- Fotografia aparecida en el periédico “Vida Nueva” (20 de enero de 1940).

World) (Araya, 2006) de enero de 1926, en donde se
recomendd a los “trabajadores y sus familias estudiar y
asumir” la “procreacién consciente” (“La 4ta. Convencién
Regional”, Accién Directa, Santiago, febrero 1926). Por
otra parte, la publicacién mensual del Comité Sanitario
de la anarcosindicalista IWW, titulado Hoja Sanitaria,
editado entre 1924 y 1927, no solo se dedicé a la labor
de propagacién de la higiene, educando a los sectores
populares, sino también, a la proteccién de la infancia,
a la eugenesia y a la mentada procreacién prudencial
(Pavez, 2009).

La “Nueva Generacion” como “Divino
Tesoro”. Nombrarlos y criarlos.

Si no aceptaron el “matrimonio tradicional” (catélico),
los anarquistas tampoco toleraron el bautizo segtin los
rituales de la tradicién judeocristiana, y trataron en sus
medios de hacer propaganda contra ambos sacramentos.
Entre las pocas fuentes privadas que sobreviven hasta
nuestros dias en Chile, encontramos una carta que en
1927 fue interceptada por la Policia Secreta y en la cual
escribia un exiliado libertario en Buenos Aires (Argentina)
a un compaifero residente en la regiéon chilena. Recor-
demos que entre 1927 y 1931 gobernaba una dictadura
en Chile, encabezada por el general Carlos Ibdfiez del
Campo, régimen militar que se habia propuesto eliminar
el comunismo, el anarquismo, y a todas aquellas ideolo-

gias que atentaran contra el alma nacional (Rojas, 1993).
En la misiva el anarquista le encargaba comunicar a su
compaiero: “Dile a la vieja que si bautiza a los nifios se
olvide de m{”, sefald tajantemente en su breve texto el

desprejuiciado 4crata.

Los anarquistas combatian, como hemos dicho, el sacra-
mento catdlico del bautismo, sin embargo también ejecu-
taron aquel que es uno de los primeros actos de autori-
dad que se ¢jerce sobre los individuos durante su vida,
a saber, proporcionarle un nombre o denominacién. Y
el hacerlo, para los anarquistas, tampoco fue dejado al
azar. Idealmente las denominaciones para los individuos
nacientes no habia que extraerlas del calendario catélico,
sino de otras fuentes y referentes politicos y culturales,
en donde los anarquistas encontraron ciertas afinidades.
Aquel universo simbélico del que la Iglesia Catdlica era
marginada, inclufa fuentes muy diversas, tales como la
Grecia antigua, la Revolucién Francesa (y sus ideales),
la literatura social, los elementos naturales y las luchas
y luchadores sociales, etc. Los nombres debian tener
alguna relacién con ideas que evocaran la “libertad” o
algtn elemento de la sociedad futura. Segin diversas
fuentes (periédicos y memorias), entre los nombres que
de forma mds recurrente los padres y madres anarquistas
pusieron a sus hijos e hijas en Chile y en las regiones de
habla hispana fueron: “Germinal”, “Aurora”, “Helios”,
“Acracia”, “Floreal”, entre otros.

En la investigacién Antroponimia Leninista, el historia-
dor Alfonso Salgado Muiioz ha investigado los nombres
de individuos chilenos relacionados con el lider bolche-
vique, Vladimir Ilich Ulianov, Lenin. En medio de sus
pesquisas, que van desde 1914 a 1973, el autor menciona
algunos nombres que se relacionan con el anarquismo y el
ideario 4crata. Y si bien la antroponimia anarquista no era
su objeto de investigacidn, el autor también ejemplifica
a partir de los siguientes casos: Luis Bacunin (Bakunin)
Pardo, Aurora de la Anarquia Diaz Navarro, Mundo
Anarko Pizarro, Acracia Rosa Llorens Girban, Amor Libre
Heredia Pérez y los hermanos Ideal e Ilusién Lisperguer
Donoso. Denominaciones datadas entre los afios 1902 y
1913 y con las cuales se registré a diversos individuos en
Chile, durante las primeras décadas del siglo XX (Salgado,
2010, 159-200). En el caso de Amor Libre Heredia Pérez,
en particular, ocurrié una situacién (anecdética) que es
necesario y ejemplificador destacar. Nacié en 1907, pero
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sus padres no quisieron inscribirlo en los registros esta-
tales, sino hasta 1915, es decir ocho afios después de su
nacimiento. Ignoramos por qué debié hacerlo, pero el
asunto es que afios mds tarde Amor Libre acudié a los
registros a corregir la fecha de su nacimiento. El cambio
se llevd a efecto, pero el titular del Estado aproveché de
quitar el segundo nombre, quedando solo como “Amor”
(Salgado, 2010, 181).

El escritor Manuel Rojas, quien fuera también anarquista
en su juventud (Guerra, 2012) sefialé en una de sus nove-
las autobiograficas: “Universo Flores, el argentino, no
sabe leer ni escribir; se unié aqui con una muchacha y
tuvieron un hijo; cuando lo fue a inscribir en el (registro)
Civil le puso el nombre de Tigre de la Revolucién (...).
Y Montero, el anarquista de Valparaiso, la fiera de los
sindicatos, cuando tuvo un hijo no quiso bautizarlo ni
pasarlo por el Civil, le llamaba Bakunin nomds; pero su
mujer, que era catdlica, a escondidas lo bautizé y lo pasé
por el Civil también; quiso dejarle el nombre con que
su compafiero llamaba al chiquillo y le dijo al Civil que
se llamarfa Bakunin. El oficial, sin que ella lo supiera le
agregd algo y el nifo estd registrado como Bakunin de
las Mercedes Montero Lurepaipldn” (Rojas, 1964, 144).

Magno Espinoza, uno de los primeros y mds activos
propagandistas anarquistas de la region chilena, llamé a
su hijo Angiolillo, rememorando a un libertario que realizd
“propaganda por el hecho” en Europa, asesinando al Presi-
dente del gobierno espanol Antonio Cdnovas del Castillo,
responsable de torturas y fusilamientos de dcratas (socia-
listas y republicanos) en Barcelona (Grez, 2011, 10-11).

Por otra parte, el conocido libertario Pedro Ortiizar llamé
a sus hijos Gorky e Ibsen, haciendo referencia a dos impor-
tantes literatos cuyos escritos eran leidos y admirados con

profusién por los anarquistas criollos (Lagos, 2012, 161).

El anarcosindicalista Ramén Dominguez, exiliado con su
familia durante la dictadura del general Augusto Pino-

chet, llamé a uno de sus vdstagos Eolo, en clara alusién

al Dios del viento. (Mufioz, s/a).

Luego de darles un nombre habia que criarlos y la crianza
e instruccién debia estar alejada de los referentes cultu-
rales de la sociedad catdlica-capitalista, rol que recaia,
especialmente, sobre la madre. Pero no se le debia incul-
car cualquier ensenanza, habia que educar a los nifios de

forma racionalista, libre de prejuicios.

En Chile, a diferencia de Espaia y Argentina, y en otras
latitudes, no hubo demasiadas experiencias pricticas de
escuelas libertarias, a diferencia de la profusa publicacién
de articulos en los periddicos anarquistas. Solo hubo algu-
nas experiencias concretas en Santiago y Valparaiso (De
la Tierra, 2009, 4-5).

En la capital, Santiago, en 1918, existié Generaciones
Nuevas, una entidad educativa que ademds de ensefiar
diversos temas realizé excusiones al campo, en los alrede-
dores de la ciudad, para estimular la vida sana, la propa-

gacidn del deporte y el contacto con la naturaleza.

Los nifos y nifas acudian a los espacios culturales del
anarquismo acompafiando a sus padres. Y varias veces
protagonizaron aquellas jornadas, recitando poemas o
actuando en las obras de teatro libertario. De hecho,
todavia algunos hijos de anarquistas recuerdan que en su
infancia debfan memorizar canciones y poesias para las
actividades culturales desarrolladas por sus padres, mili-
tantes anarquistas (Lagos, 2009, 56-80).

Ovtras practicas relacionadas con la ensefianza de los nifios
se refleja en la propaganda que ocasionalmente aparecia
en la prensa anarquista orientada a sefalarle a los padres y
madres que no bebieran alcohol, por dafarse a si mismos,
y sobre todo por el mal ejemplo que daban a sus criaturas
(Godoy, 2008, 121-144; Godoy, 2011). Los militantes
anarquistas debian ser ejemplos de virtud, y educar a los

miembros de su familia con su propia conducta. Para
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mucho, la propaganda por el ejemplo era la més efec-
tiva arma de propaganda politica, en un mundo popular
donde predominaba el analfabetismo y la ignorancia.

Cémo hemos senalado mds arriba, si bien aspiraban a la
emancipacién de la mujer, a la igualacién de géneros, los
anarquistas no renunciaron a los roles que la sociedad impe-
rante y la cultura judeocristiana (catélica) habia asignado a
padres y madres. Entonces fue la mujer la principal deposi-
taria de la crianza de los nifios y nifias, tal como se hacfa en
el resto de la sociedad capitalista. Por ello los llamados en la
prensa libertaria sobre la educacién de los nifos y jévenes

estaban dirigidos principalmente a las mujeres.

A MODO DE CONCLUSION

Como hemos visto, los anarquistas criollos trataron de
llevar adelante un nuevo sistema de relaciones en torno a
los afectos y el amor, ideas que estaban en contraposicién
con las costumbres, tradiciones y valores imperantes y con
los mandatos morales y contractuales afectivos del Estado

y la Iglesia Cartdlica, durante el periodo investigado.

La sexualidad restringida, el matrimonio legal y cristiano, el
dominio de géneros, eran cuestiones que debian desapare-
cer y dar paso al amor libre, a la unién libre, a la sexualidad

plena, al conocimiento de anticonceptivos y a la eugenesia.

Los anarquistas fueron constructores de una nueva
moralidad, no de una a-moralidad, como sostuvieron
sus detractores hacia fines del siglo XIX y comienzos del
XX. Ciertamente, hubo contradicciones, asumiendo un
discurso ecléctico, pero rico culturalmente, y trasgresor

sin duda alguna. Adelantado a su tiempo.

La mujer debia emanciparse, igualarse con el hombre
en las luchas y beneficios de la revolucién social, sin
embargo, habfa roles que debia seguir cumpliendo, segin
los anarquistas. A pesar de lo anterior, fueron pioneros
y visionarios, respecto de los temas aqui abordados de
forma preliminar. Sin embargo, y a pesar de las dcidas
criticas de sus antagonistas, los dcratas destinaron muchos
de sus esfuerzos a la creacién de una nueva moral, de
una vida nueva acorde a sus principios antiautoritarios,
ddndole un nuevo significado no sélo a los valores cris-
tianos, hegemdnicos, sino también y de forma mucho

mids profunda, al acto de amar y exteriorizar los senti-

mientos, a la institucién familiar y, por consiguiente,
a los roles de género (y a la sexualidad). Ahi es donde
radica su importancia histdrica. Sus aportes a las luchas
de los oprimidos siguen teniendo, casi en su magnitud,

una vigencia que deslumbra.

Asimismo, los anarquistas chilenos, siguiendo a los te6ri-
cos europeos, instalaron en ciertos medios sociales un
“discurso trasgresor” sobre la mujer, el amor, el matrimo-
nio, y la familia, complementindolo de manera pionera
con lo sexual. No obstante lo anterior, es preciso insistir
en que no hubo discursos monoliticos y rigidos, sino
mis bien diversas interpretaciones y lecturas que en algu-
nos casos fueron coherentes, pero en otros, ambiguas,
contradictorias y eclécticas, especialmente las referidas al
amor como sentimiento, por una parte, y las relativas a
la instruccién de los hijos, por otra, en tanto se asumié y
reconoci6 abiertamente su complejidad. Cuestiones que
con posterioridad siguieron debatiendo y cuestionando;

y que es preciso hoy en dfa retomar.
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