Dos lugares: cidade e imaginario religioso

Amauri Carlos Ferreira’

RESUMO

Dois temas atravessam este artigo: cidade e imaginério
religioso. Como pressupostos referenciais trabalha-se a
problematica do espaco e dos lugares. De sua interacdo
emerge a origem da Igreja, o contexto da formacao cat6-
lica brasileira e sua inscricdo no campo do imaginario.

Palavras-chave: Cidade; Imaginario religioso; Espaco/lu-
gar; Historia.

Era o que eu logo chamei “O ponto
de vista de Deus Pai”. Para Deus Pai,
um ano nem se conta, um século, um
piscar de olhos. E, pouco a pouco,
abaixo da histéria das flutuacdes,
abaixo da histdria dos acontecimen-
tos de superficie, interessei-me pela
historia quase imovel, a historia que
se movimenta, mas que se movimen-
ta lentamente. (Fernand Braudel)

DEusA DA SABEDORIA, ATENA protegia a cidade com sua monu-
mental estatua. No entanto, a estatua foi roubada. Agora, para
protegé-la, a cidade s6 tem os gregos. O que é uma cidade? O
que representa uma protecdo? O mundo judaico-cristdo néo fre-
guenta o pantedo dos deuses. Nega o politeismo classico. Pros-
tra-se diante da sarca ardente para render gragas ao Deus Uni-
co. Por que o desamparo humano e a busca de prote¢do? Por
que o encantamento do mundo? Como pensar a condicédo hu-
mana?

Dois temas atravessam este artigo: a cidade e o sagrado. Da
contradicao de seus possiveis, emerge a metrépole na complexi-
dade de sua multid&o solitaria. Promessas de modernidade ali-
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mentam sujeitos do século XX. De Ninive as formigantes capi-
tais financeiras do mundo globalizado, as cidades representam
configuracg@es idealizadas de poder sobre o espago fisico e cul-
tural, ou seja, sobre a natureza, o destino, a riqueza. N&o um es-
paco fisico, em que o fluxo do tempo vai se congelando em memo-
ria, capaz de resgatar passado e origem. Trata-se de um espacgo
que se institui a partir do modo como os sujeitos o habitam (COS-
TA; GONDAR, 2000). Os mesmos espacos podem desdobrar-
se e se diversificarem face as conecgfes e contradi¢Bes de suas
subjetividades ali engajadas. A geometricidade espacial carece
de sentido diante desse pressuposto.

Também a concepcéo de lugar ndo significa uma identidade
cristalizada. Representa a materializacdo de relagbes sociais e
simbolicas. Como a cidade ndo € uma categoria conceitual, 0s
lugares ultrapassam seus horizontes, instituindo redes de inte-
racdes e representacdes imaginarias. Conformam nossas rela-
¢do com o ausente, a0 mesmo tempo que sediam e reinventam
espagos.

Valores ocupam lugares institucionais na cidade. Para os an-
tigos, os valores seriam dados pela natureza ou por Deus. Se-
gundo os modernos sdo demarcacdes de vontade humana, alici-
ando contextos sociais (TODOROV, 2005). Esta discusséo, pre-
sente em parte em Adorno e Horkheimer (BENJAMIM et al.,
1983), pontua uma contradi¢do da razdo humana: em meio ao
continuo progresso do pensamento, persiste um sentimento de
medo. O impulso a autoconservacdo emerge do medo mitico da
perda do proprio eu, medo da destruicdo e da morte. Trata-se
de um valor negativo que mito (religido) e ciéncia tentam soluci-
onar. Seus procedimentos diferem. Inauguram lugares privile-
giados, emoldurando cenérios distintos. Eis porque, na cidade,
atravessando tempos imemoriais, o poder do sagrado ocupa es-
paco e povoa imaginarios.

As promessas da modernidade de que a razdo iluminaria o
destino do homem, de que a ciéncia sufocaria o seu medo de
perda e destruicdo parecem ndo cumpridas. Imaginérios reli-
giosos fundamentam praticas sociais. Apaziguar o espirito ndo
parece ser a tarefa da ciéncia... Desvendar mistérios ainda nos
remete as mitologias, sendo as utopias. Lugares exemplares de
poder.

A alta modernidade abre feridas profundas na construcdo de
sujeitos, possibilitando, as vezes, que a contemplacao se trans-
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forme em consumo e que o objeto mine o juizo critico. Por outro
lado, a experiéncia da velocidade, segundo Sennett (1997, p.
17-21), faz do espaco um lugar de passagem; a dispersdo geo-
gréafica das cidades e as modernas tecnologias de entorpecimen-
to do corpo consignam uma crucial divisdo entre o presente e o
passado; a liberdade individual de ir-e-vir, aliada a consolidacao
das metrdpoles do século XIX, levou 0s corpos a se movimenta-
rem sem perceber a presenca dos demais. Privados do sonho, 0s
sujeitos ligam-se, de modo precario, a interioridades interro-
gantes.

CIDADE, CIDADES

Para os criticos sociais, entre eles Simmel, a metropole néo
seria um espaco para a utopia. Os encontros sdo marcados por
individuos dilacerados, espremidos, imprensados de modo tra-
gico entre a massificacdo e a singularidade. E como se os ho-
mens atravessassem pontes que os conduzem de um lado para
outro, e portas que 0s separam e 0S unem a outros sujeitos. A
realidade conformaria uma sucessao infinita de entradas e sai-
das, limites, horizontes, transcendéncias. E as possibilidades de
redencdo? N&o ha prototipo do ser humano. Apenas fragmento.
Todos seriam fragmentos de si proprios. Mais nada?

O estar no mundo provoca desafios. Como qualificar o senti-
do das coisas, uma nova maneira de estar juntos? Como encon-
trar um discurso fundador com um minimo inaugural, filiacdo a
uma consciéncia? Sem se transmitir uma consciéncia herdada,
a humanizacéo é quase inimaginével. N&o se trata de moral, no
sentido normativo. Fala-se em corpus de principios partilhados,
convicgdes comuns, certezas admitidas, fidelidade herdada. Tal-
vez, assim, haveria a possibilidade de se ousar o éxodo, assinala
Guillebaud (2001). Seria possivel abrir-se a outras significagdes
articuladas a ordem social? Uma maneira de inscrigdo no mun-
do ndo é um lugar, tal como a cidade, 0 mito? Que oportunida-
des dormem nas dobras do presente: o equilibrio sonoro das pa-
lavras auténticas ou as logicas fractais de redes complexas? Am-
bos os campos circunscrevem horizontes, envolvem universos
de significados.

Todavia, a espetacularizacdo da cidade mercantiliza espacos
e lugares, instrumentalizando grifes, logotipos, consumo. Mais
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que a criacao de valores e simbolos, a cultura esta a venda na ci-
dade, lembra Paola Jacques (2005). Imagens culturais singula-
res que identificavam as cidades, tornaram-se iguais. H4 uma
tendéncia a homogeinizacao das cidades. Ha a perda da memo-
ria, na recente museuficacao das cidades. Ou seja, petrificacéo.
Ha um estimulo continuo para se expor, até a saturacdo especu-
lar, espetacular. A estetizacdo do espaco publico leva a produ-
¢do de simulacros para se compor bairros e fachadas. Assiste-se
a uma vitalizagéo artificial e a nova imagem urbana passa a ser
usada até pelos politicos. E a memodria, a cultura, inscritos no
corpo e na pele dos moradores? Ha uma dissonancia identitaria
permeando sujeitos e cidade. Quanto maior o espetaculo menor
esta sendo a participacdo popular. A cidade torna-se uma mer-
cadoria.

O que é a cidade hoje, indaga Mariza Veloso (2005). A reifi-
cacdo da cidade contemporanea oculta hierarquias. A fetichiza-
¢do do espaco publico divide os sujeitos em consumidores e es-
pectadores. Perdem-se as marcas de referéncia dos lugares e 0s
corpos sdo formatados pela repeticdo da mercadoria. A histéria
dos lugares como representacdo simbdlica de relacdes se esgar-
¢a. A relagdo sujeito/lugar carece de problematizacdo. Descon-
tinuidades e fraturas silenciam as interaces espaco/lugar. A des-
territorializacdo dos sujeitos é uma inscrigdo comum, represen-
tando entrelugares.

Na esteira de Michel de Certeau, Lucia Lippi (2005) trata as
cidades como pedacos do passado, tal como a fragmentacéo con-
temporanea. No sentido de que antes eram promessas de futu-
ro; agora respondem a imaginarios congelados. Qual o rosto da
cidade? A cidade como linguagem falada néo existe mais na fala
dos moradores. Conhecer a cidade é caminhar, palmilhar. Como
entender estruturas sociais do que s6 é fragmento?

Ana Clara Ribeiro (2005) traz a reflexdo para o campo de
uma crise paradigmatica escalar. Crise de certezas que nos atin-
ge além da cidade. Uma crise trans e interdisciplinar. As muta-
¢Oes sdo dramaticas e positivas. As disputas sdo acirradas pelas
fragbes das representacBes simbdlicas de poder. A questdo da
visibilidade é um desafio numa sociedade midiatica e espetacu-
larizada. A caracterizac¢do da cidade se faz mais por leituras sim-
bdlicas. Imediatas e descartaveis, dada a acelera¢éo do tempo.

Ha também uma metamorfose do capital na cena de configu-
racdo da cidade: torna-se simbdlico, politico, protagonista. Os
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préprios espacos do sagrado granjeiam trechos onde ha acumu-
lo consideravel de capital simbolico. O mesmo capital simbaolico
acumula-se imageticamente. O que fazer com as fraturas sim-
bélicas? Desafios colocam-se para a nhova cidade que emerge do
processo de globalizacdo. E as interdi¢es aos sujeitos sociais?
Os espacos sao de fluxos e a distribui¢do do capital simbdlico é
desigual e iniqua.

Massimo Canevacci (1998) levanta a discussdo sobre a pre-
senca da liquidez dos conceitos, como parte da crise paradig-
matica. A flexibilidade das explicacdes corréi o carater da teoria,
implicativo por exceléncia. O autor lembra o individuo grego in-
divisivel, compacto, unitario. J& 0 sujeito contemporaneo apre-
senta-se na multiplicidade de suas praticas de atravessamento,
percurso, deslocamentos, transito, experimentos. Seu corpo se
constroi de signos e simbolos. Sente uma pulséo veloz, em sen-
tido de urgéncia, um risco de vida. Freqiienta 0 mundo de ma-
neira rapida e superficial, vazia da palavra feita de tempo, pele e
presenca.

Todavia, essa construgao caleidoscépica, assinalada por Cane-
vacci, demarca a existéncia de poderes recorrentes, que se man-
tém tradicionais: o poder civil, o do trabalho e o poder da Igreja.
Persistem na cidade e pela cidade. Mas, de que cidade falamos,
guando esconjura a perda de sua protetora deusa Atena? Qual é
o lugar do sagrado em sua configuragao imagética?

IMAGINARIO RELIGIOSO E CIDADE

Ao se investigar a constituicdo do imaginario religioso de uma
cidade, deparamo-nos com a afirmacéo de Le Goff (1994): “Os
documentos que o historiador trabalha podem todos, sem davi-
da, encerrar uma parte do imaginario. O imaginario do escrito
ndo é o mesmo da palavra, do monumento, ou da imagem” (p.
13). Contudo, tentaremos articular voz e texto, com o objetivo
de identificar a formacgdo de um imaginério que se constitui his-
toricamente, podendo exprimir paradoxos e contradicfes face a
acdo de sujeitos no mundo. Assim sendo, estamos em busca das
origens na formacdo da cidade, de unidades de referéncia, ou
seja, conjunto de normas e relagdes constituidas que se modifi-
cam com o surgimento de novas idéias, crengas, valores. Dessa
forma, ao se pensar na construgcdo de um imaginério religioso,
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pode-se refletir sobre a possibilidade de se criarem concepgdes
hegemonicas por parte de dirigentes de uma religido, ou de se
interferir na concepcdo de mundo de sujeitos que constroem
sua propria historia. Essas ponderacdes instigam-nos a inter-
pretar documentos escritos e orais, tentando articular a cons-
trucdo do imaginario religioso na cidade. Num desdobramento
de sentido, Le Goff (1994) brinda-nos com uma frase lapidar:
“Os historiadores que procuram o imaginario, a cidade é um
objeto que vale a pena contemplar e sobre o qual vale a pena
pensar” (p. 32).

Todavia, 0 nascimento da cidade surge como discurso mitico
de uma acdo humana, que viola o sagrado e instaura o profano.
Na escrita divina, o fratricida Caim funda a cidade. Trata-se de
um lugar do desagrado de Deus, onde o imaginario religioso se
constréi. Sua ligagcdo com o poder se constitui numa caracteri-
zacao e sobreposicdo de melodias e harmonias, ruidos e sons,
regras e improvisagdes cuja soma total, simultdnea ou fragmen-
taria, comunica o sentido... (CANEVACCI, 1998, p. 18).

A cidade, em sua origem mitica, traz como elemento funda-
dor imagens que védo se constituindo a medida que o simbolo
significa o ordenamento de sujeitos no mundo. Nesse sentido, a
cidade como inven¢ao dos homens, filha de Caim, conserva em
seu interior uma caracteristica bésica: a representacao da recu-
sa do homem a Deus.

O episédio da cidade de Babel marca, segundo Le Goff
(1994), “a vontade comunitaria e construtora dos homens, es-
barra no veto do senhor, que deseja manter os homens divididos
para melhor impor sua vontade, para os castigar” (p. 250).

Em Sodoma e Gomorra, contempla-se o lugar do luxo e do
vicio. No inicio, as cidades ndo representam o desejo de Deus:

As primeiras nomeadas na Biblia, como se sabe, acabaram mal.
Salvou-se apenas um cidadao s0, Lot, ainda assim, por intercessédo
externa e com a terrivel condicdo de ndo olhar para tras. O desres-
peito a tal condicao petrificou sua mulher, que sucumbiu a sauda-
de. (CALLIGARIS, 1994, p. 85)

Nos primordios, a vida rural parece ser considerada a do agra-
do de Deus, pois “o cédigo do levitico recomenda ao povo ju-
daico que viva em cabanas e que seja 0 povo das tendas do tem-
plo dos patriarcas” (LE GOFF, 1994, p. 250). E Mummford,
em A cidade na histéria, transforma Lot no santo protetor dos
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suburbios, por ser aquele que primeiro abandona a cidade. No
entanto, segundo Le Goff (1994):

com o processo de urbanizagdo dos hebreus, as cidades conquista-
das séo repartidas em tribos e surge rapidamente um novo tipo de
cidade, um novo tema urbano — o das cidades de refugio. E ao
mesmo tempo as cidades privilegiadas. (...) Os livros histéricos
mostram uma total reviravolta na imagem maldita da cidade e sua
inaudita promocdo. (...) a ascensao de Jerusalém, sacerdote-rei
Melquisedec, primeiro aliado urbano dos Hebreus (...) no segundo
livro de Samuel e no livro dos Reis, os dois grandes reis: David, que
toma a cidade e para la transporta a Arca da Alianca, e Saloméo,
que l& constroi o templo e o palacio. Assim se realiza a imagem
material, institucional e simbolica da cidade por exceléncia (...) onde
se encontra a sede dos poderes: o religioso e o régio. (p. 250-251)

A cidade biblica abre a dimensao para o urbano, que aparece
nos livros sapienciais, poéticos e proféticos. Também nos Sal-
mos, através da imagem de Jerusalém por intermédio de Sido, a
colina sagrada e, em Isaias, na oposi¢cdo a Babil6nia. O exemplo
biblico, paradoxal da cidade, implica em sua polaridade como
lugar do bem e do mal que, no Novo Testamento, apresenta a
cidade de Jerusalém ligada a vida e a morte de Jesus e testemu-
nha de quando ele chorou diante da mesma.

Nessa direcdo, as palavras sagradas podem despertar nos
moradores da cidade encantamento ou repulsa, acomodagao ou
revolta, fanatismo ou apatia. Assim, como compreender a cida-
de em sua crenga no sagrado? Se Jesus nao evangelizou a cida-
de no seu tempo, como evangelizar a cidade no mundo contem-
poraneo? Que imagens sagradas sdo capazes de mobilizar os
sujeitos da cidade? Essas indagacOes primeiras nos impulsio-
nam a investigar o sagrado, face a complexidade do urbano.

A partir da reforma, a palavra sagrada, ao se inscrever de
forma popular no imaginério de sujeitos, substitui os icones ado-
rados. No entanto, para o catolicismo, o desejo de continuidade
na adoracgdo de icones conforma um meio de manter os fiéis na
crenca, mediante o culto das imagens.

A representacdo de Deus através da iconografia exprime, nao
raro, o imaginario catélico no espago de construcao das cida-
des. Os monumentos catolicos que se erigem na cidade aco-
Ihem, em seu interior, icones que mantém sujeitos unidos pela
religido que se oficializa e se beneficia da convivéncia com o
poder politico.

Mas, se o fendbmeno urbano é antigo, sua expansao no oci-
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dente cristdo data do século XII. E a origem de um imaginario
religioso se apresenta como lugar em que as imagens de poder
se formam. Porém, o nascimento da metropole moderna e os
modos de vida de seus habitantes remontam a segunda metade
do século XVIII. Wille Bole (1994, p. 89) demonstra sua repre-
sentacao literaria no Tableau Urbano, inaugurado como Tableau
de Paris (1781-1788), de Louis-Sébastien Mercier.

No século XIX, com o crescimento populacional, a historia
européia passa a ser marcada pelas alteragcdes da vida urbana.
As cidades de Paris e de Londres surgem nesse cenario como
objeto de pesquisa. No século XX, as formulagdes sobre a cida-
de hospedam-se em diversos ramos do saber. As ciéncias huma-
nas e sociais enfocam o tema: autores como Fustel de Colanges,
Max Weber, Georg Simmel e Walter Benjamin, entre outros, te-
orizam sobre a cidade. O fenbmeno da multiddo nos grandes
centros e o individuo carente de valores e enlacado como frag-
mento nas malhas urbanas tém instigado investigagdes, embora
escassas, sobre os modos de vida e de ser na cidade. Nessa dire-
¢do, a discussdo sobre os modos de vida articula-se ao fenéme-
no urbano. Segundo Adriana Penzin (2000), “a tematica dos
modos de vida, presente no debate socioldgico sobre cidades,
acentua uma perspectiva de abordagem dos fendmenos sociais
gue busca vé-los em sua dimensdo interior, ouvindo 0s sujeitos
gue os vivenciam” (p. 15-18). A concepc¢do de modos de vida
liga-se a L. Wirt, quando publicou, em 1938, Urbanismo como
Modo de Vida. Nesse texto, ressalta a urbanizacdo como um
dos fatores da vida moderna, que altera a acdo dos sujeitos no
mundo. No entanto, Wirt, ao reconhecer a cidade como entida-
de social que controla a vida dos individuos, desconsidera o ca-
rater autbnomo da cidade e de sua significacdo para os sujeitos
que nela vivem.

A problematica sobre modos de vida ficou bem demarcada
nas ciéncias sociais pelo trabalho de pesquisa de Elizabeth Lobo
(1992, p. 15-17) sobre a obra de Francis Godard, Reseau Mo-
des de Vie.

O conceito de modos de vida que nos auxilia para a reflexédo
proposta é o de Penzin (2001):

Os modos de vida sup8em o reconhecimento da existéncia de uma
multiplicidade de possibilidades de experiéncias coletivas e indivi-
duais ... Os modos de vida seriam efeitos reveladores de uma mul-
tiplicidade de vetores histéricos, econdmicos, culturais e psiquicos
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que se entrecruzam num dado tempo e espaco e se atualizam. Por
isto mesmo, estdo em constante mobilidade e permanente transfor-
macdo. (PENZIN, 2001, p. 15-18)

Todavia, demarcagfes sobre modos de vida ainda séo escas-
sas em pesquisas desenvolvidas e para a abordagem sobre ima-
ginario e imaginario religioso na cidade sdo precarias, para ndo
dizer inexistentes. No entanto, “a cidade como ambiente cons-
truido, como necessidade historica, é resultado da imaginacgéo e
do trabalho coletivo do homem que desafia a natureza (GO-
MES, 1994, p. 23). Num sentido biblico, desafia Deus, pois “no
principio era o barro, e ndo a pedra, mas la ja estava o sonho,
mesmo que fosse fruto de uma violacdo ao sagrado” (PESA-
VENTO, 1999, p. 7).

Como compreender o modo de vida urbana na perspectiva
do sagrado? Como constela¢Ges de imagens sagradas sobre ci-
dades no Brasil performam um imaginario? No Brasil, “0s mis-
térios da fé cristd foram introduzidos pelos portugueses, ndo s
através da intervencgdo do Estado, mas também, das ordens reli-
giosas” (Id., p. 33). Apesar do catolicismo brasileiro diferir do
Europeu, suas bases rurais e a utilizagdo do excedente se asse-
melham. O padroado, cujas origens remontam ao século 1V, exer-
cia a fungdo de protecdo a religido catdlica, Unica permitida na
colbnia; em troca, reforcava o dominio do governo de Portugal.

Os reis de Portugal exerciam, nas colbnias, o dominio religi-
0s0 devido ao titulo de grdo-mestre da ordem de Cristo. No
entanto,

A partir do século XVI e portanto da época da descoberta do Brasil,
a coleta de dizimos passa a ser feita pelo proprio rei de Portugal
que, como Gréo Mestre da Ordem de Cristo, devia zelar pelo bem
espiritual das colénias portuguesas. (HOORNAERT, 1977, p. 163)

A formacao histérica do Brasil, em sua origem religiosa, era
catélica de colonizagdo portuguesa e o tracado dos centros ur-
banos, segundo Sérgio Buarque de Holanda (1994),

... ndo € um produto mental, ndo chega a contradizer o quadro da
natureza e sua silhueta se enlaca na linha da paisagem. Nenhum
método, nenhuma previdéncia sempre esse significativo abandono
que se exprime na palavra desleixo. (p. 76)

Quanto a religido, fomos conquistados catolicamente nesse
projeto desordenado de cidade e a constituicdo do império, em
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1824, estabelece que a religido cat6lica continuarda a ser a reli-
gido oficial. As outras religides seriam permitidas, com seu culto
domeéstico ou particular, sem direito a templo. Nesse sentido,
percebe-se que as cidades brasileiras possuem como referéncia
historica os templos catélicos, tendo em vista a proibigdo cons-
titucional de outros templos. Com a proclamacao da Republica,
em 15/11/1889, o governo provisorio publicou um decreto es-
tabelecendo o processo de laicizagdo. O dominio religioso cato-
lico, numa perspectiva legal, perde algum poder mas continua
com sua prética, instaurando no imaginario dos sujeitos sua
aparente hegemonia.

Na gama de cidades construidas nos ideais republicanos, se-
ria de interesse investigar a questdo do imaginario religioso de
Belo Horizonte, capital de Minas Gerais, metrépole que inau-
gura a modernidade que Ihe da sustento:

Tudo é pensado, planejado, ordenado, nao pode haver saidas do
labirinto. E necessario o resgate de outros sentidos da cidade que ja
nasce definida. Pensar Belo Horizonte, a primeira planejada do
Brasil, € uma tentativa de retoma-la como espaco pleno de signifi-
cados. (SILVA, [s.d.], p. 108)

No entanto, é na acdo do sagrado catdlico que a cidade se
constitui em territorios de tensdes e conflitos entre a represen-
tacdo do poder uno e do multiplo. O espaco da cidade é polissé-
mico e polifonico, alegoria de simbolos e de signos, terra de to-
dos e de ninguém, e, na expressao de Marc Augé, o territorio do
nao lugar. A cidade € um espaco que abre possibilidades diver-
sas para se instaurar representacfes que permitam a sujeitos,
num determinado momento, conformar suas visdes de mundo.
Visdes de mundo que aliciam atitudes e praticas possiveis de
serem pesquisadas, moldando lugares na textura de espacos.

ABSTRACT

This article comprises two themes: the city and the reli-
gious imaginary, approached with basis on the concepts
of space and places. From their interaction emerge the
origin of the Church, the context of Brazilian catholic
background and its insertion in the field of the imagi-
nary.

Key words: City; The religious imaginary; Space/place;
History.

56

Horizonte, Belo Horizonte, v. 3, n. 6, p. 47-58, 1° sem. 2005



Dos lugares: cidade e imaginario religioso

Referéncias

ALVES, Regina Helena A. de. A cidade de Minas. Verso e Reverso,
Belo Horizonte.

BENJAMIN, Walter et. al. Textos escolhidos. Sao Paulo: Abril, 1983.
(Os Pensadores, 48).

BOLE, Willi. A metropole como medium de reflexdo. In: SILVA, Mar-
cio S (Org.). Leituras de Walter Benjamin. Sdo Paulo: Annabume,
1999.

CALLIGARIS, Contardo. Elogio da cidade. In: PECHMAN, Robert
Moses (Org.). Olhares sobre a cidade. Rio de Janeiro: UFRJ, 1994.

CANEVACCI, Massimo. A cidade polifénica. Sdo Paulo: Studio No-
bel, 1998.

COSTA, I. T. M.; GONDAR J. (Org.). Memoria e espaco. Rio de
Janeiro: Letras, 2000.

GOMES, Renato Cordeiro. Todas as cidades, a cidade. Rio de Janei-
ro: Rocco, 1994.

GUILLEBAUD, Jean-Claude. A reinvencdo do mundo. Rio de Janei-
ro: Bertrand Brasil, 2001.

HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Rio de Janeiro: José
Olimpio, 1994.

HOORNAERT, Eduardo. Historia geral da Igreja na América Lati-
na. Petropdlis: Vozes, 1977.

JACQUES, Paola. Cidade, patriménio cultural e espago publico. In:
CONGRESSO BRASILEIRO DE SOCIOLOGIA, 12, 2005, Belo
Horizonte. Sociologia e realidade: pesquisa social no século XXI. Belo
Horizonte: UFMG, 2005.

LE GOFF, Jacques. O imaginario medieval. Lishoa: Estampa, 1994.

LIPPI, Lucia. Cidade, patriménio cultural e espago publico. In: CON-
GRESSO BRASILEIRO DE SOCIOLOGIA, 12, 2005, Belo Horizonte.
Sociologia e realidade: pesquisa social no século XXI. Belo Horizon-
te: UFMG, 2005.

PESAVENTO, Sandra Jatahy. Imaginario da cidade: visGes literarias
do urbano. Porto Alegre: Editora da UFRG, 1999.

PENZIN, Adriana M. Branddo. Viver em conjunto: habitacéo social e
modos de vida. Belo Horizonte, 2001. Dissertacdo (Mestrado em Ci-
éncias Sociais), Pontificia Universidade Catolica de Minas Gerais, Belo
Horizonte.

RIBEIRO, Ana Clara. Cidade, patriménio cultural e espaco publico.
In: CONGRESSO BRASILEIRO DE SOCIOLOGIA, 12, 2005, Belo
Horizonte. Sociologia e realidade: pesquisa social no século XXI. Belo
Horizonte: UFMG, 2005.

SENNETT, Richard. Carne e pedra. Rio de Janeiro: Record, 1997.
TODOROV, Tzvetan. O jardim imperfeito. Sdo Paulo: Edusp, 2005.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 3, n. 6, p. 47-58, 1° sem. 2005

57



Ferreira, A. C; Grossi, Y.

VELOSO, Mariza. Cidade, patriménio cultural e espa¢o publico. In:
CONGRESSO BRASILEIRO DE SOCIOLOGIA, 12, 2005, Belo

Horizonte. Sociologia e realidade: pesquisa social no século XXI. Belo
Horizonte: UFMG, 2005.

58

Horizonte, Belo Horizonte, v. 3, n. 6, p. 47-58, 1° sem. 2005



