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Culpa e responsabilidade em Nietzsche

Flavio Augusto Senra Ribeiro’

A COMUNICAGAO DESTE ESTUDO ue apresentamos aos membros
do Nucleo de Estudos em Filosofia da Religido (NEFIR) da Uni-
versidade Federal de Juiz de Fora, em 7 de margo de 2005, e que
estd sendo publicada na revista Horizonte (Revista de Estudos
de Teologia e Ciéncias da Religido da PUC Minas), relata uma
investigagdo que comecou quando, no final do ano de 1996,
iniciamos a leitura da obra de Nietzsche — A genealogia da moral
—, um escrito polémico, em preparac¢do a elaboracdo de um tra-
balho de investigacao sobre “A critica ao cristianismo como reli-
gido ascética a luz da Genealogia da moral de Nietzsche”, movi-
dos pela experiéncia do jesuita francés Pe. Paul Valadier, ainda
hoje, grande pesquisador da filosofia nietzscheana e seus desa-
fios, horizontes e limites para a tradicéo cristéd. O resultado des-
sa leitura meditante resultou em nossa dissertacdo de mestrado
no Departamento de Ciéncia da Religido da mesma universida-
de. Inicialmente, o trabalho foi orientado pelo Prof. Dr. Luiz
Bernardo Leite Aradjo, logo pelo Prof. Dr. Paulo Afonso Araudjo
e, em sua etapa final e conclusiva, pelo Prof. Dr. Luis Henrique
Dreher. A dissertacdo foi submetida & banca em 28/12/1998,
tendo como avaliadores, além do orientador, os Profs. Dr. Eduar-
do Gross e Dr. Olinto Pegoraro.

Um ano mais tarde, ingressadvamos no doutorado em Filoso-
fia da Universidad Complutense de Madrid com bolsa cedida
pelo Programa de Capacitacdo docente da PUC Minas. Nesse
processo de doutoramento, sob a tutela académica do Prof. Dr.
Juan Manuel Navarro Cordon, Catedréatico de Metafisica e De-
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cano da Faculdade de Filosofia, foi possivel seguir nesta linha de
investigacdo, valendo-me da referida obra de Nietzsche. O pri-
meiro trabalho, a tesina, apresentada em setembro de 2001, abor-
dou o tema “Culpay responsabilidad en la Genealogia de la Moral
de Nietzsche”.

No processo de preparagdo da redacdo da tese, procedemos
a releitura critica de outras significativas obras do fil6sofo, além
da pesquisa de varios textos péstumos com 0s quais ainda ndo
haviamos tido contato, além da releitura dos mais notaveis co-
mentadores, sempre sob a orientacdo do Dr. Navarro Cordon,
guem, na Espanha, hoje em dia, esta entre os mais destacados
filésofos, sendo uma referéncia nos estudos sobre Kant, Hegel,
Nietzsche e Heidegger. Por citar um de seus temas de interesse,
destacariamos, com muita precisdo, sua investigacao e reflexdo
sobre o tema da liberdade. Entre suas publicacdes, a que mais
influenciou nossa meditacdo (Besinnung) sobre Nietzsche, des-
tacaria o texto: “Nietzsche: de la libertad del mundo”,* com base
no qual pudemaos refletir sobre muitos elementos para se chegar
a arquitetura de tese intitulada: “Culpa y responsabilidad en
Nietzsche”. A presenca e participacdo em suas aulas e seminari-
os foram criando e aperfeicoando um modo de leitura e atencéo
ao texto filosofico que marcou profundamente um giro em nos-
sa investigacao e que segue como um cotidiano exercicio ao que
ainda temos de prosseguir aperfeicoando.

Com este breve intréito, rendemos nossa mais sincera grati-
déo aos professores do Programa de Pés-graduacdo em Ciéncia
da Religido da UFJF e ao Dr. Juan Manuel Navarro Cordon.

A TESE

“Culpa y responsabilidad” é um estudo centrado nos textos
mesmos de Nietzsche. O tema tem seu foco na obra que, desde
o principio de nossa leitura do filésofo, foi tida como a perspec-
tiva com base na qual buscamos compreender sua filosofia. A
centralidade que essa obra tem para nosso estudo ndo diminui,
de nenhuma forma, a importancia que pode ter os demais escri-
tos do filésofo. Ademais, compreendemos que esse texto seja 0
acabamento e a explicitagdo do projeto filosofico de Nietzsche,
desenvolvido em suas anteriores obras, como, por exemplo e
fundamentalmente, Assim falou Zaratustra e Além do bem e
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do mal. A Genealogia é, para nés, enquanto buscamos compre-
ender o tema ao que nos dedicamos, a perspectiva pela qual
lemos Nietzsche e organizamos seu pensamento na direcdo de
nossos objetivos.

Partindo da Genealogia da moral, porém ndo exclusivamente
nela, procuramos refletir com Nietzsche no que a seu método se
refere. A investigacdo genealdgica incide sobre o que, em lin-
guagem corrente, se mantém oculto, as referéncias, forcas e in-
teresses em jogo — a atividade prépria da filosofia enquanto “atre-
ver-se a questionar ao maximo a verdade das préprias pressu-
posicdes (Voraussetzungen) e o ambito dos préprios fins”.2 Nesse ‘Z‘SiEIEeIiEtGdfsE\I/Qv’em'
método de leitura da historia é que Nietzsche encontra o cami-  bildes”. In: Holzweg.
nho que percorreu a humanidade ocidental na formacao de suas '\:/_“}"(r:'ggtierrtrﬁ;?m'\”'ai”:
tabuas de valores e sua metafisica segundo o modelo ascético- 1972, p. 69.
sacerdotal.

Investigando as sociedades primitivas nas quais a conscién-
cia vai sendo formada baseando-se na moralidade dos costu-
mes, o que foi possivel destacar demonstra que a consciéncia,
em suas “origens”, ndo foi querida como uma fonte a partir da
interioridade das a¢cdes humanas. Ao contrario, foi pela necessi-
dade de criar-se um animal regular e racional, em acordo com
0s interesses e a vontade de poder da comunidade, que se foram
gerando e cultivando habitos e costumes aos que se deveriam
ter em conta para gozar dos beneficios da vida em comunidade
— fundamentalmente a protecdo. Nesse sentido, e por marcar a
diferenca ao que se converteu, no futuro desse processo, a cons-
ciéncia, este estudo se iniciou com um capitulo sobre este tema,
analisando-o da perspectiva e do horizonte da investigacdo ge-
nealdgica nietzscheana, seguido de um extenso capitulo sobre
as caracteristicas dessa originaria comunidade da moralidade
dos costumes. Nisso tivemos ocasido de apresentar como o fil6-
sofo compreende a formacdo da memoria e o papel do esqueci-
mento, tendo, em ambos 0s casos, a crueldade como elemento
formador.

Esta primeira parte conclui com o objetivo dessa moralidade
forte, na qual se busca configurar um animal soberano ao que
seja licito fazer promessas, um animal obediente como seu fruto
maduro, porém, um animal que pode prescindir do controle ex-
terno, porque ja tem garantidos em si mesmo 0s principios ne-
cessarios para a construcao da sociabilidade. O animal sobera-
no é “um individuo igual tdo somente a si mesmo”, “liberado da

Horizonte, Belo Horizonte, v. 3, n. 5, p. 169-178, 2° sem. 2004 'I 7']



Flavio Augusto Senra Ribeiro

eticidade dos costumes”, “autbnomo”, “homem da duradoura
vontade propria”, “independente”, “uma auténtica consciéncia
de poder e liberdade”, “um sentimento de plenitude de homem
enquanto tal” — todas caracteristicas que se podem encontrar na
segunda dissertacdo daquele escrito. O que tomamos como hi-
poétese € que nesse modelo configurador original encontram-se
os elementos do que Nietzsche vai caracterizar como 0 homem
gue ainda esta por criar (cultivar) e que, portanto, segue como
uma promessa. O modelo de culpa e o modo de fazer-se respon-
savel da moralidade dos costumes nada tém a ver com o carater
enfermo que se atribuiu, em seu desenvolvimento posterior, aos
conceitos de culpa e responsabilidade.

O homem da moralidade dos costumes, segundo a investiga-
¢do genealdgica desenvolvida na obra em questdo, desconhece o
carater ascético que o ressentimento cria pela sua impoténcia e
vontade de negacdo. Assim sendo, desconhece, portanto, a ne-
gacao do mundo presente nas dicotomias metafisicas que tive-
ram lugar a medida que a humanidade prosperava no avanco e
progresso da civilizagdo e da cultura. O carater fundamental-
mente guerreiro e cruel do modelo educativo da moralidade dos
costumes néo deixa indiferentes os impotentes para suportar esse
peculiar modo de configurar, ser e estar no mundo.

Assim que, pela sua debilidade, essa classe de excluidos do
modelo formador dessas sociedades primitivas péde organizar-
se gregariamente numa nova valoracdo que pudesse transvalo-
rar o modelo vigente. Esse aspecto €, na consideracao da filoso-
fia nietzscheana, o mais fundamental que ocorreu na histéria da
humanidade. A revolta dos fracos na moral marcou, de modo
irreparavel, a histéria do Ocidente, ou seja, sua moral, sua filo-
sofia, sua cultura e sua religido. Tudo fora transformado pelo
novo modelo. Os sentimentos e as forgas criativas sendo interi-
orizados favoreceram a criacdo de um conjunto de crengas que
conformaram o homem como suijeito, causa, fim e sentido, com-
preendidos esses termos em seu campo metafisico proprio. Nao
apenas o homem, sendo também o sentido do mundo sofreu tal
mudanca. De lugar de criagdo em que se joga a vida, o mundo e
0 homem foram transformados em algo carente de sentido. A
moral da debilidade, termo que consideramos apropriado para
compreender ao que Nietzsche chama de moral dos fracos ou
dos escravos, criou uma quantidade de idolos, os transmundos
ou ideais, 0 que, em linguagem metafisica, equivale a dizer do
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conceito de ser, verdade e, em Ultimo sentido, Deus — este Gltimo
como a culminacdo de um projeto moral e metafisico ascético.

Valendo-se desse modo de criagdo ascética, obra do ressenti-
mento e da debilidade, segundo o filésofo, toda realidade mun-
dana esteve condenada & caréncia de valor e sentido. O modelo
de pensamento da alma ressentida que vé no outro um culpado
pela sua desgraca e sofrimento, erige o raciocinio em termos de
causa e efeito. Quando essa causa se interioriza, pode-se conce-
ber o acabamento da estrutura de culpabilidade, em que o ho-
mem, em sua interioridade, experimenta-se como um animal
culpado.

Nesse caminho, o Ocidente conheceu correntes religiosas que
souberam fazer-se com esse cenario de negacgéo e dor e soube-
ram agregar e confirmar a essa massa de sofredores um sentido
— afirmara Nietzsche. Esse modelo, centrado no modelo sacer-
dotal ascético, encontra ai 0 grande formador da consciéncia do
Ocidente. O sacerdote, claro esta, além de representar o conhe-
cido personagem da religido, apresenta-se travestido no filosofo
ou no cientifico, ou seja, o sacerdote representa, na filosofia ni-
etzscheana, a todo aquele que oferece uma lei, que imp&e valo-
res ou fixa um fim e sentido a vida.

No modelo ascético, seu atuar é um interpretar com base
nessa racionalidade; o sentido do sofrimento seguindo o mode-
lo culpa-divida-castigo-negacdo. O modelo da religido crista,
na perspectiva e no olhar de Nietzsche, faz-se presente e acorde
ao universo de valores daquela massa de insatisfeitos com os
modelos aristocraticos das sociedades primitivas ou até em ou-
tros momentos, como foi a cultura imperial de Roma. Tomado
em seu sentido mais amplo, a cultura sacerdotal presente na re-
ligido, como na filosofia ou na ciéncia, aclara, de modo inequi-
voCo, que o debate e a critica de Nietzsche ao cristianismo tém
um sentido muito mais amplo que propriamente uma critica
anticlerical. Em seu momento, identificamos essa negagéo ulti-
ma como ateismo incompleto. A cultura e a filosofia de seu tem-
po sdo as variantes da possibilidade de negacgéo tedrica do cris-
tianismo. Nietzsche pdde entrever na cultura de seu tempo o0s
aspectos de um modelo, o modelo sacerdotal ascético que con-
forma o mundo, a vida e 0 homem, baseando-se no modo de
valoracdo de uma humanidade desde muito tempo incapacitada
para valorar o mundo tal como ele é: no caotico, na luta de po-
der, na batalha. Em especial, esse imoralista faz a critica mais
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radical e profunda que se pode fazer um ateismo rigoroso: trans-
valorar os valores existentes até o0 momento, desdivinizando o
mundo, a vida e 0 homem. Sua tarefa tem a ver, fundamental-
mente, com a liberacdo da culpa-interiorizada, tomando-se em
conta que foi valendo-se da estrutura de culpabilidade que o
sacerdote ascético edificou sua valoragdo acerca do mundo e da
liberdade.

O que identificamos como a estrutura de culpabilidade esta
desenvolvia na primeira se¢do da tese. Seu objetivo cumpre com
a tarefa de reconhecer o caminho genealdgico apresentado por
Nietzsche até o apice do sentimento de culpabilidade que foi
fomentado pela tradicdo cristd, num certo discurso acerca da
morte e do pecado. Ainda que tenhamos claro que o cristianis-
mo, na perspectiva nietzscheana, esteja condenado pela visédo
parcial e perspectivista do filésofo e alimentada por seus pre-
conceitos — 0 que contradiz sua agudeza intelectual —, preferi-
mos ndo tomar o caminho que nos conduziria a critica da criti-
ca. Essa postura nédo serve de condenagdo, uma vez que, por
outros meios de investigacdo e compreensdo da tradicdo cristg,
por intermédio da pesquisa e da experiéncia vivida, sabemos que
nem todo cristianismo é fruto ou meio do modelo sacerdotal
ascético. Contudo, a critica do filésofo em muito nos serve para
destacar aqueles aspectos negativos e patolégicos que somos
convocados a refletir e a curar no seio dessa tradicdo em sua
humanidade e historicidade. Portanto, e para atender a essa busca
da verdade, assumimos o projeto de levar, até o final, o sentido e
o significado dessa critica, naquilo em que essa pdde conduzir a
determinada conformagéo da metafisica-moral-religido ociden-
tal — identificada por Nietzsche, sem mais, como cristianismo.
Os verdadeiros alvos de sua critica estdo manifestados todos na
singularidade de um termo.

Nesse sentido, culpa esta na origem de nosso modo de ser e
valorar o0 mundo com base no mesmissimo mito com o que
compreendemos nossa civilizacdo, se tomamos em considera-
¢ao os textos das escrituras religiosas nos quais fomos educa-
dos. Igualmente se faz presente nos discursos filos6ficos de nossa
tradicdo que, ademais de judaico-cristd, também o é grega. A
interpretacdo da filosofia grega que chegou até nos e que mar-
cou o0 modo de pensar do Ocidente esta assinalada por uma in-
terpretacdo, em geral, dualista (embora o fato de que tenha sido
divulgada e conhecida assim nédo queira dizer que o seja). De
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um lado, temos concebido o homem como portador de um livre-
arbitrio para o que sua liberdade e vontade estdo orientadas a
leva-lo a conceber-se como animal responsavel. Dele é a culpa
por tudo o que faz no mundo. De outro lado, o dualismo meta-
fisico, animado por certas interpretacdes da filosofia grega, en-
sinou que 0 mundo nao é uma realidade digna de valor, e que ha
um mundo verdadeiro no qual reside a verdade e o bem.

Fazendo eco a milenarias tradi¢BGes orientais, pela mao da
filosofia grega, aprendemos a viver o mundo segundo a suspeita
do sem sentido e da auséncia de valor. Judeus e gregos celebram
seu enlace sob 0 nome de uma tradic¢éo a qual conhecemos como
cristianismo. Em seu interior, foi possivel a assimilagdo de in-
contaveis interesses e tendéncias com base nas quais se confor-
mou 0 que conhecemos como nossa cultura ocidental.

Impulsado por uma determinada concepc¢éo de pecado, a respon-
sabilidade do homem frente a Deus e aos demais homens (moral) e
a negacdo do mundo como realidade transitéria, aparente e enga-
nosa (metafisica), foi possivel transformar, a partir do conceito de
culpa, toda a moralidade e a metafisica ao ponto de chegar a con-
fundir-se ambas esferas em um mesmo projeto de negacao de mundo
e liberdade.

Essa presenca da culpa na valoragdo metafisica-moral ascéti-
ca estd desenvolvida na segunda secdo da tese. Pensada como
tarefa e meta de libertacdo da culpa, as duas partes que com-
pdem esta secdo tratam negativamente tal presenca na medida
em que proclamam a liberagdo de determinada concepgdo do
mundo, da vida e do homem. A morte de Deus é pensada como
liberagdo daquela valoracéo fundada no ascetismo que tem na
culpa o modelo no qual se criaram os conceitos de causalidade e
liberdade da vontade. O fio condutor da reflexdo foi “O Crepus-
culo dos Idolos”, um titulo com o qual parodiamos o sentido da
morte de Deus. Se compreendemos a morte de Deus como esse
crepusculo foi porque como idolo compreendemos esse conjun-
to de criagdes humanas, demasiado humanas da vontade ascéti-
ca que ndo deixa de ser uma vontade de poder. Tal conjunto de
conceitos divinizados (idolatrados) é o que chega a dizer de uma
causa, um ser, uma verdade, um Deus como o fundamento do
gue é segundo o modelo ascético. Fundamentada na velha cren-
ca de que para uma causa corresponde um efeito, uma falta, um
castigo, um mundo estéatico foi criado como causa do que é nos-
so mundo. Baseando-se no ponto de vista do homem, a consci-
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éncia, a vontade ou o eu cumprem com a mesma funcéo. Até se
poderia dizer que, com base nessa crenca originaria, ainda que
falsa, o homem criou a nogédo de ser o ente na hora de conceber
o mundo. Em resumo: incapacitada de pensar a contradicéo e o
movimento, a cultura ascética nomeia com as palavras mais be-
las 0 conto de fadas de sua imago mundi.

Por isso, os dois ultimos capitulos da tese foram dedicados a
inacabada doutrina, ndo sempre bem compreendida, sobre a
vontade de poder e do eterno retorno. Mudar o sentido com o
gue se compreende a vida, 0 homem e o mundo, a totalidade do
vivente, é a tarefa e a meta com que essa filosofia se compromete
a combater os ideais ascéticos e seu modelo fundado na culpabi-
lidade. A vida passa a ser concebida em sua verdadeira consti-
tuicdo: vontade de poder. Contudo, essa constitui¢ao interna, o
que conforma sua unidade e poder tem movimento constante,
porque quer seu acrescentamento. Por seu carater de querer sem-
pre seu “sobrepassamento”, o vivente precisa estar em constan-
te devenir. Por um lado, vontade de poder e eterno retorno con-
firmam um novo modo de conceber o mundo; contudo, no pla-
no moral, configuram um novo imperativo para o que € preciso
um novo amor a si mesmo e ao mundo. Esse profundo amor
tem que ser capaz, a comecar pela compreensao da vontade de
poder, de mais superagdo que de conservacao (este ultimo um
valor propriamente ascético), e, por sua vez, valendo-se da com-
preensao do eterno retorno, tem que ser um amor capaz de que-
rer 0 que € uma eternidade de vezes, ou seja, querer eternamen-
te. A repeticdo, porém, ndo quer dizer a repeticdo do mesmo
fatico, sendo do mesmo que é o que conforma o mundo, o deve-
nir e a luta das forgas em constante embate pelo poder. Querer o
mesmo € querer estar sempre nessa dindmica relacional no qual,
mais que guardar e conservar, tem o homem que ser criador. O
mesmo que quer o eterno retorno é a vontade de poder.

Que humanidade pode suportar essa nova tabua de valores?
Sendo o “super-homem” um projeto a ser construido, preferi-
mos deixar ao longo do estudo uma série de referéncias a essa
promessa. S0 muitas as ocasioes em que nos referimos a essa
possibilidade como o desenvolvimento de uma nova humanida-
de liberada da estrutura de culpabilidade do modelo ascético.
Sua principal exposicéo se encontra no final da primeira secéo,
embora toda segunda se¢do respire 0 ar dessa expectativa de
chegada do signo que foi a esperanca mesma do préprio Nietzs-
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che e de sua filosofia.

Como haviamos indicado no principio desta apresentacéo,
esse estudo é parte de um caminho de leituras muito recentes
por um lado, e de um alargamento de horizontes igualmente
joviais por outro. O resultado, parcial, dessa aprendizagem é
este trabalho. Constitui-se em um exercicio de leitura de uma
guantidade de textos de Nietzsche com os quais tivemos ocasido
de trabalhar — ndo sem muitas limitagdes. Em todo caso, prefe-
rimos seguir nossa investigacédo sobre um filésofo a altura desse
complexo e grande pensador que foi Nietzsche.

A atencdo ao texto nos conduziu a dar prioridade, no mo-
mento da escritura, a exposicdo e ao didlogo com o0 pensamento
do filésofo em questdo. Ainda que se possa contar com um le-
gue excepcionalmente importante de comentadores, essa inves-
tigacdo ndo quis ser nem fazer do texto um ponto de encontro
das diferentes consideragfes sobre essa filosofia. O que possa
este estudo estar em divida com esse ou aquele comentador ou
mesmo com algum outro texto de Nietzsche é uma tarefa para o
o futuro, como uma possibilidade de aprofundamento do que
até aqui foi possivel. O texto leva a marca de nossa juventude, de
nossas limitagdes, porém também a alma de nossa mais elevada
esperanca e desejo de “sobrepassamento”.

O olhar critico que temos em relacdo a essa investigacao con-
forma e provoca ao mesmo tempo. Se de um lado somos consci-
entes de seu carater provisério, de seus limites e o sabemos e
aceitamos como fazendo parte de um momento, de outro, ha
um profundo sentimento de seguir trabalhando para o aprofun-
damento da qualidade de leitura dos textos filosoficos e o aper-
feicoamento da escritura. Seria necessario seguir mais tempo
com o texto. Contudo, a simples necessidade mesma de marcar
com um ponto este momento da investigacdo (provisoriamente)
nos obriga a apresentar tdo somente aquilo que foi possivel pen-
sar até o momento. O grande e maior desafio, talvez, esteja em
recolocar o cristianismo em didlogo com essa gama de seus mais
criticos instigadores. Eles seguem e estdo sempre aptos para re-
pensar os fundamentos e as praticas de nossa verdade e 0s mo-
dos de ser e fazer de nossa vivéncia no mundo.

Daqui deste Instituto de Ciéncias Humanas e Letras, da UFJF,
guero manifestar minha mais sincera gratiddo a todos os que
puderam contribuir para que este caminho pudesse ser trilhado.
Muitos estdo aqui entre os presentes, outros estdo longe sem
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que estejam por isso esquecidos. A todos os pesquisadores e
estudantes do NEFIR meu agradecimento pela escuta atenta e
por seu interesse em conhecer alguns aspectos desta pesquisa,
aqueles, a0 menos, que puderam, neste momento, ser apresen-
tados. Na medida em que for possivel, registrarei suas questdes
e procurarei responder a elas sempre nos limites do trabalho
aqui apresentado.
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