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sta reflexdo, que tem por base a articulagao
de trés temas de grande importancia para
a atual conjuntura planetaria — internacio-
nalizago, identidade, didlogo inter-religioso —, te-
ve como impulso motivador trés acontecimentos
articulados entre tempo e interesse: o debate que
percorre todos os espagos do mundo contempora-
neo (internacionaliza¢ao); o desafio para a pessoa
e para a cultura de se manter e de se fazer em cons-
tante processo de construgao (identidade) e a nos-
sa atual drea de pesquisa (didlogo inter-religioso).
Sérgio Paulo Rouanet, num coléquio apresen-
tado em Freiburg, Alemanha, em 1995, estabelece
uma distingao entre globalizagéo e universalizacdo
e propOe uma tese, da qual aproveitaremos a intui-
¢do, por nos parecer oportuna para debatermos a
problematica da identidade. Esta, abordaremos via
contribui¢ao dada por Paul Ricoeur, a partir do seu
livro O si-mesmo como um outro. (Ricoeur, 1991)
Finalizando, pensaremos o didlogo inter-reli-
gioso frente aos desafios da internacionalizacao e
amanuten¢do ou nao da identidade. A palavra di-
logo €, muitas vezes, temida por experiéncias reli-
giosas, tradicionais e recentes, por simbolizar uma
ameagca a identidade pessoal e coletiva. Nossa re-
flexdo procurara superar esse impasse através da
reflexdo proposta por Paul Ricouer.

INTERNACIONALIZACAO:
GLOBALIZACAO E UNIVERSALIZACAO

Sérgio Paulo Rouanet, ao fazer a analise de co-
mo a América Latina se insere na atualidade mun-
dial, afirma a necessidade de refletirmos sobre a
natureza do processo de internacionaliza¢éo. Esse
processo s6 pode ser pensado no terreno da mo-
dernidade, pois foi nele que se efetivou. A moder-
nidade pode ser pensada em dois vetores: o da ra-
cionalizagdo das estruturas — a eficdcia — e o da
emancipagao dos individuos — a autonomia.

O primeiro vetor corresponde aos processos
cumulativos de racionalizagéo visando a sua efica-
cia na esfera econdmica, politica e cultural. A mo-
dernidade econémica implica a livre mobilidade
dos fatores de produgéo, a adogao de técnicas ra-
cionais de gestdo, a incorporagdo incessante da
ciéncia e da técnica ao processo produtivo. A mo-
dernidade politica implica a substitui¢do da auto-
ridade descentralizada, tipica do feudalismo, pelo
Estado central, dotado de um sistema tributario
eficaz, de um exército permanente, do monopdlio
davioléncia, de uma administragao burocraticara-
cional. Amodernidade cultural implica a dessacra-
liza¢do das visdes do mundo tradicional e sua di-
ferenciagdo em esferas de valor, até entao embuti-
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das nareligido: a ciéncia, a moral, o direito e a arte.
(p. 62)

Nesse vetor, a modernidade se caracteriza pela
busca incessante da eficicia, da rentabilidade, da
funcionalidade. As barreiras locais e nacionais
constituem obstaculos para o pleno desdobramen-
to da logica da eficacia e do rendimento. Conse-
qlientemente, a modernidade vai derrubando essas
barreiras e vai se internacionalizando. Na dimen-
sao econdmica, politica e cultural. Esse tipo de in-
ternacionalizacdo é chamado de globalizagao.

O segundo vetor — modelo civilizatério da Au-
fkldrung — constitui a modernidade enquanto via
para a emancipacao. A modernidade econdmica
significa a capacidade de obter pelo trabalho os

bens e servigos necessarios ao bem-estar, num sis-

tema social que exclua a exploragéo e a injustica
institucionalizada. A modernidade politica signifi-
ca a capacidade plena de exercer a cidadania, num
estado de direito que assegure a vigéncia integral
da democracia e dos direitos humanos. A moder-
nidade cultural significa o livre uso da razio, sem
tutelas de qualquer natureza, num contexto insti-
tucional que garanta o acesso de todos os bens cul-
turais significativos (p. 62).

Esse vetor também impulsiona a modernidade
para a desterritorializa¢do, mas, segundo outra 16-
gica, que nao resulta de imperativos sistémicos,
mas do alcance planetario de seu projeto de civili-
zagdo. Amodernidade ndo promete autonomia pa-
ra alguns homens, mas para todos. Ela proclama a
existéncia de direitos universais, inerentes ao ho-
mem enquanto tal, e se empenha pela difusdo mun-
dial desses direitos, de modo a assegurar uma au-
tonomia a todos os seres humanos, independente-
mente de raga, cor, sexo, religido, nagao ou classe.
A modernidade internacionaliza a batalha pela au-
tonomia econdmica, politica e cultural; como tam-
bém a luta pela paz e pelo equilibrio ecolégico. (p.

64) |

Sérgio Paulo Rouanet chama essa via de inter-
nacionalizagdo de universalizagio. Assim pontua
os dois processos de internacionalizagdo na mo-
dernidade. Eles estdo de tal maneira interligados

que se torna dificil a sua distingao na pratica.

O processo de globalizacido tem como agentes
os conselhos de administragdo das empresas ¢
conglomerados, seus presidentes e seus executi-
vos. Os agentes do processo de universaliza¢do sao
artistas, intelectuais, organizacdes ndo-governa-
mentais e estados nacionais, representados por
seus parlamentos e por governos democratica-
mente eleitos.

A globalizacao é impessoal e obedece a dindmi-
ca do mercado, a logica da eficacia, onde as dife-
rengas culturais e nacionais sdo ignoradas ou subs-
tituidas por diferencas mercadoldgicas. A univer-
salizagdo € normativa e pressupde o debate pablico
e o entendimento politico. E plenamente compati-
vel com a preservagao das diferencgas, na medida
em que é um processo conduzido pelos diretamen-
te interessados; as diferencas conversam entre si.

A tese defendida por Sérgio Paulo Rouanet é
que s6 podemos combater as disfuncdes da globa-
lizagdo através de uma perspectiva universalista.
Assim se pode corrigir uma internacionalizagio
motivada exclusivamente por interesses de ganho e
eficiéncia — globalizagdo — por uma conduzida de
modo a respeitar a autodeterminagéo dos direta-
mente afetados — universalizacéo.

A reflexao apresentada pelo autor é uma sintese
coerente com as premissas levantadas. Reafirma-
mos a necessidade da perspectiva da universaliza-
gaono processo de globalizag¢ao para uma interna-
cionalizag¢do baseada nos principios éticos erigidos
pela prépria racionalidade ocidental, bergo da pro-
dugdo da mentalidade moderna. A universalizagdo
propicia o didlogo entre pessoas de culturas dife-
rentes, opondo-se ao autoritarismo da eficicia da
globalizagao mercadoldgica.

Desse processo de internacionalizagdo emerge
a pergunta pela identidade — pessoal e coletiva —
dos envolvidos. Elas anulam-se, mantém-se ou
transformam-se? Segundo a atividade de globali-
zagao, intuimos, pelo descrito acima, que a identi-
dade tenderia para a anulagédo; via o processo de
universalizagao, elas se manteriam e via a integra-
¢ao entre globalizagdo e universalizacio, esta cor-
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rigindo as disfungdes daquela, as identidades se
transformariam dialeticamente. Ou seja, mante-
riam algo de sua tradi¢do e a0 mesmo tempo cons-
truiriam algo novo em contato com o diferente.
Haveria, portanto, uma ampliagdo da identidade,
mantendo-se ainda um processo de construgao,
através do vir-a-ser do encontro interpessoal e cul -
tural. Esse problema sera abordado a seguir.

IDENTIDADE IDEM E IDENTIDADE IPSE

Paul Ricouer, no seu livro O si-mesmo como um
outro nos ajuda a pensarmos o intrigante con-
ceito, segundo o qual o diferente pode aparecer co-
mo ameaga a identidade tradicional ou pode ajudar
a construir nova identidade sem deixar de ser a
mesma. '

Podemos dividir a reflexdo de Paul Ricouer, no
que se refere a identidade, em dois pélos. Ao prin-
cipio do primeiro pdlo, ele faz a distingao entre
identidade idem e identidade ipse; depois explicita
a identidade pessoal e a identidade narrativa, con-
cluindo pela dialética entre as duas e afirmando a
concepgdo narrativa da identidade pessoal. Essa
reflexdo € perpassada pela nogéo de caréter. O se-
gundo pdlo diz respeito a ética na manutengao de
si (ipseidade), e € balizada pela nogao de alterida-
de.

Paul Ricouer inicia sua reflexao pontuando uma
distin¢ao que emerge em toda a sua obra, e encerra
consolidando sua articulagdo dialética. E a nocio
de identidade idem e identidade ipse. A identidade
idem caracteriza a idéia de “o mesmo”, tratada co-
mo mesmidade (latim: idem) e refere-se a nocao de
identidade como “permanéncia no tempo”, fixa.
Podemos dizer que diz respeito a tradi¢do. A iden-
tidade ipse caracteriza a idéia de “o proprio”, tra-
tada como ipseidade (latim: ipse) e refere-se a no-
¢éo de identidade enquanto processo de constru-
¢do, portanto nunca acabada e nunca estatica, mas
em construco. £ na dialética entre essas duas con-
cepgdes que entendemos o titulo do livro: O si-
mesmo como um outro, o si do eu é um outro dele

mesmo e em processo continuo de construgao.

Aidentidade pessoal, que s6 pode precisamente
se articular na dimensdo temporal da existéncia
humana, sera pensada a partir da teoria narrativa.
E nesse quadro — teoria narrativa — que a dialética
da ipseidade e da mesmidade atinge a sua plena ex-
pansio. Sua hipétese € que a intervengdo da iden-
tidade narrativa na constitui¢ao conceitual daiden-
tidade pessoal tende, no pdlo do caréter, a coinci-
dir idem e ipse, € no pdlo da manutencao de si, a
ipseidade liberta-se da mesmidade.

O caréter, nogdo fundamental para a concep-
¢ao da identidade idem, mas nao menos importan-
te para a identidade ipse, € o conjunto das marcas
distintivas que permitem reidentificar um indivi-
duo humano como o mesmo. E a mesmidade na
sua totalidade. O caréter designa o conjunto das
disposigdes duraveis com que reconhecemos uma
pessoa. Af ele pode constituir o ponto limite em que
a problematica do ipse torna-se indiscernivel do
idem e leva a ndo distingao de uma e outra. Assim,
convém interrogar-se sobre a dimensao temporal
da disposigéo: ela enviara o carater no caminho do
narravel da identidade pessoal.

Anogéo de disposicao se une a nogéo de hébito
em sua dupla valéncia: de habito em via de ser e de
habito ja adquirido. Essa significacdo temporal d4
ao carater uma histéria na qual a sedimentagéo
tende a recobrir e, em Gltima analise, a abolir a ino-
vagio que a precedeu. Cada habito contraido, ad-
quirido e tornado disposi¢ao duravel, constitui um
traco de carater, um signo distintivo com o qual re-
conhecemos uma pessoa, identificamo-la como a
mesma.

A disposigéo é o conjunto de identificagdes ad-
quiridas pelas quais o outro entra na composi¢ao
do mesmo, ligada a dos habitos, assegura a conti-
nuidade ininterrupta na mudanga, a permanéncia
no tempo que define a mesmidade.

Aidentidade de uma pessoa, de uma comunida-
de é feita, em grande parte, segundo Paul Ricoeur,
das identificagbes — com valores, normas, idéias,
modelos, herdis, nos quais a pessoa, a comunidade
se reconhecem. O reconhecer-se no contribui para
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oreconhecer-se com (p. 147). Aidentificagdo com
figuras herdicas manifesta essa alteridade assumi-
da, mas esta j4 € latente na identificacdo com valo-
res que fazem com que se ponha uma causa acima
de sua prépria vida; um elemento de lealdade in-
corpora-se ao carater e o transforma em fidelida-
de, portanto, a manutengao de si. Aqui os polos de
identidade se compoem. [sso assegura que nao po-
demos pensar até o fim o idem da pessoa sem o ipse,
mesmo quando um recobre o outro. Aqui se inte-
gram aos tragos do carater que definem o aspecto
ético.

No debate com D. Parfit, em que se apresenta a
tese reducionista — que assegura a exceléncia da
mesmidade na afirmacao da identidade — e a tese
nao-reducionista — que objeta a tese da ipseidade —,
Ricouer diz que o autor visa & segunda através da
primeira (p. 165). Isto gera crise interna a ipseida-
de, em que a prdpria nogao de dependéncia de mi-
nhas experiéncias para comigo mesmo tem um
sentido ambiguo. Dai a sua oposi¢ao e a constru-
céo da articulacdo dialética via teoria narrativa.

Na experiéncia cotidiana, mesmidade ¢ ipseida-
de tendem a se recobrir e a se confundir. Assim,
contar com alguém €&, ao mesmo tempo, apoiar-se
na estabilidade de um carater e esperar que o outro
cumpra a palavra, quaisquer que sejam as mudan-
cas susceptiveis de afetar as disposi¢des duraveis
em que se deixa reconhecer. Na ficgao literaria, o
espaco de variacOes entre as duas modalidades de
identidade é imenso. Exploram-se todos os espa-
cos derelagdes, definigdes e indefini¢des possiveis.
Os casos desconcertantes que a narrativa apresen-
ta corn relacdo a identidade, sobretudo no teatro e
no romance contemporaneo, € que, por ndo traba-
lhar com a dialética, a ipseidade torna-se desguar-
necida por perda do suporte da mesmidade.

Para Ricouer é fundamental a articulagido do
carater (primeiro p6lo), pelo qual a pessoa se torna
identificavel, ao da ética (segundo pdlo), em que a
manutencao de si € a maneira pela qual a pessoa se
comporta, possibilitando ao outro poder contar
com ela. Assim, porque alguém conta comigo, eu
sou responsavel por minhas a¢oes diante de um ou-
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tro. O termo de responsabilidade retne as duas
significagdes: contar com e ser responsavel por.
Poder responder: “Eis-me aqui” a pergunta: “Onde
estd vocé?”, enuncia a manutencéo de si.

E nessa oposi¢o entre manutencéo de si e cara-
ter que o autor trabalha a dimensao da ética da ip-
seidade. A distingdo entre permanéncia e perpe-
tuagdo elucida a idéia. A manutencéo de si diz res-
peito & permanéncia no tempo, enquanto carater
aponta para a perpetuacio do mesmo. A identida-
de narrativa mantém-se entre as duas, ligando as
pontas da cadeia: a permanéncia no tempo do ca-
rater e a manutengdo de si da ética. Esse pressu-
posto dialético fundamenta a identidade narrativa
como tal. A partir desse pressuposto dialético da
identidade — tradigao e construcao — refletiremos
sobre o didlogo inter-religioso.

O DIALOGO INTER-RELIGIOSO FRENTE
A INTERNACIONALIZACAO: PERDA OU
CONSERVACAO DA IDENTIDADE?

A internacionalizacao, em seus dois vetores, &
um processo irreversivel no mundo ocidental. Sa-
lientamos a necessidade ética, intrinseca ao pro-
cesso, da integragdo entre globalizagdo e universa-
lizagdo. Essa integracdo possibilita a articulagdo
das identidades idem e ipse das pessoas (e culturas)
envolvidas.

Essa intui¢ao se justifica, pois a polarizagao no
processo de globalizagdo, por exemplo, pode levar
algumas pessoas a fixacdo na identidade-idem,
proporcionando o fechamento ao didlogo — funda-
mentalismo — e outros na identidade-ipse, propor-
cionando a perda da mesmidade e a construgio da
concepgao de que aidentidade é caracterizada pelo
vir-a-ser. Ou a polarizag¢do na universalizacio, on-
de cada um resguarda sua identidade.

A integracao dos pdlos — globalizagdo e univer-
salizagao — favorece, portanto, a articulagao das
identidades, lidas numa perspectiva narrativa. A
percepgao de que “o si-mesmo é um outro” de nds
mesmos, coloca-nos em relagao dialética com néds
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mesmos, onde identidade-idem (a que se perpetua
no tempo, fixa — mesmidade) e a identidade-ipse
(a que permanece no tempo, em construgao — ip-
seidade) se interligam, mantendo-nos como so-
mos € ao mesmo tempo deixando-nos em aberto
para a construgdo do novo. Caréter e ética articu-
Jam-se com a dimensao de alteridade, tornando-
nos mais confiantes em nds mesmos (idem e ipse)
e abrindo-nos a confianga dos outros. Processo
que se efetiva ndo s6 na relagdo com nds mesmos,
mas, sobretudo, pelo desafio da relagao com o ou-
tro.

As religides, ao participarem desse processo de
internacionalizagdo, podem se fixar num ou nou-
tro pélo das identidades, dificultando ou facilitan-
do o didlogo inter-religioso.! Na perspectiva de
um didlogo teolégico entre tradi¢des religiosas di-
ferentes, os tedlogos da corrente inclusivista — a
qual afirma que a salvacdo acontece também em
outras tradi¢des religiosas devido a presenca mis-
teriosa de Jesus Cristo nelas — fixam-se na identi-
dade-idem, defendendo a importancia da afirma-
¢do da propria identidade ao dialogar. Os que
ap6iam a corrente pluralista — que sustenta a au-
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