INTEGRISMO ISLAMICO

Las elecciones municipales de Argelia, celebradas el pasado dia 12 de junio, proyectaron
a la maxima popularidad de los medios de comunicacién internacionales un hecho que —al
parecer— habia pasado inadvertido para el gran publico europeo: la posibilidad de que en
la orilla sur del Mediterraneo se produjese el triunfo arrollador de una opcion integrista istamica,
introducida entre las diversas tendencias politicas internas arabes, con todo lo que ello podria
representar para la estabilidad del flanco meridional de nuestro Continente,

Casi a renglén seguido se presentd un nuevo aspecto inédito en el escenario drabe-musulman,
cuyas secuencias merece la pena seguir con algun detenimiento.

En los dias finales del mes de julio, el presidente del lrak —Sadam Husein— enviaba un mensaje
al presidente de Libia acusando a algunos paises arabes productores de petrdleo de conspirar
contra la “nacién arabe”, y en el inmediato dia dos de agosto lanzaba sus ejércitos sobre
el Emirato de Kuwait en una ofensiva relampago que consumaba la ocupacion total de dicho
territorio en menos de 24 horas,

El secretario general de la Liga Arabe —Chadli Klibi— reaccioné inmediatamente ante semejante
agresién, manifestando literalmente que la invasién suponia un atentade contra la ‘‘nacidn
arabe". jCuriosa diferencia de puntos de vista sobre el mismo topico de ia “nacién arabe"!

Ante la firme reaccion internacional que puso en marcha, amparada por las concisas resoluciones
de la ONU, un dispositivo militar de respuesta que permita la defensa armada del Derecho
Internacional el presidente del rak convocaba a los musulmanes de todo el mundo a la “guerra
santa” contra la ocupacion extranjera de territorios arabes e incitaba a la rebelién en Arabia
Saudi contra su rey al que consideraba traidor a la "causa arabe”.

Tanto las mencionadas elecciones argelinas del pasado junio como la crisis del golfo Pérsico
surgida en el mes de agosto siguiente representan dos ejemplos concretos que nos permiten
asistir a la mas completa actualizacion de un problema que contiene diversos aspectos singulares
muy peligrosos para |a estabilidad internacional, tanto desde el punto de vista estratégico
" come desde el politico, social o econdmica.

Y sin embargo, no se le ha prestado —hasta ahora— la debida atencion. A este respecto
puede ser oportuno recordar gue ya en el afio 1937 escribia Ortega: ‘La ocasion que lleve
subitamente a término el proceso de un estade generai europeo puede ser cualquiera; por
ejemplo, la coleta de un chino que asome por los Urales o bien una sacudida del gran magma
islamico”. Y Julidn Marlas apostlllaba este pensamiento de Ortega, hace un afio aproximadamente,
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diciendo que “el magma isl&mico no hace sino dar sacudidas, cada vez mas fuertes, sin que
—por lo visto— interese averiguar su origen y destino”.

Un libro de reciente aparicion que constituye un relato apasionante de las vivencias de un
periodista espafiol por tierras islamicas durante varios afos, se abre presentando en portada
una cita extraida del texto escrito par un hombre singular gue ha pasado a la historia con
el nombre de Lawrence de Arabia. En su obra: Los Siete pilares de ia sabiduria se dice literalmente,
al mundo érabe, que “no habia ofra excusa o razdn mas que nuestra propia pereza o ingorancia
para denominarles inescrutables u orientales, o darles de lado sin comprenderles”. €l juicio
es realmente duro para la cultura y el mundo cccidental. Pero puede ser justo y exige una
reflexion ponderada sobre el mismo.

Parece necesario hacer una pequefia presentacion del fenémeno para poder enjuiciarlo mejor.

Arabes y musulmanes

Se confunden muy a menudo los términcs “arabe” y “mulsulman” que algunos toman como
sindnimos ignorando que hay muchos millones de musulmanes que no son arabes y bastantes
millones de arabes que no son musulmanes.

Es preciso puntualizar, por lo tanto, ambos conceptos si queremos aplicar la debida precisién
semantica a “lo drabe” como distinto de “lo musulman”.

“Lo musulman” se refiere, claramente, a lo contenido en la profesion religiosa denominada
Islam. Pero enseguida debe aclararse que al referirnos al Islam o hacemos no sélo a la doctrina
predicada en concreto por Mahoma sino que incluimos, ademds, su interpretacion a través
de los siglos. Por lo que ya de entrada debemos subrayar, como concepto basico, que el
[slam no es monolitico.

Todavia resulta ser mas difuso “lo arabe” porque si bien es cierto que este término conserva
todo su valor étnico y geogréafico cuando se aplica a un nativo de Arabia, no 10 es menos
que tal significado no es el que se utiliza mas comunmente.

El orientalista britdnico Hamilton Gibb ha definido al arabe en los siguientes términos: “son
arabes aquellos para quienes la mision de Mahoma y el recuerdo del imperic arabe es hecho
central de su historia, y quienes estiman la lengua arabe y su legado cultural como patrimonic
comun",

Por otra parte, Bernard Lewis menciona que un grupo de arabes prominentes daba la siguiente
definicién sobre este particular; “Quien vive en nuestro pais, habla nuestro idioma, ha sido
educado en nuestra cultura y siente orgullo por nuestras glorias, es uno de nosotros”.

Ninguna de estas dos definiciones incluye el elemento éinico propiamente dicho o una referencia
a la geografia, y tampoco se basan en conceptos sociales ¢ politicos de sociedad y nacidn.
Pero ambas hacen referencia, mas o menos directamente, a Ia religién musulmana. En ambos
casos se requiere como base esencial la apropiacién de una historia cultural-religiosa y de
su manifestacion y expresion, a través de los siglos, en la lengua arabe.

Asi queda plasmado, y en cierta medida justificado, el confusionismo que destacabamos
al iniciar este apartado referido a los términos “drabe” y “musulman”.
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Sin embargo, su proyeccion en la sociedad moderna queda perfectamente clarificado a través
de dos entidades fundamentales de caracter politico pero especializada, cada una de ellas,
en resaltar los dos aspectos que venimos sefialando de “lo arabe” y de “lo musulman”. Nos
estamos refiriendo a la Liga Arabe y a la Organizacién de la Conferencia Istamica.

El dia 22 de marzo del afic 1945 se firm¢6 en El Cairo un pacio que instituia la Unién de Estados
arabes. Siete paises hermanados por estrechos lazos de religion, lengua y cuftura, intentaban
hacer operante en la vida internacional el conjunto de rasgos e intereses que les unian. Los
fundadores de tal entidad fueron Arabia Saud/, Egipto, Irak, Jordania, Libano, Siria y Yemen.
A ellos se unieron posteriormente —a medida que se |6 permitieron su acceso a la independencia
o sus circunstancias politicas— los siguientes, por orden cronolégico de incorporacion: Libia,
Sudan, Marruecos, Tunez, Argelia, Kuwait, Yemen del Sur, Bahrein, Emiralos Arabes Unidos,
Omén, Qatar, Mauritania, Somalia y Djibuti. También se incorpord, como miembro de pleno
derecho, la OLP.

Desde un punto de vista absolutamente pragmatico podria definirse como “arabe” todo Estado
que esta integrado en la Liga Arabe o tiene posibilidad de ingresar en ella. Desde el punto
de vista de “lo musulman” se ha hecho referencia a la Organizacion de la Conferencia Islamica.
Pero para ser mas preciso es necesario referirse, en este caso, a dos organismos diferentes:
la Liga del Mundo Musulman y la ya citada Organizacién de la Conferencia Islamica.

La Liga del Mundo Musuiman (Ar rabita al aalam al Isiam) se fundo en La Meca, en el afio
1962, con la finalidad de conseguir el renacimiento de la comunidad islamica, la umma, desde
el punto de vista fundamentalmente religioso, pero sin olvidar el cultural y adn el politico
ya que el Islam rige la vida entera del musulman. Ha establecido centros islamicos dotados
de mezguitas y de secciones de difusién e investigacion religicso-cultural en muchas naciones;
concede becas para que estudiantes de todo el mundo puedan efectuar estudios superiores
en |as facultades de jurisprudencia islamica.

La Organizacién de la Conferencia Islamica (Al munaddama al moatamar al Islam) fue creada
por el rey Faisal como organismo orientado, mas bien, a la cooperacion politica de los paises
musulmanes para hacer realidad su politica denominada “Doctrina de la Solidaridad Islamica’.
Se inici6 en el afio 1965 durante la VI Reunién del Congreso Islamico Universal, tomo forma
en la Conferencia de jefes de Estados arabes celebrada en Rabat en el afio 1969 y quedo
fundada, definitivamente, en el afio 1971, Integran esta Crganizacion 46 paises que comprenden
casi mit millones de musulmanes.

Se ha hecho preciso sefialar ambas organizacicnes de caracter islamico, porque “lo musutman”
tiene un matiz diferencial claramente marcado en cada una de ellas. Matiz que se concreta
en los dos hechos siguientes: La Organizacion de la Conferencia Islamica suspendid de sus
derechos a Egipto, durante algun tiempe, por haber firmado con [srael los acuerdos de Camp
David; repitio esta suspensién con Afganistan por considerar que su Gobierno no representa
al pais tras la invasion de las tropas soviéticas. Ambas suspensiones tienen un caracter
claramente politico, por encima de cualquier consideracién religiosa.

Panoramica moderna del compiejo drabe-musulman

Después del esplendoroso perfodo militar, politico y cuitural vivido por el mundo drabe entre
los siglos VIl al XIV, a partir del XV el mundo occidental prosigue su propia inercia vital mientras
que el mundo isldmico —que tanto la impulsé— se aletarga.
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De una forma simple y esquemaética podria decirse que la presencia de Francia en Egipto
a finales del siglo pasado, con motivo de la construccion del canal de Suez y, posteriormente,
de Gran Bretafia fue la espoleta que desencadend la tcma de conciencia de determinados
medios cultos egipcios que les impulsaba a intentar la recuperacion de su personalidad histdrica
totalmente subordinada, en aquellos momentos, a la politica de las potencias coloniales europeas.
Toma de conciencia que rapidamente se extendid a todo el &mbito mediterraneo oriental
y su zond de influencia del Préximo Oriente.

La derrota de Turguia en la Primera Guerra Mundial dio pie a la primera revolucion contemporanea
en el mundo islamico. Mustafad Kemal Ataturk se propuso modernizar el pais, para superar
su atraso, a través de una opcién laica. Las reformas que introdujo a raiz de la proclamacion
de la Republica Turca iban a constituir la secularizacién mas amplia emprendida en una nacién
musulmana: con gran rapidez divorcio el Islam del gobierno y de la educacion, europeizé
el sistema juridico-legal, abolid el califato, sustituyd la escritura arabe por el alfabeto latino,
proscribié el fez para los hombres y prohibié el velo en las mujeres; virtualmente todas las
instituciones religiosas quedaron suprimidas por decreto.

En aquellos mismos afios, y de una forma paralela, en Egipto se fraguaba una revolucion
de signo opuesto. En el afio 1929, Hassan al Banna —un maestro de escuela primaria de
modesta extraccion social— fundé el denominado Movimiento de Hermanos Musulmanes
que hacia hincapié en el retorne a los principios basicos del Islam y sostenia que el desvio
de tales principios habia debilitado a la sociedad egipcia y permitido que ésta cayera bajo
la dominacién extranjera.

Al Banna detestaba la idea de la democracia liberal como concepto importado y sostenia
que, en el Islam, las autoridades politicas laicas debian estar al servicio de la fe. Desde su
punto de vista, el Cordn y la Sunna eran suficientes para determinar la forma de desenvolverse
politicamente ya que el Islam no es s6l0 una religién sino una forma de vida.

Sin embargo, ni el modelo turco ni la audiencia cada vez mayor que conseguia ia Hermandad
Musulmana en todo el ambito del Oriente Medio iba a hacer posible, en esta ocasién, el resurgir
de los pueblos &rabes. Porque al finalizar la Primera Guerra Mundial y disgregarse el Imperio
Turco, Francia y Gran Bretafia convirtieron sus ruinas en mandatos o zonas sobre las que
ejercian una influencia absoluta en su empefio de dominar las ricas areas de produccién
petrolifera.

Nacionalismo arabe

Cuando Nasser llevé, en el afio 1952, el Ejército al poder en Egipto la Hermandad Musulmana
creyd que podria manipular facilmente a los nuevos dirigentes. Casi todos ellos habian tenido
contactos mas o0 menos intensos con la Hermandad en los afios 30 y 40.

Tanto Nasser como Anuar el Saddat eran devotos y practicantes pero aspiraban a que la
religion estuviera separada de la politica de Estado. Compartirian con la Hermandad una
desconfianza fundamental hacia la politica liberal y el comunismo ateo. Perc a pesar de algunas
declaraciones ruidosas, Nasser hablaba basicamente un idioma moderno de caracter europeo
y tenia fe en un modo cientifico de gestion para resclver los problemas de gobierno.

En el afio 1954, Nasser sufrio un atentado dirigido por elementos exaltados de la Hermandad.
Su reaccién fue inmediata: azuz6 a la policia contra Ja Organizacion y —por lo menos en
apariencia— la aplasté.
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Iba a nacer en aquel momento un nuevo nacionalismo arabe con un lider carismatico e
indiscutible: el coronel Gamar Abde!l Nasser.

En el mes de julio del afio 1956 anuncié la nacionalizacion del canal de Suez, proveco con
ello una crisis internacional y la campafia del Sinai que sirvio para aumentar el prestigio y
la popularidad de Nasser. A pesar de su derrota militar habia vencido politicamente a Francia,
Gran Bretafia y a Istael gracias a fa intervencién fulminante de los EE.UU. y de fa URSS. Este
prestigio hizo que en 3 aflos —los comprendidos entre los afios 1956 y 1959— el nasserismo
se convirtiera en la fuerza panarabe dominante en e! Oriente Préximo'y en el Medio.

La tremenda derrota sufrida frente a Israel en la ““guerra de los 6 dias” (junio del afio 1967)
hundié toda su credibilidad politica como posible férmula de resurgimiento arabe. :

E! modelo soviético

Un nuevo lider toma ia direccidn del movimiento pandrabe: el coronel argelino Huari Bumedian.
Después de destituir y arrestar a su antecesor, Ben Bella, por el absoluto fracaso de su politica
econdémica procede a establecer un amplio proceso de industrializacién estatal con la pretensién
de forzar una economia independiente e integrada, al estilo soviético. La rapida expansién
econémica de Argelia basada en el éxito de las explotaciones petroliferas lleva a sus lideres
a adoptar una posicion cada vez méas extremista tanto en sus concepciones politicas como
en sus orientaciones econdmicas, obedientes a unos planteamientos tedricos e ideoldgicos
que responden Unicamente, como habré de verse en un futuro no lejano, a circunstancias
puramente coyunturales.

Efectivamente, el sucesor de Huari Bumedian —fallecido al finalizar el afio 1978—, Chadli
Benjedid, tiene que hacer frente al retroceso econdmico que sufre Argelia. El afio 1985 marca
una fuerte inflexién negativa en la evolucidn de Argelia al resultarie impasible mantener los
objetivos que se habian propuesto debido a la fuerte caida de los precios del petréieo. La
situacion exige una revision de los fundamentos politicas en que se basa la Constitucién
argelina. En el mes de enero del afio 1986 se aprueba una nueva "“Carta Nacional" de la que
se ha suprimido el lenguaje ideoldgico marxista que contenia ia anterior y en la que se acepta
el factor privado como jefe del futuro desarrollo econdmice argelino.

Tampoco esta via de un nacionalismo arabe en ¢l camino socialista ha sido la panacea esperada
para alcanzar un puesto adecuado en ef escenaric mundial, aspiracién unanime de todos
los pueblos isldmicos del ambito mediterranec que constituyen la denominada “nacién drabe”.

La marea integrista

La rapida caida del crecimiento y la prosperidad econémica de Argelia produce una situacion
desesperada entre lag masas proletarias del pais que, en cctubre del afio 1988, les llevd
a protagonizar las llamadas “revueltas del pan”. Las directrices politicas del Frente de Liberacion
Nacicnal (FLN) habian llevado en menos de 30 afos a Argelia desde su independencia nacional
a un estado de postracién econémica que produjo el total desencanto de la poblacién y
especialmente de la juventud. La revuelta sefialada originé una salvaje represion que costo
centenares de muertos.

Como reaccion ante el fracaso del partido oficial y de sus lideres, se ha producido una regresion
hacia ia busqueda de las soluciones en el terreno religioso. Reaparece el fundamentalismo
isldmico.
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Desde que, hace unos 10 afios, triunfé la revolucién jomeinista en Irdn una parte def mundo
arabe empez6 a identificarse con el ideal de redencidn implicito en el concepto de una sola
nacion islamica regida exclusivamente por la Ley revelada por Dios a su profeta Mahoma.
Es una nocion portadora de un gérmen reaccionario y xendfobo que, por su naturaleza violenta
¢ intransigente, encierra evidentes peligros sociales y politicos.

El argelino Frente Isidmico de Salvacién (FIS), dirigido por Abassi Madani, recoge el descontento
popular aprovechando lag ventajas que le producen el poder incrementar el proselitismo
desde las mismas mezquitas en favor de una férmula mesianica y redentora que quiere sustituir
a las fracasadas ilusiones que se basaron —sucesivamente— en las teorias arabistas, de
corte socialista, sustentadas por Nasser, Saddat, Bumedian y Benjedid.

Respuesta gubernamental

En gran parte de los cascs ha venido oscilando entre ta reaccién represiva contra los elementas
integristas més violentamente activos —recuérdense las sangrientas actuaciones de 10s
afios 1982, 1985 y 1987 en Argelia; de los afios 1980 y 1984 en Libia; del afio 1984 en Marruecos,
de los afios 1979 y 1987 en Tdnez— a la vez que, en forma alternativa, se apticaba la tolerancia
y hasta se podian producir gestos de aproximacion para no enajenarse totalmente a tan
importante sector de la poblacién musulmana. Nace asi el llamado “Fundamentalismo de
Estado”. Refiriéndonos concretamente a los paises del Magreb norteafricano, por el interés
directo gue puede fener para nosotros, safialaremos las siguientes caracteristicas: '

En Tlnez, el rechazo del régimen de Burguiba al integrismo quedé atenuado al ser destituido
el “combatiente supremo” por Ben Ali, el actual presidente. El lider del Movimiento de Tendencia
Islamica, Ganuchi, fue indultado de la condena a muerte que pesaba sobre él. Por su parte,
Ben Ali dio un especial relieve a su primera salida al extranjero como jefe del Estado tunecino
visitando La Meca; la fotografia oficial del viaje en la que el presidente luce la vestimenta
tradicional de un piadeso peregrino causé un importante impacto emocional entre 10s sectores
de la poblacion tunecina mas sensibilizados por el fundamentalismo.

Marruecos ofrece un aspecto especial por la clave de legitimidad religiosa que posee el rey
Hassan 1. La ascendencia profesia de la dinastia le convierte en el "emir Almuminin”, el
“comendador de los creyentes”, entargado de velar especiaimente por el respeto del Islam.
LLa propia legislacién positiva marroqui toma literalmente del Coran diversas prescripciones.
Todo ello no significa que el fundamentalismo no exista en Marruecos. Por el momento, sin
embargo, su presencia en términos absolutos es reducida.

En cuanto a Argelia, sus dirigentes integristas han repetido con frecuencia que Argel no es
Teheran. En efecto, el islamismo sunnita difiere esencialmente del chiismo irani. Pero no
€s menos cierto que los principios basicos del fundamentalismo son los mismos en todo el
dmbitc musulmén. Ademads, después del absoluto descalabro de las viejas teorias redentoras
de corte nacionalista panarabe, en todo musulman oprimide hay un integrista en potencia.

Sin embargo, es preciso tener en cuenta —especialmente— que el impulso fanaticamente
religioso que permitié derribar un trono milenario en Iran y obtener una impresionante victoria
electoral en Argelia carece, realmente, de un programa politico de gobiernc que sea capaz
de llevar a la practica, con la eficacia adecuada a los tiempos actuales, los preceptos del
Coran. Esto hace que si el FiS argelino confirma su pasada victoria en las préximas elecciones
legislativas sea previsible que intente conseguir, por o menos en un primer momento, una



cchabitacion con el régimen politico vigente en la actualidad. Tanto el dirigente integrista
Abassi Madani como el presidente Benjedid parece que desean esta sclucion incial no traumatica
y se preparan para llevarla a buen fin.

La inercia neocolonialista

Las independencias nacionales de los paises norteafricanos no conlievaron, sin embargo,
el rompimiento de la mayoria de sus relaciones de tipo econdmico —e incluso cultural—
con Francia, tanto a nivel estatal como al privado. El Gobierno frances ha venido demostrande
con creces, a lo largo de todos estos afios, su inguieto talante protector a través de acciones
armadas en diversos puntos del Continente africano —especialmente en el Chad para liberarlo
de la ocupacion libia— como por su constante llamamiento a la franccofonia. Lleva, desde
el principic de la década de los afios 80, advirtiendo del peligro del fundamentalisma islamico
y, especialmente, de las derivaciones extremistas de tal integrismo.

Precisamente tales derivaciones extremistas hacen que las capas sociales musulmanas
de mayor nivel econdmico y cultural rechacen el fundamentalismo. La vicloria electoral en
Argelia vy las posibles consecuencias inmediatas de la misma en el orden social y econdmico
habran de producir, indudablemente, un incremento de la emigracion cualificada hacia Europa
y, en especial, hacia Francia.

Se comprende bien, por ello, que en Francia se esté desarrollando lo gue podriamos llamar
una “inercia neocolonizadora” que se manifiesta tanto en la direccidn de buscar soluciones
razonables al fenémeno integrista (aunque promovidas desde Europa) como en la direccién
opuesta que predica un racismo desaforado con la pretension de crear un dique infranqueable
en el Mediterraneo que aisle a Europa de los paises de su ribera sur.

El Islam

Después de esta rapida panordmica moderna que hemos realizado sobre el complejo mundo
arabe-musulman, e insistiendo en lo sefialado al iniciar este trabajo sobre el desconocimiento
gue —cOmo norma general— existe sobre el mismo, cabe plantearse con seriedad esta pregunta:
¢ Qué sabemaos del Islam?

El antiguo embajador de Espafia en-Rabal, Afonso de la Serna, nos recordaba hace pocos
meses en un magistral articulo pericdistico que esta misma pregunta es la que se hacia en
el afio 1938, desde una revista teoldgica de Lovaina, un fraile franciscano de nacionalidad
francesa que era —ademas— un hombre singular. Se llamaba Jean-Mohammed Abd-el-dalil,
era natural de Fez y procedia de una antigua familia del Andal-lus cordobés. Una buena mezcla
vital, -

Sera bueno iniciar la busqueda de una respuesta estableciendo alguna precisidn de coyuntura.

La actual erupcion del islamismo ha puesto de moda unos términcs que son Unicamente la
trasposicion de fendmenos del mundo cristiano al musulman. Me refiero a las palabras
“fundamentalismo” y “integrismo”.

El “fundamentalismo’ fue un movimiento de origen protestante y americano dirigido contra
la teologia liberal, la ciencia moderna y —en especial— contra |a idea de la evoiucién darwinista.
Se inici6 en los aflos 70 del siglo pasado y culminé en la primera decena del actual.
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El término “integrismo” surgié en la historia religiosa a partir del concepto de “integral’’.
En el afio 1913, decia monsefior Benigni: "nosotros somos catélicos romanos integrales”.
Se trataba de remarcar una actitud de adhesién sin reservas al catolicismo vaticano durante
la crisis modernista.

Sin embargo, los argelinos del FIS no se llaman a si mismos ni “fundamentalistas” ni “integristas”.
Se califican “islamistas”.

Dicen que “islamico” es un término pobre que no expresa suficientemente su concepto de
“lo musulman” (porque abarca y acepla, segun ellos, muchas dejaciones e hipocresias religiosas
imperantes en {as clases sociales privilegiadas del mundo musuiman). Quieren afiadirse
al término clasico “islamico” ese final de “istas” que parece que cuadra mejor con un aspecto
fandtico e intransigente de sus percepciones religiosas.

Son, por lo tante, “islamistas”. Sin embargo, habremos de transigir nosotros en este tema
de las calificaciones; para entenderngs y estar de acuerdo con 10s términos que usan los
medios de comunicacién social occidentales, admitiremos que "fundamentalismeo™ coincide,
en el islam, con un legalismo radical. Podriamos decir que es una reaccion musulmana ante
Occidente que sostiene que el Islam tiene respuesta para todo sin necesidad de influencias
ajenas al mismo.

Dentro del conjunto musulman serian, pues, “no fundamentalistas” los “tradicionalistas”
los “reformistas” y los “laicistas”.

Los “tradicionalistas” aceptan la "sintesis medieval” que tuvo ya en cuenta la imposibilidad
de cumplir 1a Ley cordnica al pie de la letra. Estaba escrita para los beduinos. Cérdoba, la
Coérdoba califal, no podia ser comparada en ningun momento con la ciudad de Medina de
los tiempos de Mahoma.

Los "“reformistas” basan su postura en que, entendido e interpretado debidamente, el Islam
y las ideologias occidentales son perfectamente compatibles.

Los “laicistas” tienen la idea de que los musulmanes pueden afrontar con éxito la vida moderna
simplemente manteniendo al Islam alejado de los asuntos politicos.

En medio de esta marafia de interpretaciones mas o menos teoldgicas y mas o menos interesadas
o legitimas por su honestidad, el fendmeno del “integrismo isldmico” es un extremismo de
tipo religioso que ha venido sacudiendo en forma coyuntural y periddica, a lo targo de los
siglos, a este complejo munde en el que la rellglon la cultura y toda Ja vida misma se funden
en el cristol del Coran.

Debe quedar claro que el “integrismo isldmico” no es un experimento nuevo.

Un s6lo ejemplo para ilustrar esta afirmacion; después de haberse roto la inicial comunidad
musulmana en sunnies, chiitas y jariytas, todavia surgidé un movimiento religioso musulman
intransigente que acusaba a la clase dirigente de aquel tismpo —representacién concreta
del triunfo del nacionalismo arabe de la época— de tener mayores preocupaciones politicas
que religiosas o teoldgicas.

Se trataba de los abbasidas. Para mostrar su integridad espiritual, degoliaron a cuantos ocmegas
encontraron en su camino.
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Afortunadamente, uno de ellos —el emir Adberrahaman— tuerto y rubio, ademés de joven,
inteligente y valeroso, llegd a las costas granadinas de Almufiecar y cambié el curso de la
historia andalusi. Supo incluir una visién especifica e hispanica de “lo musulman”.

Pero no pudo evitar que aquella Espafia musulmana que habia de alcanzar los mas altos
niveles culturales de la época llegara a ser absorbida, con el paso de los afios, por el fanatismo
bereber de los almoravides, los “integristas isldmicos” del siglo X! y restauradores de la ortodoxia
musulmana bajo la forma rigurosa del “rito malakita.

Desde una perspectiva occidental moderna, el musulman tradicionalista no pretende alcanzar
un determinado proyecto politico. Busca, fundamentalmente, reflejar una nostalgia del pasado
y mas ambiente moraiizador que un deseo de justicia social. Su expresioén externa se encuentra
en las costumbres: el velo en [a mujer, la educacion especial para las hijas, el respeto a los
mayores y a la jerarquia, el ambiente religioso. Los mas claros comportamientos tradicionalistas,
en el mundo musulmén se encuentran con mayor facilidad en el medio rural.

La abusiva identificacién entre “tradicionalismo” y “fundamentalismo” resulta ser muy frecuente
en el mundo de hoy. Tal confusion reside en el hecho de que para los fundamentalistas se
hace precise un retorno a la Revelacion cemo Gnica posibilidad de renovarse; y ello en una
forma absoluta.

La diferencia concreta entre unos y otros reside en la distincion que podemos establecer
con mucha clandad: el “fundamentalismo” produce militantes mientras que el “tradicionalismo”
sblo adeptos pasivos. Sus objetivos varian, ademds, de acuerdo con la perscnalidad de sus
dirigentes y de su interpretacién perscnal de los textos sagrados.

Queda por hacer, todavia, una sutil distincion entre dos términcs actuales: “islamistas” y
“fundamentalistas”. En el Tinez francéfono se distingue expresamente que “el islamismo
representa un tiempo pasado, mientras que el movimiento islamista corresponde a la actualidad
viva”. Podria corresponder a lo que ellos mismos distinguen, en drabe, entre muslimun y islamiyun.

La frontera que separa la accién “fundamentalistas” de la “islamista” esta bastante clara:
si los “islamistas’ son todos “fundamentalistas”, es decir partidarios de un retorno a las
fuentes cordnicas, no todos los “fundamentalistas” hacen la misma interpretacion de esta
base de partida. Asi como los "fundamentalistas” rechazan la modernidad tecnologica, ésta
ha sido aceptada expresamente por los “islamistas”.

Ademas, y como distincion determinante, hay que insistir que asi como los “tradicionalistas”
—tal como ya se ha dicho— no persiguen un determinado proyecto politico, los “islamistas”
pretenden la conquista del poder como primer paso para instaurar un nuevo modelo de sociedad.

En este ambiente de evolucidn religiosa musulmana, el “jomeinismo” representé, ante todo,
al islamismo triunfante. Sin embargo no es e! “jomeinismo” el que, desde su victeria, propicia
la corriente islamista como un todo organizado.

Sin descartar que el iman de Qom ejerce un atractivo indiscutible sobre todo musulman fanatico
Y que es posible que algunos movimientos islamistas reciban de Teheran algo mas que un
apoyo moral, exite un hecho que no puede ser olvidado en el concretc escenario, islamico:
el "jomeinismo” se ha desarrollado principalmente entre los chiitas, lo que le distancia del
ambiente sunnita normal en todo el Magreb.
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La identificacion entre “fanatismo” e “islamistas” que acabamos de utilizar y su correspondiente
de “integrismo” que emplean, normalmente, todos los medios de comunicacion social en
el mundo occidental es lo que hace rechazar a los seguidores de estas doctrinas la aceptacién
de este dltimo término como elemento definitorio. Sin embargo, tal expresion es la que mejor
encuadra a los que, entre los “fundamentalistas”, hacen la interpretacidn mas intransigente,
mas literal y mas rigida de los textos coranicos y las tradiciones islamicas. Es la fraccion
“fundamentalista” mas refractaria a toda interpretacién renovadora.

Sélo un paso separa al integrista mas duro del terrorista activo. Ei recurso a la violencia ciega
es patrimonio de muchos grupos de fanaticos de cualquier ¢olor. Por ¢llo no puede extrafiar
la aparicién de los "guerreros de Ala” o de los “locos de Dios".

Pero es necesario poner el acento en que el fendmeno islamista no puede quedar reducido
a la estrecha faja extremista. Esta representa unicamente, por su prepia definicién, un espacio
marginal de su expresian.,

El integrismo islamico, hoy

El dia 9 del mes de febrero de este mismo afio de 1990, el comentarista francés Yann de I'Ecotais
escribia en su columna del semanario L’Express lo siguiente: "en el momento en que puede
darse por hecho que el comunismo, hasta ahaora el adversario directo de la democracia occidental,
se halla en pleng procese de hundimiento estd llegando otra fuerza —violenta— desde fos
confines de la URSS hasta el Magreb.” Su articulo pretendia ser una réplica oportuna al titulado
“El fin de la historia”, de Francis Fukuyama, en el gue se expone gue finalizada la “guerra
fria” quedan excluidos nuevos conflictos con el triunfo general de la democracia liberal.

La preocupacidn se percibe muy viva en Francia donde residen 3 miliones de musulmanes
y en cuyo pais ya se han producido diversos incidentes cuyo origen es la intransigencia religiosa.
El citado comentarista afiadia, en aguella fecha, que “cada dia se acerca mas el ciclon procedente
de Argelia, donde el FIS esta orquestando un radicalismo cada vez mas duro”.

Las previsiones sobre el future argelino se vieron ampliamente rebasadas en el impresionante
triunfo electoral del FIS del pasado mes de junio,

Sus consecuencias pueden ser violentas en todo el Norte de Africa en un porvenir no lejano
y sus implicaciones sobre Francia en particular, en un primer momentge, y sobre todo el conjunto
de la Europa meridional, a renglén seguido, parecen evidentes. En particular si se entrelaza
el problema del integrismo isldmico con el otro que estd amenazando claramente a la orilla
septentrional mediterranea a corto plazo: la denominada "bomba demogréafica” que esta
fraguandeose en el Tercer Mundo africano.

En un escenario diferente, se acaba de ver también la resultante de una desesperacion politica
y estratégica que le viene siendo impuesta a Sadam Husein: el recurso al fanatismo religioso
musulman llamando a la “guerra santa” contra el infiel invasor, en una desvergonzada inversién
de lo que fue la lucha brutal entre el fundamentalismo iranio y el pseudo marxismo secularista
iraqui. Pero se impone el pragmatismo.

Ta! situacidn, en su conjunto, no puede ser considerada como un fenédmeno excepcional.
Reflexionando friamente sobre ella puede decirse que el movimiento “islamista” no representa
mas que la “tercera fase” del cohete de la “descolonizacién”.
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Los viejos nacionalismos drabes que lucharon por sus independencias consiguieron discciar
su futuro politico de! que les marcaba el mundo occidental, pero los espiritus de Nasser y
de Ben Bella con sus nacionalizaciones pasaron al almacén de la Historia. Tales nacionalizaciones
habian marcado una segunda fase del periodo descolonizador que expresaba la voluntad
de alcanzar una mayor autonomia en la gestion de sus recursos economicos. La actual impetuosa
“tercera fase'” |la constituye el “integrismo islamico”, triunfante en su expansién por todo
el mundo musulman, que pretende afcanzar los objetivos en los que fracasaron los dos
planteamientos iniciales.

Con el consiguiente peligro para la estabilidad de! mundo occidental.
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