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CAPITULO IV

REFLEXION PASTORAL

Toda la tarea de la Pastoral catblica en relacifén con
la cuestibén de la guerra, y muy particularmente cuando se trata
de una pastoral colectiva, aparece propuesta en el texto ante-
riormente citado del Concilio VATICANO II, que invita a los hom-
bres a considerar la guerra "con un espiritu enteramente nuevo"
(1) . De ahi que la Teologia Pastoral ha de ser, ante todo, la -
gran educadora de tal reconsideracién, utilizando todos los me-
dios a su alcance.. - '

EIL, TEMA DE LA PAZ adquiere cada vez mayor relieve en
la reflexién teolbgica, incluso en relacidn con las .instancias
del mundo contemporéneo,., Esto se comprende si se toma en conside
racién el hecho de que la teologia ha de dar una respuesta, des-
de la fe, a los problemas de los hombres. Y dicha respuesta re-
sulta tanto mis urgente, cuanto mds graves sean los problemas.

Indudablemente el deseo de la paz ha acosado a los
hombres de todos los tiempos y a los cristianos de.todas las &po
cas. La paz, en efecto, es una de las aspiraciones méas constan-
tes en el corazdén humano, siendo a su vez una promesa mesidnica

(1) Concilio Vaticano II: Op. cit. nGm. 80.
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explicita. Pero, no siempre a nivel politico o a nivel de refle-
xidn teolbgica, la misma palabra ha significado la misma reali-
dad. Y por ello resultaria interesante recorrer histbricamente
las tomas de posicidn de la teologia,

Semejante cometido no cae dentro del &mbito de nues-
tra reflexidn. Se nos antoja mis Gtil y mids realista arrancar -
de la situacibn presente que, por muchos aspectos podemos consi-
derar, como hemos visto, nueva en comparacidén con el tiempo pa-
sado, ‘

La urgencia de reflexionar sobre el problema de.la -
paz nace' de dos datos histéricos evidentes:

1) Los horrores cada vez mis graves de la guerra mo-
derna, que puede conducir a la total catistrofe de la humanidad.

2) La capacidad que tienen los hombres de construir
un mundo nuevo, de suerte que sea posible garantizar a todos una
vida digna y justa (1).

Es un hecho que 1la guerra, considerada en si misma,
obedece ' a leyed terribles de exterminio Yy resulta cruel e inhu-
mana. Una vez desencadenada escapa al control incluso de quien
la ha querido. Por ello plantea delicados problemas de concien-
cia; y dicta la razén que "la guerra por la guerra" es algo abo-
minable, ya que su resultado inmediato es un mundo sangrante y
destrozado. De ahi que la guerra moderna preocupe con serios in-
terrogantes a todos los hombres responsables.

Por eso la paz constituye un valor objetivo siempre
buscado y anhelado con tanto mayor ahinco por los hombres y los
pueblos, cuanto mé4s en peligro o quiebra aparece el andlisis de
la realidad humana. Y tal es el caso de nuestra época, en la que
la paz es el lema de numerosisimas asociaciones, programas e ideo
logias. Asi no es de extrafar que el nfimero de organizaciones
parciales, nacionales e internacionales, dirigidas a fomentar la
paz; y el nlimero de escritos, documentos y, en general, de toda
especie de bibliografia académica o literaria, y de monumentos
dedicados a la paz, se incremente, -

Es por ello por lo que alzan su bandera los pacifis-
tas, preguntando: "¢Para qué la guerra?" Y consecuentes con sus
ideas, definen su posicibn: "iGuerra a la guerraij". Pero este -

(1) Cfr. Gira¥di, G.: Cristians i Marxistes enfront de la pau.
Editorial Nova -Terra, Barcelona 19€9.
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modo de pensar es una postura loca e inconsecuente., Porque la
finalidad de la guerra, de una guerra justa, no es otra y no pue.
de ser otra que la paz. No la paz artificiosa existente antes de
hacerla, sino la paz verdadera. -

Resulta innegable que siempre han existido intentos
para suprimir las guerras. Las corrientes pacifistas con su colo-
rido atractivo, basado en la ilusidén -"jbendita ilusibéni", que
dirfa el poeta- de la fraternidad humana, han surgido de nuevo
en nuestros dias., ¢Idealismo? - '

El hombre, por humano, no puede sustraerse a las leyes
eternas que le sitdan en un mundo de lucha y de pecado., El sos-
tén de la verdadera paz es la justicia., Pero, ¢ha existido, des-
pués del primer pecado, la justicia en el mundo alguna vez? ¢Es
justo el mundo gue conocemos? Porque la justicia que impera en
el marco de las relaciones entre los hombres es la amanada o -
circunstancial. Y eso, si no se niega rotunda y sistemiticamente
al dé&bil el derecho que le asiste, ya que las ambiciones y apeti
tos de los pueblos y gobiernos son cada dia el germen que, apoya
do en la fuerza, estd originando las tensiones que conducen a .
las guerras. : : E : '

Por eso en relacibén con la guerra existen dos. actitu-

des totalmente opuestas: el belicismo y el pacifismo. La doctri-
na catdélica ocupa un puesto intermedio entre ambos extremos.

1. EL BELICISMO

El término belicismo es un vocablo para designar una
actitud de exaltacién Fanatica de la guerra. No se trata solamen.
te de legitimar el recurso a las armas en determinadas circuns-
tancias, justificadas por la moral 'y el derecho, sino de una- glo
rificacibn mistica del recurso a las armas. -

Podriamos decir que el espiritu belicista se encie-

rra en una serie de afirmaciones, que caen todas por su inconsis
tencia. Vedmoslas a continuacidn:

Sus afirmaciones

a) La guerra es una ley universal y necesaria de la
naturaleza, ley superior a la voluntad humana. Esta superioridad
suele fundamentarse en el fatalismo o en el determinismo. El pri
mero supone la existencia de una causa superior (un dios, el - -
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hado) que se impone al hombre y produce la guerra, De ahi la -
afirmacién, seolin algunos, de que la guerra sea divina. El segun
‘do ‘cree en una causa inmanente o intrinseca a la misma naturale-
za, como seria algln mecanismo fisico, psiquico, econémico o so-
cioldgico que imponen el fendmeno bélico.

’ b) La querra; en consecuencia, no es un asunto de ca-
rédcter moral-o juridico, porque todo fendmeno necesario, por ser
tal, -deja de pertenecer a tales &rdenes. Esta es una afirmacién
fundamental del belicismo y con ella se destruye toda responsabi
lidad del hombre en la guerra: el hombre aparece solamente como
- un- ejecutor de resortes superiores. Por tanto, el fendmeno béli-
co pertenece al orden fisico, biol&gico, al mundo de 1las leyes -
vindicativas que expresan la concatenacidn necesaria de los fend
menos; pero no ‘pertenece a las llamadas leyes normativas, cuya
misibn es dirigir la conducta del hombre por medioc de preceptos
morales y:-juridicos. ; '

c) La guerra es una ley normal dentro ‘de la evolucidén
del proceso césmico y consiguientemente buena, incluso divina,
que, a pesar de las destrucciones que produce, provoca el progre
so humano y contribuye positivamente a la elevacidn de la'humanz
dad a un nivel superior, tanto cientifico, tecnolégico como mo-
ral. Por moral en estos ambientes belicistas apenas se entiende
otra cosa que el espiritu combativo del hombre y la entrega de
su vida particular por el logro de un objetivo superior, sobre
todo de carécter nacional o mundial. Si la guerra es el gran ins
trumento del bien de la humanidad, su supresidén conduciria a la
destruccién del progreso, al estancamiento Yy apoltronamiento de
los pueblos,

. Asi. entendido el belicismo es un feéendmeno moderno,
que brota en la &poca del Renacimiento Yy se desarrolla especial-
mente en nuestros dias. En la época grecorromana existieron cier
tamente guerras; los escritores afirmaban gue un conflicto arma=
do puede ser licito, pero no encontramos esta glorificacién mis-
tica propia del belicismo moderno, ni menos la afirmacién de que
la guerra es una ley necesaria Yy buena, imprescindible .para el
logro del progreso humano. ‘ 3

Es a partir del Renacimiento, cuando el belicismo bro
ta con gran empuje y pronto adquiere un volumen realmente impor-
tante. No podemos hacer una historia detallada del tema en el
mundo moderno. Pero citemos, al menos algunos nombres,

Maguiavelo ‘es uno de los mé&s importantes, como escri-
tor muy representativo de este ambiente europeo que comienza a
abandonar las fuentes cristianas para inspirarse en ideales pa-
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paganos. Para €l, la guerra es un fendmeno normal, totalmente al
margen del orden moral. El mundo internacional es un "pluriver-
sum” y no un "universum"; ese "pluriversum" estd dominado y di-
rigido por la fuerza militar de las armas. Aqui no aparece para
nada el concepto de unidad humana ni de solidaridad. La vecindad
de los pueblos no engendra lazos de fraternidad, sino chispazos
de odio y de aversidén. La esencia y finalidad del Estado es el
poder, la ambicibén de dominio y hegemonia, y esta esencia provo-
ca necesariamente la guerra, gque es la ley natural del Estado,
como la gravedad es la ley de los cuerpos.

'Para Hegel el Estado no se define en funcidn de los
individuos y sus intereses, sino que tiene un fin propio més -
alld de la moral y del derecho, c6digos que sirven para posibili
tar la sociedad civil. Los Estados se encuentran unos respecto a
otros en un estado de naturaleza, ya que no pueden renunciar a
su ‘soberanfa y no hay instancias superiores que permitan regular
por la moral y el derecho la legitimidad de sus intereses en con
flicto. La guerra es, pues, la relacibén inevitable entre los Es-
tados. Pertenece a la guerra la tarea de decidir cudl de los de-
rechos opuestos prevalece y se afirma como justo sobre el otro.
La guerra es conforme al derecho del Espiritu en el mundo y la
historia es el tribunal que da razdn al Espiritu y a su realiza-
ci6én a través de los Estados, instrumentos inconscientes de este
proceso (1).- .

. En este desfile podriamos citar otros muchos autores
belicistas, como: Mabile, para quien la guerra es necesaria a fin
de elevar el nivel moral de la humanidad; Nietzsche, para quien
lo normal es la guerra y lo anormal es la paz, que no puede ser
sino un simple respiro para preparar la guerra; Proudhon, para
quien la guerra no solamente no es injusta... sino que es virtuo
sa, moral, santa, lo que hace de ella un fendmeno de orden divi-
no, que la eleva al nivel de una religidn; Gumploviez reduce to-
da historia a este simple factor elemental: la lucha de razas.
En esta guerra de pueblos tenemos el motor de la historia y la
causa determinante de todas las instituciones. La guerra es la
causa determinante del Estado, institucién destinada a mantener
'y perpetuar la victoria de los .fuertes sobre los débiles. La gue
rra es la fuente.original de todo derecho, norma destinada a de”
fender el derecho de los vencedores. B

En nuestros diaé, los sistemas totalitarios han sido
devotos propagandistas y fieles practicantes del belicismo. La

(1) Hegel, L.: Philosophy of Right. Oxford, 1953, p.285 y 279.
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‘politica es esencialmente milicia. Esta es la tesis desarrolla-

da por C. Schmitt, para quien un mundo del que se hubiera elimi-
nado la posibilidad de la guerra "serfia un mundo del que habria

desaparecido esta oposicién amigo-enemigo; un mundo asi seria -

un mundo sin politica". ' '

Juicio sobre las mismas

El belicismo es la negacidn del espiritu cristiano.
Hemos visto que tales ideas han nacido y florecido en el mundo _
moderno y precisamente en aquellos hombres y ambientes'mds clara-
mente hostiles al cristianismo. Los fundamentos en que pretende
inspirarse la tesis belicista no pueden mantenerse en pie ante
la critica de la razdén. Por eso, en no pocos casos, el belicismo
es mds bien un fanatismo que un sistema racional de ideas.

La tesis de que la guerra es una ley necesaria es, co
mo minimo, indemostrable. Se trata de "slogans" de propaganda
aceptados ciegamente, fanéticamente, pero no son doctrinas demos
tradas. Porque la "universalidad" no es una prueba de la necesi-
dad de un fenfmeno. Son muchos los fendmenos universales que no
son necesarios: el crimen, el robo, el asesinato son universales
en el espacio y en el tiempo. De ahi, sin empargo, no se sigue
la necesidad vy, consiguientemente, la ausencia de responsabilidad
humana. El1 hombre no es un ser meramente fisico, sino un ser ra-
cional, libre y moral y, por ello, pertenece a un nivel superior
al mundo material, regulado por leyes fisicas necesarias. La re-
duccidn del hombre y de los fendmenos tipicamente humanos al pla
no de los entes puramente fisicos y de sus leyes necesarias es
una tesis propia del materialismo, pero inadmisible para quien
admita que el hombre es una persona libre, responsable -de sus- ac
tos. ' ' ' '

Es inadmisible la idea de que la guerra sea un bien y
fuente de bienestar para la Humanidad. Ciertamente que un mal
puede dar pie a la aparicidn de bienes. La guerra no e€s una ex-
cepcidn: durante la guerra se hace el miximo esfuerzo para lograr
el maximo de progreso, sobre todo, material y tecnolégico. Pero
considerar tan s8lo este aspecto es olvidar que la guerra es en
si un mal y fuente de toda clase de males materiales y espiri-
tuales. ‘ '

Es inadmisible igualmente el principio politico de
que el poder y la fuerza militar sean el fin y la norma del Es-
tado. El poder es un simple medio, del que dispone el Estado pa-
ra lograr el bien comfin, que es la verdadera finalidad politica,



de la que debe derivarse la norma de conducta del Estado y de
todas las instituciones. Precisamente para lograr ese bién com(n
se requiere limitar el poder del Estado y de sus gobernantes, a
fin de conjurar los abusos a los-que propende el poder politico,
tanto en el orden interno (opresifén de los ciudadanos, atropello
de los derechos humanos) como en el orden internacional (agre-
sidn, guerra). :

Y, para lograr esta finalidad, es preciso admitir la
existencia de un orden juridico y moral superior al Estado y a
la voluntad de sus gobernantes. La encarnacién de tales normas
deben concretizarse en. una Costitucién, ley bdsica superior al
gobernante, que tiene la misién de cortar los abusos de los Go-
biernos y de controlar su actuaciébn.

El Estado no estd situado en un plano metamoral, es
decir, mds alld del bien y del mal, sino que necesita rendir cul
to de tributo vy sumisién a esos valores, que son los supremos pa
ra poder construir un orden fundado en el bien com@in. De ahi la~
necesidad de que el Estado sea realmente ético, es decir, sumiso
a los principios de justicia, que expresan la dignidad humana y
designan las exigencias del ser humano.

" El determinismo econdémico es otra suposicién indemos-
trable. Reconocemos que los motivos econdmicos son causas reales
que han provocado guerras en la historia. Pero una cosa es reco-
nocer ese hecho y otra muy distinta afirmar el determinismo O ne
cesidad, de suerte que, puestas ciertas circunstancias econdmi-
cas, se vaya a sequir necesariamente el fendmeno de la guerra,
como puesto el calor necesariamente se dilata el cuerpo.

Unos dicen que la pobreza es la causa de las guerras,
necesarias para encontrar recursos y nuevas fuentes de riqueza
para la poblacidén. Este modo de discurrir dificilmente explica
la historia de nuestro siglo en el que fundamentalmente ha reina
do la guerra entre los pueblos ricos. La pobreza puede ser causa
de colisién entre pueblos primitivos y antiguos. Dificilmente se
pueden explicar las guerras modernas por este motivo. Por otra
parte, la liquidacién del excedente de produccidén por el método
de la guerra es inadmisible, porque el recurso a las armas no sb
lo destruye la poblacién, sino también -las fuentes mismas de la
riqueza y las generaciones mis aptas para su explotacidn.

Otros escritores, como Marx, achacan la guerra no tan-

to a la pobreza, cuanto a la acumulacidn de riqueza, al exceden-
te de produccién, el cual impone a los Estados la necesidad de -
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de. conquistar nuevos mercados mediante el recurso a las armas
para conjurar la crisis (1) . Nuevamente no negamos que hayan exis
tido en la historia guerras provocadas por tal motivo. La cues-
tidn es Gnicamente si tal mecanismoc es necesario.

La respuesta es negativa. Primeramente porque los eco
nomistas no admiten que la crisis econdémica sea un fenémeno nece
sario,; los Gobiernos tienen medios para conjurarla, Segundo, por
que el comercio mundial puede resolver ese problema mejor que
la guerra. Y aqui es preciso mencionar el principio de que la -
elevacidn del nivel de vida de los pueblos atrasados podria apor
tar un inmenso mercado para los paises mis ricos.

2. EL PACIFISMO

Es el polo antagbnico del belicismo. La teologia de
la paz que vamos a explicar en paginas posteriores considera a
la paz como norma de conducta y como un ideal humano que la so-
ciedad debe tratar de lograr; pero no puede llamarse pacifista,
porgue admite la licitud del recurso a las armas para rechazar
un ataque injustificado de un enemigo extranjero que trata de in
vadir el propio paifs y de esclavizar a sus ciudadahos. -

En su sionificado tefrico, el pacifismo es aquella
doctrina que intenta demostrar’la posibilidad y el deber de abo-
lir definitivamente la guerra, instaurando una perpetua paz en-
tre los pueblos. En el significado préctico,es aquel movimiento
de la opinién pGblica, aquella reaccién psicolégica colectiva
causada por la guerra, aquella organizacidn social que desarro-
lla una accidén més o menos directamente polftica con la misidn
de propugnar tal doctrina y obtener su efectiva actuacidén.

Sus diversos tipos

-

El sueno de fraternidad universal, de rechazo de las
guerras, aparece sobre todo como un conglomerado de subgrupos:

'

(1) Discurso sobre la paz, de 26 de Octubre (8 de Noviembré), en
“"Oeuvres choisies", t. 2, p. 482,
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_ - Pacifistas propiamente dichos, movidos esencialmente
por un ideal humanitario, consideran a Ta guerra como un crimen
colectivo injustificable.

- Los no-violentos, adhiriéndose a Ghandi y rechazando
la defensa armada; proponen la paralizacidn del adversario por
la resistencia pasiva y rechazan la cooperacidn.,

- Objetores de conciencia, muchas veces sostenido por
algunas iglesias y cuya actitud se fundamenta sobre el rechazo
a matar. Pero esta desobediencia se puede extender a otras medi-
das adoptadas por las autoridades, por lo que constituye una ame
naza para el poder politico y para el orden social, porque es
susceptible de desembocar en la anarquia.

. - Los antimilitaristas, hostiles a la institucibén mili-
tar en general, hacen responsables a los ejércitos de las guerras,
olvidando que de hecho y de derecho el militar-instrumento de la
guerra es también garante de la paz, estando subordinado a la po
litica.

L - Los ecologistas, opuestos a la instalacién de ingenios
nucleares; la instalacidn y eleccidn del &tomo se inscribe a sus
ojos en la 1l6gica de un sistema, al que ellos contestan con su
critica. La tecnocracia, la tecnologfia, el centralismo son respon
sables, segin ellos, de la maldad del hombre en el mundo moderno.
Algunos juntan a través del anticapitalismo las posiciones iz-
guierdistas: la lucha antinuclear les facilita, en efecto, un -
campo de entendimiento y un tema de movilizacién para cuestionar
la sociedad actual (1). ’ :

Juicio critico

. El término "pacifista" entendido como una absolutiza-
cidén del ideal utdpico de la renuncia al derecho de legitima de
fensa, juzgamos que no respeta suficientemente la. condicidn his-
térica del hombre y que desconoce la realidad social del mundo
contemporéneo. '

Mientras el belicismo es la negacidn de la paz, como
norma de condicta y como un ideal humano que la sociedad debe

(1) Schwed, P.: Le pacifisme sert-il la paix?, en "Defense Na-
tionale", Noviembre 1982, p. 45-46. .
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tratar de lograr, el pacifismo hay que considerarlo como una ac
titud de cardcter mistico mds bien que racional, cuya accidn pa
rece muchas veces producir efectos que van en sentido contrario
de lo que dice buscar. . '

" Es evidente que el pacifismo contiene una gran dosis
de verdad y sirve para juzgar a las grandes guerras mundiales
tales como se han desarrollado en nuestro siglo. De hecho el Con
cilio Vaticano II indica a los Gobiernos la necesidad de buscar
una organizacidn internacional que elimine toda guerra: "Debemos
procurar con todas nuestras fuerzas preparar una &poca en que,
por acuerdo de las naciones, pueéda ser absolutamente prohibida
cualquier guerra" (1).

Pero esta época desgraciadamente no ha llegado toda-
via. El mundo se encuentra en una situacidén cadtica vy el riesgo
de una nueva guerra mundial es evidente. No existe organismo al
guno capaz de evitar la guerra en el momento actual.

En este mundo real en el que vivimos, la TEOLOGIA DE
LA GUERRA pide a todos los pueblos, a todos los hombres, que -
traten de superar sus diferencias por medios pacificos. La doc-
trina catélica encierra un evidente rechazo del odio y del recur
SO a las armas, tanto para regir los pueblos como para regular
las relaciones internacionales. "Es necesario ciéertamente tomar
en consideracidn la presencia masiva de la violencia en la his-
toria humana. Es el sentido de lo real puesto al servicio de la
preocupacidn fundamental de la justicia el que impone el mante-
nimiento del principio de la legitima defensa en una historia
asi. Pero los riesgos espantosos de las armas de destruccidn ma-
siva deben conducir a la elaboracién de procesos de cooperacidn
y de desarme que hagan la guerra précticamente inconcebible. Es
preciso ganar la paz" (2).

: Pero si de hecho se da la guerra, no se puede negar
al pais injustamente agredido el derecho a rechazar la agresidn
incluso con el uso de las armas. Este principio se encierra tan-
to en el instinto natural de defensa como en el orden juridico;
ya los antiguos romanos establecieron el principio "vim vi re-
pellere omnia iura permittunt"” ("todo derecho permite rechazar
a la fuerza con la fuerza"). Es decir, es un principio de dere-

(1) Conc.VATICANO II: Const. "Gaudium et Spes", n°82.

(2) Juan Pablo II: Mensaje para la celebracién de la JORNADA
MUNDIAL DE LA PAZ, 1 de Enero de 1984, en "ECCLESSIA", n°2.
156, p. 10.
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cho que asiste a todo hombre y pueblo el rechazar la fuerza de
un injusto agresor recurriendo a la fuerza y a las armas.

Por tanto, mientras exista la posibilidad de una gue
rra, todo Estado debe preocuparse de disponer de los medios a
su alcance para lograr su defensa. De ahi que sea licita la pro-
fesidén militar v el gasto que se incluye en los presupuestos del
Estado. Esta posible licitud del empleo de las armas y de la gue i
rra, al menos defensiva, es lo qgue defiende la Teologia de la -
Guerra, que puede calificarse de pacifica, pero no de pacifista,
al menos si a este término se le da el sentido gque hemos explica
do. La colaboracién de todos los pueblos a escala mundial, en el
andlisis riguroso de las causas que conducen a la guerra, y en
un modelo realista de sociedad futura, que es preciso construir
entre todos, haré& posible la paz tan ansiada por el hombre.

3. TEOLOGIA DE LA PAZ

La afirmacién "si vis pacem, para bellum" ("si quie-
res la paz, prepara la guerra"), aceptada hasta nuestros dias,
ha pesado sin duda negativamente en la investigacidén teolbgica.
Hoy, una teologia de la paz que se parase a discutir Gnicamente
la licitud o ilicitud de la guerra, seria una teologia muy leja-
na, como hemos visto, de las esperanzas de los pueblos, que son

abiertamente esperanzas de paz.

Pero la TEOLOGIA ha avanzado en este campo. La Iglesia
ha redescubierto su auténtica misién de ser la anunciadora del
paradigma cristiano de vida: "si vis pacem, defende vitam" ("si
guieres la paz, defiende la vida"). Al defender la libertad de
anunciar el-Evangelio, se presenta como pregonera, en nombre de
Dios, de nuevas relaciones en . la convivencia internacional de
los hombres, fundadas en la fraternidad y en el reconocimiento
de los derechos humanos de las personas y de los pueblos (1). Es
to acontece a través de la recuperacidén de muchos principios fre
cuentemente .olvidados, en particular el encuentro de la politica
y la religidén en la ética, entendida ésta Gltima como orienta-
cién y sensibilizacidn a los valores de la persona humana y a la
solidaridad entre los pueblos. Pero no siempre a nivel politico

(1) Cfr. Dondeyne, A.: La fede in ascolto del mondo, Asis 1967,
pag. 252-274, '
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0 a nivel de reflexidn teoldgica, como hemos indicado anterior-
mente, el concepto "paz" es entendido debidamente. Tratemos de-

aclararlo. ) . ’

Ambigliedad de la nocidn de paz

: El término "paz", como el de "libertad" y "amor", tan
usados en nuestros dfas; no tolera definiciones conceptuales pre
cisas, porque expresa una realidad de caricter dindmico; que se
colora de las adquisiciones o contradicciones siempre presentes
en el devenir histbérico. A pesar de toda, no podemos prescindir
de sefialar los limites dentro de los que pretendemos situarnos.
Ante todo, partimos de los significados diversos, y con frecuen-
cia contrastantes, que se otorgan a la palabra "paz".

Algunos la limitan al significado restrictivo de au-
sencia de guerra o de lucha violenta. La paz, en esta concepcidn,
se reduce a un cierto clima politico y social gue no dice nada
acerca de las condiciones reales de los ciudadanos. Puede signi-
ficar una tranquila convivencia entre los pueblos; pero también
la tranquilidad de un orden politico o econdmico puesto al ser-
vicio de las clases sociales dominantes, sean éstas capitalistas
O marxistas. Hay quienes entienden por la paz la realizacidn de
un orden social fundado sobre la justicia, que tiende progresiva
mente a la instauracidén de una operante solidaridad entre las -
clases sociales y entre los pueblos. )

, Este Giltimo concepto, ya presente en Isafas (1), que
define la paz, como "opus iustitiae" (fruto de la justicia), plan.
tea ulteriores interrogantes. ¢De qué justicia se trata? dcudles
son los obstdculos que hay que derribar para no quedarse sblo en
palabras de paz? ¢A quéd precio es posible tener la paz?

' Inmediatamente se percata uno de que este segundo sig
nificado de "paz" encuentra, para realizarse, las mismas dificul.
tades que el amor. Es mds, la paz s6lo es posible si se realiza
el amor y en el grado en que &ste se realice., Por eso, sobre el
camino de la paz se encuentran los mismos obsticulos que, en la
vida de los hombres, nacen de la incapacidad colectiva de amar.

(1) Is. 32, 17.
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Su superacidén se halla confiada a la racionalidad humana tanto
ética como tecnoléaica; pero también reclama una realidad tras-
cendente, es decir, a Dios. La paz es posible, porque Cristo ha
realizado la salvacién; ahora bien, &sta se realiza sblo progre
sivamente en la historia y ha menester también de los "obrado-
res de paz", a quienes el Evangelio llama "bienaventurados" (1).

Se encuentra uno con ulteriores complejidades cuando
se intenta definir la perspectiva cristiana de la paz en su as-
pecto personal y en su aspecto politico. Porque la paz tiene un
"fundamento", que es Dios en cuanto sella con los hombres su -
"alianza de paz", realizada plenamente en Cristo, Muerto y Resu-
citado. Y tiene su "meta final", que es la plenitud del Reino de
Dios, donde toda l&grima serd enjugada vy "no habrd ya muerte ni
habrd llanto, ni gritos ni fatigas" (2). Y tiene su "método": el
compromiso en favor de log otros, la solidaridad, la fraternidad
vivida con espiritu de mansedumbre y de di&dlogo.

La perspectiva humana de la paz es inagotable. Nos en
caramos con una realidad dindmica, abierta a todos los conteni-
dos histéricos posibles, Si aceptamos también a nivel politico
la definicidén de paz dada por Isaias y recogida por la teologia
medieval (la paz, como "obra de la just1c1a“), las tareas que
surgen ante los "obradores ae paz" son inmensas. La ensefianza re.
ciente de la Iglesia se mueve en esta direccién, ya que la defi-
nicién de paz, como "tranquillitas ordinis" va siendo cada vez
mis sustituida por el concepto de paz, como "opus iustitiae".

Pablo VI tituld asi su Mensaje para la Jornada Mundial
de la Paz el afio 1972:; "Si quieres la paz, trabaja por la justi-
cia" (3). Y anteriormente en la enciclica "Populorum progressio",
habia escrito: "Desarrollo es el nuevo hombre de la paz". "La -
paz —-continfia la enciclica- no se reduce a una ausencia de gue-
rra, fruto del equilibrio siempre precario de las fuerzas. La
paz se construye dia a dia, prosiguiendo aquel orden querido por
DlOS, que lleva consigo una just1c1a mis perfecta entre los hom-.
bres" (4). :

(1) Mt. 5,9.

(2) Apoc. 21, 4. : :

(3) Pablo VI: Mensaje con motivo de la Jornada de la Paz 1972,
en "Ecclessia” (1972), p&ag. 12. _

(4) Pablo VI: Enciclica "Populorum progressio", nfim. 76.



Estas perspectivas de compromiso por la paz resultan
estimulantes para cuantos creyentes o no creyentes, sienten el
deber de trabajar en aras de una sociedad mds justa.

Posicidén del cristiano

‘ La paz no representa sblo un problema doctrinal; en
€l se halla envuelta y empefiada-la humanidad entera con todas -
sus capacidades y contradicciones. Exige, por tanto, el uso de
medios adecuados, o sea, un método de trabajo bien preciso.

' La agre51v1dad y las posturas contrapuestas, inevita-
bles entre los hombres y, por lo demds, generadoras de energia,
deben ser asumidas en orden a la transformacifén dindmica del mun
do, en consonancia con estructuras politicas y sociales capaces
de respetar la dignidad de cada hombre y de todos los hombres,
asi como de trabajar en favor de la justicia.

El despilfarro de tales energias-en la violencia, no
siempre capaz de evitar el riesgo de convertirse en opresora y
desde luego engendradora de odio entre los hombres, hay que juz-
garlo negativo y contraproducente para la educacidén de las masas.
Muchos creyentes, estimulados:por el ejemplo de Cristo, "Siervo
sufriente", que ha aceptado 1la muerte violenta sin reaccionar,
se sienten atraidos por esta concepcién de la lucha en favor de
la justicia y no es aventurado afirmar que la paz, como método
.de lucha, les es congenial. A veces, sin embargo, sucede que las
exigencias de paz se confunden c¢on un timido conformismo, que ga-
rantiza la tranquilidad Unicamente en favor de quien goza una si
tuacidn de privilegio.

Pero no faltan otros creyentes que, frente a millones
de hombres oprimidos o condenados a condiciones de vida infrahu
manas, estén convencidos de que es necesario e inevitable recu-
rrir a medios violentos para construir una sociedad distinta y
mds justa. Para ellos cualquier tipo de paz que no realizase es-
ta radical transformacién de la realidad seria inaceptable. -
"Cuando un "status quo" social contiene tanta injusticia como -
eventualmente puede surgir si es suprimido revolucionariamente,
entonces una revolucidn en favor de la justicia y de la libertad"
de los m&s pequefios entre los hermanos "puede no ser ilicita, in
cluso en nombre de ese amor" (1l). Segfin esta tesis, el amor cris.

(1) Metz, J.B.: Teologia del mundo, Edit. Sigueme, Salamanca
1970, péag. 157, :
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tiano, que viene a ser potencia critica de la sociedad, en cuan
to quiere concretamente la justicia y la lijbertad para los otros,
debe suscitar, en situaciones particulares, incluso una fuerza
revolucionaria violenta. ¢Hasta qué punto seria admisible seme-
jante fuerza violenta? He aqui un interrogante de dificil -solu-
cién a la luz- del Evangelio. Aqui radican los peligros de la
"teologia de la liberacidn", puestos de manifiesto por el carde-
nal Ratzinger, prefecto de la Sagrada Congregacién para la Doc-
trina de la Fe, en la "Instruccién" especial, que, por encargo

y con expresa aprobacién del Papa Juan Pablo II, dirigid a toda
la Iglesia el 6 de agosto de 1984.-

Las divergencias entre estos dos métodos de lucha por
la justicia son radicales y, cen frecuencia, irreductibles. No
parece fécil una reconciliacidn, incluso porque las motivaciones
que conducen a opciones contrastantes no s6lo son de naturaleza
teoldgica, sino que son principalmente de naturaleza histérica y
politica. La finica actitud capaz .de favorecer una convergencia
dialéctica futura es la reflexién y el compromiso por la paz, es
clarecida en sus contenidos fundamentales. -

Fundamento de la paz

_ Ninguna teologia de la paz es posible, sino a condi-
cién de que la fundamentemos en la Palabra de Dios y enel proyecto
divino de Salvacidén. En sintesis podemos decir que el creyente de-
be comprometerse -por la paz, porque ha sido creado por Dios, que
es "el Dios de la paz" (1). Y la Iglesia anuncia la paz, porque
ha sido fundada por Cristo, "Principe de la Paz" (2). Pero, équé’
es exactamente la paz a la luz de la fe? ccudles son sus conteni
dos y las condiciones exigidas para realizarla? Aln mis, ¢qué re
lacién existe entre la salvacidn obrada por ‘Cristo y la paz, don
de Dios y a la vez conquista humana? '

Volvemos de nuevo al fundamento teolbégico de las gue-
rras, el dominio del pecado en el mundo. La paz no lograra afin
carse en el mundo mis que en la proporcidén en que la masa humana-
haya consentido de verdad en el Reino de Dios y en su verdadera.
justicia, luchando contra la guerra y contra los terribles azo-
‘tes que trae consigo; pero esta lucha ha de ser paralela a la lu.

cha contra el pecado, como hemos afirmado. ya anteriormente (3).7

(1) 1Tes, 5,23.
(2) Is. 9,5 s. )
(3) Mt. 19,15-20; Sant. 4,1.
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o Porque la paz es un don'de Dios, tanto la paz politi-
ca'como la paz familiar y personal. En el Evangelio se afirma -
claramente que la paz se concede a los hombres "amados por Dios"
(1).. Cristo Resucitado saluda a los suyos con el augurio de la
paz (2), uniendo asi la idea de paz con la idea mas amplia de -
salvacidn. En consonancia con este:-concepto de paz, como- don. del
amor. fiel de Dios, se halla la necesidad de invocar la paz de -
Dios y de augurarla en su nombre: "Pedid la paz para Jerusalén: -
ien calma estén: los que te aman; haya paz en tus muros, en tus
palacios calmai" (3).: - :

Porque la paz de Dios se concede a los justos. La -
alianza de paz de Dios con su pueblo (4) y.de Cristo con toda la
humanidad,. exige una respuesta de santidad por parte del hombre.
Lainiciativa de Dios queda estéril, si no recibe corresponden-
cia mediante la adhesidén de los hombres a Dios, alejandose del
pecado. Por eso la paz, don de Dios para los justos, es negada
a los "impios": "A los que lloraban he puésto alabanza en los la-
bios. iPaz, paz al de lejos y al de cercaj... .No hay paz para los
impios" (5). La paz, como vemos, es el signo visible de la alian
za de Dios con su pueblo; tiene su origen en el Sefior. Pero se
realiza plenamente sblo cuando los hombres buscan la justicia y
la fidelidad & Dios. Los hombres tienen que merecerla con su com
promiso serio. Habr& paz, cuando. los hombres arrepentidos de su
extravio, comprendan que la paz viene s&lo del Sefior y vayan por
"el camino de Dios" (6). No hay, pues, paz a bajo precio. Sélo
la sincera voluntad de caminar en "el séndero. de Dios" puede me-
., recer el perddn y traer la paz. )

o - La definicibén de paz, como "obra de la justicia" dada
" por Isalas, y recogida por Santiago en su carta (7) nos. ayuda a
comprender los cohtenidos de la paz. La paz se realiza Gnicamen-
te, si se opera de acuerdo con la justicia, o sea (en lenguate
biblico) si los hombres viven los valores de solidaridad, frater-
nidad, comunidn, amor y servicio, Y no s6lo a nivel personal, ‘si

(1) Lec. 2,14,

(2) Lc. 24,36. o T : ,

(3) sal. 122, 6 s.;cfr. 125,5; 128,6b; 147,14a.

(4) Ecco. 45,24, - - 5 : : _

(5) Is. 57,19,21, Notemos que "justo" e "impio" poseen un signi-
ficado muy preciso en la Biblia: justo es el que hace la vo- -
luntad de Dios y observa sus preceptos; es impIioc el que se
comporta con maldad y adora otros dioses, :

(6) Bar. 3,13. .

(7) Is. 32,17; Sant. 3,18.
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no también a nivel social y politico.. En esta perspectiva se en-
tiende el cadntico de los &ngeles en Belén: "GloriaaDios en las
alturas y en la tierra paz-a -los hombres, en quienes El se com-
place" (1). Este es el preludio que encuadra toda la obra salvi-
fica de Cristo. El es "nuestra-. paz", porque ha reunificado la
humanidad en Dios. ' -

Trasponiendo todo esto a la realidad en que vivimos
los creyentes hoy, resulta posible concretarlo en un compromiso
determinado en aras de la construccidn de un mundo mejor. El ma-
gisterio oficial de la Iglesia ha intervenido claramente en esta-
materia y ha brindado indicaciones doctrinales y précticas bien
precisas, sobre las que centraremos ahora nuestra atencidn.

Doctrina de la Iglesia

Como realidad histérica, la Iglesia tiene la tarea de
educar continuamente para la paz no s6lo hacia Dios, sino también
de los hombres entre si. Esta tarea encuentra.su fundamento uni-
versal, y por tanto védlido para todos los hombres de buena volun
tad, en la naturaleza profunda del hombre y en la necesidad his-
"térica de poner en marcha el bien com@n mundial progresiva y efi-
cazmente, es decir, de hacer posible las condiciones 6ptimas pa-
ra el desarrollo de todos los hombres y de todo hombre. Pablo VI
1o denomina en su enciclica "Populorum progressio" con el nombre
de "humanismo pleno" (2).

Los tres documentos que mayormente han contribuido, en
los filtimos tiempos, a fundar una teologia segura de paz son: la
enciclica "Pacem in terris" de Juan XXIII, la Constitucidén Pasto
ral del Concilio VATICANO II "Gaudium et Spes" y la enciclica. -
"populorum progressio"de Pablo VI, antes citada, junto con los
mensajes de los Gltimos Papas sobre el "Dia Mundial de la Paz".
Estos documentos, y particularmente el primero, consideran la
paz no como un hecho en si, gquizd como una aspiracién de gquien no
la tiene a causa de las guerras que continuamente azotan a la hu-
manidad, sino como exigencia fundamental de la convivencia huma-
na. : ' :

La proteccidén y la promocidén de los derechos del hom-
bre constituyen el cometido fundamental de la unidén entre los -

(1) Le. 2, 14. -
(2) Pablo VI: Enciclica "Populorum progressio", nGm. 42.



hombres{ La encicllca ﬁPacem in terris" se abre precisamente con
la exp05101on de. los derechos y deberes de la persona humana (1).
Se examinan en ella los derechos individuales de libertad, gque

ponen limites al ejer01c1o de los poderes pfiblicos; y los dere-

chos sociales, que imponen a dichos poderes una ‘tarea de apoyo vy
de proteccidn. 8

_ La prom001on de los derechos del hombre debe ser el
‘fln pr1nc1pal no sé6lo de las comunidades naciocnales, sino también
de la colaboracidn internacional que, para ser eficaz, tiene que
'Valerse de la aportacidén técnica de oraanlsmos’gulados por un
poder universal. La organizacién mundial de la paz requiere es-
tructuras adecuadas’'y, por tanto, un organismo mundial suprana-
cional (2). Bajo este enfoque se reconocen los aspectos positi-
vos de la Declaracidn universal de los Derechos del Hombre, apro
bada por la Asamblea General de las Naciones Unldas el 10 de Di-
ciembre de 1948. La importancia de la ONU es, en este sentido,
abiertamente afirmada en la enciclica (3).

: - - Juan XXIII hac1endo referen01a a c1ertas criticas
que, en su tiempo fueron hechas por la jerarquia eclesidstica al
"documento .de la ONU, se expresa en los siguientes términos: "Al-
gunos ‘capitulos de esta Declaracidn parecieron a algunos menos
-dignos de aprobacibén y no sin razén. Sin embargo, creemos que
esta Declaracidn se ha de considerar -como un primer paso o intro.
duccidn hacia la organizacidén juridico-politica de la Comunidad
mundial, ya que en ella se reconoce solemnemente la dignidad de
la persona humana en todos los hombres y se ‘afirman los derechos
que todos tienen a buscar libremente la verdad, a observar las
" “normas morales, a exigir una vida digna del honbre (4).

cLa El ardiente anhelo del Papa, expresado inmediatamente
después (5), . de .que la ONU pueda estar cada vez mids en condicién
de garantizar los derechos del hombre, representa una significa-
tiva aproximacidn.al mundo, que deja paso ‘libre a nuevos crite
rios y pautas: de conducta en la Iglesia. En particular, fundamen
-ta el criterio del optimismo cristiano, asumido sistem&ticamente
‘por‘el Concilio VATICANO. II en la Constitucién Pastoral "Gaudium
et ‘Spes". El criterio del optimismo es el reconocimiento de la -
sabiduria de la humanidad, que se expresa en los diversos Orga-
nismos politico-sociales.

(1) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", 1@ Parte.

(2) Juan XXIII: Enciclic¢a "Pacem in terris", nGm. 69; 70; 71;73.
(3) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", nfim, 142-143.

(4) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", nfim. 144.

(5) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", nfim. 145.



Singularmente se juzga a la ONU de forma positiva, -
porque representa una etapa importante en el camino hacia un or.
den juridico universal. Es una aceptacibén de los derechos cons-
titucionales, cuya promocidn debe constituir el objeto principal
de todo poder politico; es la condicibn necesaria para que se -
realice la paz mediante la vigilancia internacional, de cara a
salvaguardar el respeto de los derechos fundamentales de los pue
blos.

Siguiendo la enseflanza moral de la Iglesia, la enci-
cllca funda las relaciones interhumanas en el derecho natural,
que se basa esencialmente sobre la afirmacidén de que todo hombre
es "persona', es decir, una naturaleza dotada de inteligencia 'y
de voluntad libre; y, por tanto, de esa misma naturaleza directa
mente nacen:'al mismo tiempo derechos y deberes que, por ser uni=
versales e inviolables, son también absolutamente inalineables
(1) . Sobre este principio, aplicado a la convivencia social, se
basan los derechos y deberes de los hombres en sus relaciones re
ciprocas (2) y de los Estados entre si (3). El conjunto de estos
derechos y deberes constituye el bien comin, tanto nacional como
mundial, que debe perseguirse a través de una solidaridad operan
te, que una a todos los hombres rectes y honrados de cara a edi-
ficar conjuntamente el orden capaz de construir la paz.

La fundamentac1on de la paz y el -bien comlin de la en-
tera familia humana sobre la naturaleza profunda del hombre, li-
bera a la politica de toda debida ingerencia confesional y justi.
fica su autonomia Yy, por tanto, su laicidad. Esta misma perSpec:
tiva, de tanto valor en la teologia moral, brinda orientaciones
éticas v&8lidas para todos -los hombres, puesto que hace emerger
el "deber ser" de la naturaleza profunda del hombre, comlin a to
dos, si bien s6lo parcialmente gomprendida en el curso histérico
de la humanidad.

Los contenidos'histéricos del derecho. natural nunca
-son definitivos porque, vinculados inevitablemente al grado de
autocomprensién y autoproyeccidén de la humanidad, siempre tien-
den a su superacibén, Por eso la enciclica juzga 1nadecuados a la
actual situacidn 1nternac1onal los medios sugeridos antes por el
derecho natural, el derecho de gentes y el derecho internacional,
para regular’ las relaciones entre los Estados (4). No obstante,

(1) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in. terris", nGm..9.
(2) Juan XXIII: Encic¢lica "Pacem in terris", nfm. 31.
(3) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", nfm. 80.
(4) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", nfim. 132-135,.
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se afirma claramente que el derecho natural, entendido como el
corijunto de las instancias fundamentales de las personas, consti
tuye la plataforma de encuentro entre todos los hombres. La paz
mundlal no se’ puede construir al margen de esta perspectlva.

Por otro lado, la paz se encuentra inevitablemente -
vinculada a un orden : 'social, garantizado por la competente autori
dad politica. Este tema constltuye la tercera pilastra de la "Pa
cem in terris". La queja por esa falta de orden se deja sentir
con estas significativas palabras: "iCOmo contrasta, én cambio,
con. este maravilloso orden del universo aquel desorden que reina
no sb6lo entre los individuos; sino también entre los pueblosi Pa
rece como si sus relaciones no pudleran regirse sino por la fuer.

(l)

- El1 Papa, sin embargo, alerta ensegulda la guardia fren
te a una interpretacién legalista y conservadora del "orden": en
realidad el orden es promoc16n amén de respeto a la dignidad de
la persona humana. Un orden fundado sobre el derecho del m&s fuer
te o sobre el privilegio de unos cuantos "frente a otros, serfa
injusto". "El orden que rige en la convivencia. entre los seres
humanos es de naturaleza moral. Efectivamente, se trata de un or
den que se apoya- sobre la verdad, debe realizarse segfin la justl
cia, exige ser vivificado y completado por el amor mutuo y, fi-
nalmente, encuentra en la’ llbertad un equllbrlO cada dia mis ra
zonable y m&s humano" (2).

Este fundamental dinamismo del orden entre las nacio-
nes y entre los individuos, requiere el estimulo "profético" de
cuantos advierten el acoso del futuro, y el esfuerzo de actua-
cibén de la autoridad politica. Revolucidn (en el sentido de Pe-
guy) y politica constituyen los soportes del orden moral que ha
de erigirse como fundamento de la paz.

- La enciclica no habla de "revolucién" en té&rminos ex-
plicitos; por lo demds, el equivoco de las palabras y el.&nimo
apacible del Papa no permitian ninguna concesién a la violencia.
Sin embargo, la propuesta de la paz hunde sus rafces ‘en una vi-
sién profundamente 1nnovadora Yy, en cuanto pretende ser eficaz,-
puede llamarse sin duda "revolucionaria". Utopia y realismo, pro
fecia y politica no son para Juan XXIII fuerzas contrapuestas,
sino dialécticas. El error radicaria en separar en esferas del

(1) Juan XXIII: Enciclica. "Pacem in terris", nﬁm; 4.
(2) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", nfim. 37.
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todo auténomas realidades destipadas a compenetrarse en la his-
toria para concretar, precisamente, "un equilibrio cada dia mas
razonable y mids humano". L e ‘

El papel de la autoridad politica es insustituible a
la hora de realizar el orden entre los seres humanos y las comu-
nidades nacionales. "La convivencia entre los hombres no puede
ser ordenada y fecunda, si no la preside una legitima autoridad
que salvaguarde la ley y contribuya a la realizacién del bien co.
mn en grado suficiente" (1): La autoridad, sin embargo, en el -
pensamiento del Papa, es la de quien:sirve a los hombres en el
respeto a su naturaleza profunda y que exige, por ser social, una
divisién de cometidos y de responsabilidades en el seno de la co
munidad politica. :

. . . (

La enciclica repit€ un principio tradicional del pen-
samiento cristiano: "toda autoridad viene de Dios" (2). Pero es-
ta afirmacién la utiliza el Papa para enfrentarse decididamente
con las tesis positivas propugnadoras de que la autoridad reside
en el pueblo. Al pueblo, efectivamente, se le reconoce el derecho
de elegir sus propios representantes y la forma de gobierno. Ori-
gen divino del poder politico y éleccién humana de los responsa-
bles y de las formas préacticas de actuacibn: he aqui una sintesis
feliz que ayuda a superar todo exceso de enfrentamiento polémico.

Para realizar la paz en la justicia, estas indicacio-
nes son extremadamente importantes. Toda autoridad politica, que
no estf enraizada en el consentimiento popular y que no interpre-
ta las aspiraciones auténticas de los ciudadanos, es arbitraria;
y, por consiguiente, el orden garantizado por ella es un orden
injusto. "La autoridad que se funda tan'sblo, o principalmente,
en la amenaza o en el temor de las penas o en la promesa de pre-
mios, no mueve eficazmente al hombre a la realizacién del bien -
com@in; y, afin cuando lo hiciera, no seria ello conforme a la dig
nidad de los hombres, que son seres libres y racionales" (3).

La enciclica suscribe el principio del Estado democra-
tico, fundado sobre la divisién de poderes en correspondencia a
las tres funciones especificas,éde la autoridad -piblica: la fun-
cidén legislativa, la administrativa o de gobierno y la judicial.
No obstante, afirma explicitamente gque ninguna estructura puede
ser considerada la mejor en sentido absoluto (4).

(1) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", NGm. 48.
{(2) Rom. 13, 16. :

(3) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris"”, nGm, 48.
(4) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", nGm. 68.



Pero la llamada mé&s apremiante de la "Pacem in te-
rris" es la qué se dirige a la constitucidén de un orden juridico mun
dial. Ya desde la introduccién este orden es presentado como ur=
gencia reclamada por las exigencias del bien comfin universal (1).
Y a la vista del mismo, el poder pliblico debe contar con amp11~
tud, estructuras y medlos adecuados(Z)

En virtud de las profundas transformaciones ocurridas
en el campo de la convivencia humana, puede afirmarse que, en el
terreno hlStOIlCO, se ha desproporcionado la'relacidn entre la
actual organizacién y el funcionamiento respectivo del principio
de autoridad operante a nivel mundial y las exigencias objetivas
del bien comfin universal (3). Todo ello origina actualmente nue-
vos problemas en cuanto a los contenidos histéricos y a.las es-
tructuras operativas que detentan el correspondiente poder publl
co (4). Se exige, pues, que los poderes pGblicos tengan la pOSl—
bllldad de actuar: eflcazmente a nivel mundial.

Los documentos del Concillo VATICANO II, por otro lado,
conceden amplio espacio:al tema de la paz. La Const1tuc16n "Gau-
‘dium et Spes" (5) recuerda a todos los creyentes que siempre es
posible el error; ha ‘existido en el pasado y puede cometerse en:
el futuro. Distingue entre lo que es esencial y lo que forma par-
te de un legitimo pluralismo de opiniones. Es menester respetar
y comprender toda la bfisqueda honesta, aunque no sea especifica-
menteé cristiana (6). E1l compromiso- cristiano conlleva preferir la
accidn no-violenta en el empefio por construir eficazmente la paz,
aceptando las inevitables lentitudes (7); pero luchando seriamen-
te por’la 1nstaurac16n de un orden fundado en la libertad y en la
justicia. :

Despues del Concilio, la encicllca "Populorum progre-
ssio" de Pablo VI ofrece nuevos horizontes al compromiso por la
paz, que coinciden con la blisqueda del desarrollo integral del
hombre y con el esfuerzo para el desarrollo solidario de la huma-
nidad. Dicho esfuerzo debe realizar una concreta asistencia a los

(1) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris",
(2) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris",
(3) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris", nfm. 135.

(4) Juan XXIII: Enciclica "Pacem in terris”, nfim. 138

(5) Concilio Vaticano II: Const. "Gaudium et Spes, nGm. 43,6.
(6) 1Id. 43,3. o o '

(7) 83.

nm, 6.
ntm. 138,
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débiles en un espiritu de caridad universal. "ila paz es posible.
Debe ser posiblei" -dice el Papa en su mensaje para la Jornada
Mundial de la Paz de 1973-. La paz es posible, si se desea de
verdad" (1). '

"Si la paz es posible, entonces es obligatorio tratar
de conseguirla", concluye el Papa. De;/ahi que se pregunte en la
Homilfa de la VII Jornada de la Paz en este mismo ano: "¢Qué es
la paz? La paz es el orden, la paz es el equilibrio, la paz es
la fraternidad vigente entre los hombres, es la colaboracién. Es
una humanidad ideal la que estamos tratando de construir, de ha-
cer pasar de la teoria a la pr&ctica, de los momentos transeuntes
del tiempo a aquellos estables de las costumbres y de la histo-
ria" (2). .

: Finalmente el magisterio de Juan Pablo II hace un diag
néstico de la situacidn mundial, al afirmar que la no-verdad sirve
a la causa de la guerra. "Por no-verdad hay que sefalar -dice el
Papa- todas las formas y todos los niveles de ausencia, de recha-
zo, de menosprecio.-de la verdad: mentira propiamente dicha, in-
formacibén parcial y deformada, propaganda sectaria, manipulacién
de los medios de informacibén, etc... La violencia se impregna de
mentira y tiene necesidad de la mentira, procurando asegurarse
una respetabilidad en la opinién mundial a través de justificacio
nes totalmente extrafias a su propia naturaleza, y, por lo demés,
frecuentemente contradictorias entre ellas mismas" (3).

Por ello, para servir a la paz, ademls de realizarse
ésta en la verdad, debe constyuirse ‘sobre la justicia ~continfia
diciendo Juan Pablo II-, debe estar animada por el amor, debe ha-
cerse en la libertad (4).

La Iglesia, en definitiva, recuerda a los hombres que
el verdadero fundamento de la paz se. encuentra en Dios, creador
del hombre; y en Cristo, en tanto que los contenidos de la paz
se hallan ligados al camino de 1la. humanldad ‘hacia la plenitud -
del Reino de Dios.

(1) Pablo VI: Mensaje Jornada de la Paz 1973, en "Ecclessia® (1973)
pdg. 12-13.

(2) Pablo VI: Homilia en la Parroqula de San Antonio de Roma, el
1°de Enerc de 1973. Revista "Ecclessia" (1974) p&g. 80.

(3) Juan Pablo II: Mensaje para la celebracién de la Jornada de
la Paz 1980. Revista "Ecclessia" (1979), pag. 1641.

(4) Juan Pablo II: Mensaje para la celebracién de la Jornada de
la Paz 1981, Revista "Ecclessia" (1981), pdg. 8.



2, REALIZACION DE LA PAZ

La vocacidn humana es ciertamente la de intentar com-
prender cada vez mds y mejor el mundo en el cual viven los pro-
plOS hombres, es decir, tal comprensién resulta 1mpre501nd1b1e,
si se pretende transformar ese mundo y adecuarlo a sus necesida-
des. En el mundo actual parece evidente la existencia de una pug
na entre las formas distintas de concebir la sociedad y de una
subversién de las relaciones humanas que han dado origen a un or.
den hoy hegemonlco.

La aparicidén de unos medios destructivos de enorme po:
tencial, la energia nuclear y los ingenios capaces de llevarla
hasta los m&s recébnditos puntos de la geograffia mundial, hacen
que la guerrd, como choque material entre las fuerzas destructi-
vas de dos poderes sociales, pueda convertirse en un suicidio co--
lectivo. Cuando menos, esa formidable capacidad de destruccién,

" produciria tantos dafios para el tedrico vencedor, como los sufri
dos para el vencido efectivo . La guerra, asf, es un imposible
juzgdndola desde una razon pura y estricta.

Pero este imposible de la guerra no ha 1mped1do que
el hombre, y los poderes sociales donde.se integra, pierda su na-
tural agresividad, ni archive como recuerdo histérico su saber,.
en relacidén a que la mejor forma de alcanzar determinados prop&-
sitos, es la de violentar la voluntad que se oponga a ellos. En
realidad lo que se ha convertido en un imposible, o como minimo
en una opcién demencial, no es la guerra, sino.la forma de hacer
la, Porgque sigue ex1st1endo el deseo fuerte de doblegar volunta-
des opuestas, causa esencial de la guerra (1).

Puede ocurrir que no sea posible una guerra total,
pero si las guerras condicionadas. De esta forma surgen las gue
rras limitadas, tanto en los medios tecnoléglcos que en ellas
puedan utilizarse, como en los espacios geogrdficos, de caricter
espiritual -guerra psicolégica-, en la combinacién de las agre-
siones, espiritual y material -guerra subversiva-, en la reduc-
cibén dréstica y especializacibén muy concreta de los medios de -
agresidén material -terrorismo-, en el empleo, con fines agresi-
vos, de los recursos y s1stemas comerciales —-guerra econdmica-,
etc. El estado de cosas descrito complica de forma terrible las
funciones defensivas de los poderes sociales, ya que nos encon-

(1) Cfr. Gonz&lez Ruiz, E.: Op. cit. pédg. 18.
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tramos cada dia ante un fenSmeno mucho mis sofisticado, astuto.
e hipbcrita al mencionar el concepto de guerra, teniendo que bo-
rrar los romanticismo y las &pocas literarias.’

Panorama actual

Ante esta visién del mundo, 1los pueblos necesitan hoy
mds que nunca una capacidad defensiva tan. grande en lo material,
como en lo espiritual. Porgue la mids grande nacién de la tierra
puede ser destruida sin que una violencia material se produzca.
Basta con que las almas de sus hombres dejen de creer en la esen:
cia y razén de ser de la comunidad, de que forman parte.

El P. Congar nos suministra, al efecto, una imagen ex-
tremadamente gréfica: "De estos dos hechos ~—carencia. de una auto-
ridad mundial capaz de indicar el derecho objetivamente, y con -
autoridad para asegurar el orden y la actual existencia de paises
y, por tanto de patrias-, se sigue que negarse a hacer de perro
guardian, porque ello puede llevar a morder, representa abandonar
ios corderos en un.pais donde todavia existen lobos" (1) . Seria
aceptar, con el fin de rechazar la violencia, una solidaridad con
la injusticia, entregando a la violencia aquello y aquellos, a
quienes tenemos el deber de proteger.

Por ello podemos afirmar que no toda paz es buena, Y,
desde luego no creemos dque lo sea la que hoy existe en el mundo,
ya que nos hallamos en un estado intermedio entre la paz y la gue
rra, el cual reviste estos rasgos caracteristicos, sefialados por
Philip C. Jessup:- i :

1) La existencia entre dos mundos opuestos de una con-
‘dicién bisica de hostilidades y tensibn. Esta hostilidad es de
la del tipo que existib en el Medievo entre cristianos y musulma- -
nes, que se consideraban en perpetuo estado de hostilidad entre
sf, si bien no concertaban paces, sino treguas. Este es el.tipo
de hostilidad existente hoy entre los dos mundos que se ha dado
por llamar, en la terminologia soviética, mundo socialista y mun-
do capitalista, o lo que es lo mismo, entre materialismo dialécti-
co y humanismo cristiano. -

(1) Cfr.'Congar, Y. y Foillet, J.: Op..cit. pag. 78.



2) Surge esta tensién entre partes que tienen una fun
damental y radical diferencia, ‘de forma que la solucidn de un. -
problema singular no termina esta diferencia. Asi, por ejemplo:
mientras que las diferencias entre Egipto y la Gran Bretafia sobre
las bases del Canal de Suez, una vez arregladas por sendos trata-
dos, termind la hostilidad entre las partes, por ser problemas
claramente identificables Y cuya solucibn era inherente a estas
naciones, las diferencias entre el llamado socialismo y capitalis.
mo no son sblo inherentes a los Estados Unidos de América y a la
Unidn Soviética, sino que incluye también al resto del mundo, y
una vez resueltos los problemas singulares, como la guerra de Co-
rea, de Indochina o del Vietn&m, la hostilidad b&sica continta en

la’ humanidad.. '

3) La existencia de una ausencia de intencién, o, por
lo menos, de emplear la guerra como medio de resolver las diferen
cias. Tal vez, porque tal decisién significarfa, como hemos dicho
anteriormente, el desencadenamiento de una guerra global, igual-
mente fatal para vencedor y vencido, si es que todavia pudieran
seguirse utilizando ambos términos (1). v '

Este "status" intermedio entre la guerra y la paz se
designa en nuestros dias popularmente con el nombre de "guerra -
fria", rebautizo hecho por Burnham y Lippman, ya gue en igual si-
tuacidn, la pugna Cristiandad-Islam en la Edad Media, en el siglo
XIV, el nieto del Rey. de Castilla, Fernando III el Santo, Don Juan
Manuel, escribia: "Ca la querra muy fuerte et muy caliente aquella
se acaba aina o por la muerte o por la paz. Mas la“guerra" fria -
nin trae paz nin da honra al que. la face, ni da a entender.que ha
bondat nin esfuerzo asi como cumplia" (2),

: Es por ello por lo que en este "status" intermedio de
la guerra fria solamente pueden haber arreglos parciales Yy nego-
ciaciones de objetivo limitado,.como estamos viendo cada dia. Pe-
ro esta mera.coexistenciavnq merece el nombre de paz, ya que-la
distensifn en que se vive es m&s bien una "paz.fria", basada en
la coexistencia de dos mundos opuestos, llenos de temor y recelos,
Y la paz fria, cada vez que se mueve una Pieza. de este tablero de
ajedrez, "es tan sélo una. calma provisional, cuya duracién depen-
de de la sensacién mudable. del temor y del célculo oscilante de
las fuerzas presentes, mientras que no tiene nada del orden justo

(1) Philps C. Jessup: Shoud International Law recognize and inter-
mediate status between Peace and War? "A.J." Washington, Ene-
ro 1954, .

(2) Citado por' Luis Garcfa Arias: Op. cit. pdg. 44.



que supone una serie de relaciones convergentes hacia un fin co-
min justo y recto" (1). Ni la coexistencia pacifica, ni la gue-
rra fria han dado paso hasta la' fecha a una paz duradera en el
mundo. Ambos conceptos significan lo mismo. Los "halcones" de la
politica internacional hablan‘de guerra fria para dar una impre-
cidén de firmeza, de la que sblo hacen gala de cara a la galeria.
Y los pacifistas hablan de. coexistencia pacifica, porque saben
que, a través de las rendijas que ofrecen las democracias a la
subversidén internacional, tienen mis ocasiones para la infiltra-
cibén de aquellas ideas que, desdé dentro, sin ~costarle a la =-
Unidn Soviética un solo hombre,. pueden proporcionarle nuevas ba-
ses y puntos de partida para nuevas conquistas e incursiones.

Lo malo de la guerra fria es que provoca y enciende
guerras locales. "Sin embargo, en estas guerras, aunqueé de un mo-
do limitado, se hacen demostraciones de fuerzay, quizds alguna
vez, han impedido la caida de algn pafis determinado en manos del
marxismo. Es lo que pasd con el antiguo Congo Belga, hoy llamado
Zaire. Por otro lado la coexistencia pacifica, el didlogo, el res:
peto a los "derechos humanos" del agresor, del terrorista, ha sig.
nificado para la causa occidental la pérdida del Ir4n, Afganis-
t4n, Nicaragua, Camboya Yy estd a punto la pérdida de El ‘Salvador.
Y, sélo en Afganistan ha dado la cara la Unidén Soviética. En to-
dos los demds paises han sido los indfgenas los que han sido uti-
lizados por el marxismo para desestabilizar los baluartes de la
civilizacién occidental" (2). Y cuando hablamos de civilizacidn
occidental nos referimos, cCoOmo €S facil suponer, a la confronta-
cién entre el mundo creyente y el mundo ateo, porgue las tres re-
ligiones monoteistas, que hay en el mundo, representan una misma
civilizacidén, la del espiritu sobre la materia. ‘

Ya Pio XII trazd las caracteristicas de esta situa-
cidén, en qgue hoy se encuentra el mundo: "Cada uno de los grupos
en que se halla dividida la familia humana, dice el Papa, tolera
que exista el otro, porque &1 mismo no quiere perecer. Evitando
de este modo el riesgo final, ambos grupos no conviven, sino que
coexisten. No es un estado de guerra, pero tampoco es de paz; es
una calma fria. A cada uno de los grupos acucia el temor del po-
der militar y econémico del otro. En ambos se halla vivo el rece

(1) Pio XII: Discurso de Navidad - 1955, en Acta Apostolicae Se-
dis, vol.XXXXVIII/1, padg. 39.

(2) Latorre, F.: Los cimientos de la paz, en "Heraldo Espafiol"
del 19/26 de Febrero de 1981, pag. 30.
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o
lo por los efectos catastréficos de las armas novisimas. Con an-
gustiosa atencidn sique cada uno el desarrollo técnico de los
armamentos del otro y su capacidad de produccidn econémica, mien
tras. confia a la propia propaganda el papel de sacar partido del
temor ajeno, reforzando y exagerando su alcance" (1). E1 progre-
so- tecnolbégico de las filtimas décadas est4i confirmando esta te-
sis. De ahi que los cimientos de una paz verdadera no puedan ba-
sarse ni en el compromiso, ni en el consenso, ni en los pactos,
ni en los acuerdos. Por la sencilla razdn de que los signatarios
van obligados por una muy distinta intencién, Mientras unos fir-
man y tratan de ajustarse a lo firmado, otros acuden a la firma
de todos esos pactos con el deliberado propSsito de no cumplir-
los.

-~ Tal coexistencia en esta paz fria de dos bloques opues.
tos, adem&s de no ser una convivencia, que es la que se halla en
la base de una verdadera paz, es una coexistencia en el terror,
frente al cual hay que oponer el amor a la libertad que esté en
~armonia con las exigencias del bien comfin y el ideal del Derecho
Natural, como base de la organizacién de todo Estado y de la co-
munidad internacional. Unicamente asi se impondrd -pacifica:o bé
licamente- la convivencia de los pueblos, y se llegard al resta—
~blecimiento universal de 1la paz, de la verdadera paz, contra la
cual toda querra seri ilicita. -

v Es por ello, por lo que Juan Pablo II, en su Mensaje
para la celebracidn- de la Jornada de 1la Paz-1981, dice: "Sin un
respeto profundo y generalizado de la libertad, la paz escapa -al
hombre. No tenemos mis que mirar en derredor nuestro para conven
cernos. Porque el panorama que se abre. ante nuestros ojos,.en.
este principioc de los afos ochenta, no se presenta muy tranquili-
zador. En efecto, mientras muchos hombres Yy mujeres, simples ciu
dadanos o dirigentes responsables, se pPreocupan vivamente por la
paz -a veces hasta llegar a la angustia-,. sus aspiraciones no se
concretizan en una paz verdadera a causa de la falta de libertad
© de la violencia de la misma, como tambidn por la manera ambigua
O errbnea en la que es ejercida" (2). . .

©Y es que existen una serie de condicionamientos que
eéxigen en nuestros dias un planteamiento claro. Porque, ¢cuil pue
de ser la libertad de unas naciones, cuya existencia, aspiracio-—
nes y reacciones estén condicionadas por el miedo en vez de la

(1) Pio XII: Discurso de Navidad-1955; en "Acta Apostolicae Se-
dis", vol. XXXXVIII/1, p&g. 39¢ : o - .

(2) Juan Pablo II: Mensaje para la celebracidn de la Jornada de
la Paz 1981, en "Ecclessia" (1981), p&g. 8.
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confianza mutua, por la opresidn en vez de la libre bGisqueda del
bien com@n? "La libertad -dice Juan Pablo II- es herida cuando
las relaciones entre los pueblos se fundan, no sobre el respeto
de la dignidad igual de cada uno, sino sobre el derecho del mis
fuerte, sobre la actitud.de bloques dominantes y sobre imperia-
lismos militares o politicos. La libertad de las naciones es he-—
rida, cuando se obliga a las pequenas naciones a alinearse con
las grandes para ver asegurado su derecho a la existencia autdno-
ma, a su supervivencia. La libertad es herida, cuando el didlogo
entre compafieros iguales no es posible a causa de las dominacio-
nes econbmicas o financieras ejercidas por las naciones privile-
giadas y fuertes" (1).

Leonard Constant, ese profesor catdlico que murié so-
corriendo a unos heridos alemanes durante un tumulto, en la épo-
ca del separatismo del Rhin, escribia: "Puede haber una paz mds
culpable, a los ojos del amor, que muchas guerras: la que esta-
rfia compuesta de cobardia y abdicacién por una parte y, por otra,
de una injusticia triunfadora" (2). Y autores, precursores del
pacifismo moderno, ante el peligro de la supervivencia de su pa-
tria, denuncian esta falsa paz. Ya Erasmo, pacifista a ultranza,
preconizd la guerra contra los turcos. Gandhi consintid que se
tomaran las armas, para repeler la agresién de las tropas de Ca-
chemira, a finales de 1947. Y Francis, el de "Chefs du Royanne",
se dirige a hacer saltar el cafion junto con sus sirvientes.

Baruch B. Spinoza pudo decir, hace trescientos ahos:
"Por .amor a la paz podrian consentirse muchisimas cosas; pero si
la esclavitud, la barbarie y el aislamiento fueran exaltados en
nombre de la paz, ésta seria para el humano la peor de las mise-
rias" (3). Una frase del fildsofo espanol, José Ortega y Gasset,
define mejor que ninguna otra el sentimiento de los pacifistas:
“Para mi -dice-, la paz es un deseo, pero todas las teorias de
la paz me parecen falsas, abstractas y utépicas" (4). Y el abate
Naurois sentenciaba de manera categdrica: "Si el pacifismo tuvie
ra razén, es preciso, o bien que Cristo se desinterese de la his
toria humana, o bien que El1 la condene absolutamente... Ahora -

(1) Juan Pablo II: Mensaje para la celebracidén de la Jornada de
la Paz 1981, en "Ecclessia" (1981), pag. 8.

(2) Congar, Y. y Folliet, J.: Op. cit. pag. 78.

(3) Cfr. Prats, J.P.: La guerra y el desarme. Biblioteca Salvat
de Grandes Temas. Tomo 48, p&g. 129, Barcelona 1973, 144 pag.

(4) Id. I1Id., pag. 142,



bien: la historia divina supone la historia humana y las dos no
cesan de interferirse. Si el pacifismo fuese adoptado como regla
social, su victoria se negarfd, a s{ misma, acusando el triunfo
de las gentes sin confesidn. Esto seria la ruina del orden de la
naturaleza. Pero entonces, a falta de una naturaleza donde inser
tarse, la sobrenaturaleza, la Gracia, ya no podria actuar" (1),

_ Necio resultaria negar los progresos que se han logra-
‘do durante los fltimos anos, encauzando las relaciones entre ‘los
pueblos hacia la paz. De todos son conocidas las actividades de
la diplomacia, y los trabajos y esfuerzos de conferencias y con-
gresos internacionales, haciendo referencia a diversos aspectos
de la conexibn y trato entre los diferentes Estados, concluyendo
convenciones que obligan a todos los signatarios; v llegando a
crear asociaciones internacionales. Pero resulta tambidn eviden-
te que todavia no se ha penetrado en la esencia del Derecho de
los pueblos, que debe partir de la realidad material y espiritual
del hombre. Porque toda nacién, como sociedad humana individuali-
zada, tiene la doble naturaleza de todo hombre o de toda agrupa-
cién de hombres: la material y la espiritual. Y el sentimiento
patrio constituye el nexo espiritual, que da vida a una nacidn:
es su vida espiritual., Si bien es esta una idea, atin mds, un -
ideal, de formacién larga e inacabada, pues-las ‘cosas del espiri
tu no tienen limites en:su enriquecimiento. R -

La historia de la humanidad demuestra la existencia
de un fenbmeno evidente, palpable a todos los niveles: la opre-
sién de los hombres, o de grupos de hombres, sobre otros hombres
u otros grupos de hombres implica un fendmeno de voluntad de po-
der por parte del hombre. Y cuando las circunstancias se lo per-
miten, trata de dominar sobre otro u otros. Porque el mundo en
que vivimos, consecuencia del pecado, nos hace situarnos en un
mundo de violencia,

La paz y las Fuerzas Armadas

La formacién de 1las nacionalidades, en su actual es-
tructura y contenido, responsabiliza a los pueblos de sus propios
destinos., El futuro de la humanidad se presenta incierto. La ca-
pacidad destructora de los arsenales de las grandes potencias in.

(1) Rubio Garcié,.L}:-Op. citad., en "Revista Espafiola de Dere-
cho Militar™, 6(1958), pag. 44.
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fluirs mis tarde o més temprano en el &nimo del ciudadano medio,
agobiado por el temor y la insequridad. La defensa de la paz, y
por consiguiente la misma guerra, afecta al acerbo espiritual de
todo pueblo constituido en Nacidn, porque-los destinos de los
pueblos, en un fondo filoséfico, pertenecen a ellos mismos, y
aCin mds en agquellas materias que, como la guerra, llevan a una
crisis donde entra en juego la supervivencia.

De ahi que la paz ha exigido siempre el riesgo inclu-
so de la guerra. La polémica del militarismo y antimilitarismo
es siempre vieja. Y hemos de tener presente que el militar no -
pertenece a una extrafia parte de la humanidad que se distinga
por su condicidn belicosa, por su afin de guerra. Es un hombre
al que sunaturaleza individual y social reclaman con insistencia
el bien de la paz. Por eso el Concilio VATICANO II reconoce el
servicio que tal profesidh reporta para‘la humanidad: "Los que
al servicio de la Patria -dice- se hallan en el Ejército, consi-
dérense instrumentos de la seguridad y libertad de los pueblos,
pues desempenando bien esta funcién, realmente contribuyen a es
tabilizar la paz" (1).

Y es que, como dice Gonzalo Mufiiz: "¢Quén duda de que,
llevada a sus Gltimos extremos la no-violencia, tanto en el or-
den 1interno como en el internacional, y, dada nuestra naturale-
za caida y desfalleciente, introduciria el imperio del mal y de
la iniquidad? ¢Quién puede negar a las Fuerzas Armadas su carélc-
ter de sostén y pilar del reinado del Derecho y de la Justicia
en ambas esferas estatal e interestatal?" (2). De ahi que sea
un disparate estimar que las Fuerzas Armadas sean causa de las
guerras, porque actualmente todo el mundo sabe que la guerra ya
no se limita al simple chogque de las armas.

Las Fuerzas Armadas son precisamente una institucién
nacida por causa de las guerras: por la necesidad de- hacerlas
con unas miximas garantfias de &xito y poder asegurar de esta for
ma la supervivencia de las comunidades nacionales. ¥ en un con-
cepto mds moderno son y estln para prevenir las guerras, disua-
diendo a los posibles enemigos de la convivencia de desencade-
narlas.

(1) Concilio Vaticano II: Op. cit. nfim. 79.
(2) Mufiiz Vega, G.: Op. cit. pag. 144,
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: La motivacibén patria que mueve a los hombres que com-
ponen el complejo edificio de las Fuerzas Armadas es la razdén Gl
tima que' estd siempre presente en sus vidas. Por eso se caracte=-
rizan en ellas la constancia y firmeza de su actitud y de si1 pen
samiento, sostenido en los pilares de su fe Yy su sentido de la
responsabilidad. Y por ello no pueden ser ajenas a la alta poli-
tica de una Nacién, definiendo por tal aquella que sefiala los ca-
minos a sequir por la comunidad nacional. Porque si la PATRIA es
el destino de un pueblo, ese destino se materializa en los suce-
sivos presentes por la ruta que sigue la Nacidén (1) .

: Como observa acertadamente el almirante Amador Franco,
"si la soberania nacional reside en el pueblo, esa soberania y
ese pueblo carecerian de sentido y significado algunos, si esa
Patria dejase de existir. Para que la Nacidn exista, es decir,
para que "sea" la Patria de una comunidad humana, que cumpla sus
fines propios y que mantenga su vitalidad y su personalidad a _
través de los tiempos, las instituciones politicas, que ostentan
la representacién del pueblo, asumen la carga y la responsabili-
dad de bien regirla. Y para que la Nacidn no deje de "existir",
las Fuerzas Armadas constituyen su "ultima ratio". Dos eviden-
cias -~continfia diciendo- se deducen de inmediato:

: : 1) Para evitar que la Nacién llegue a estar en peli-
gro de no existir, es necesario el buen gobierno de los politi-
Cos, es decir, que estos ejerzan acertadamente y patridSticamente
su misién. : :

'2) Para que la Nacidén, si el peligro llega, no desapa
rezca o se hunda en el caos, las instituciones militares habr&n
de ejercer su misifn patribtica y acertadamente también, antes
de que haya dejado de existir.

La funcidn de las instituciones politicas -dice final
mente- no serd ejercida acertadamente, si los politicos no reac—
cionan "a tiempo" ante 1los peligros que puedan surgir. Lo pro-
pio sucede con la funcién militar, que sélo tendri sentido, sélo
servird, cuando dicha funcidén sea realizada en tiempo oportuno”

(2).

(1) Cfr. Gonzdlez Ruiz, E.: Op. cit. pag. 102.
(2) Amador Franco, E.: Dos evidencias, en el diario "ABC" de Ma
drid, del 31 Enero de 1981, p&g. 4. - '
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Consideracidn final

La paz, anhelo legitimo y profundo de la Humanidad,

- es susceptible de ser instrumentalizada al servicio de propagan-
das e ideologias que tergiversan su esencia y que pretenden en
el mercado de la opinién pGblica, ofrecer sucedéneos de la paz,
gue no son sino situaciones de injusticia, que tarde o temprano
fatalmente terminan por enjendrar estallidos de violencia. La
paz hunde sus raices en el auténtico sentido del hombre, en la
conciencia de su dignidad, de sus derechos y deberes. Una paz que
no sea el resultado del verdadero respeto del hombre no es paz.
Porque donde impere la tiranfia de los espiritus, donde se igno-
ren sistemiticamente los derechos de los individuos y de los gru
pos, no puede reinar la verdadera paz.

o Es un hecho irreversible que el mundo va cobrando ca-
da dfia m&s una conciencia de la justicia. Hoy no es posible con-
fundir la paz con el inmovilismo. Por eso la paz sblo puede lo-
grarse por el camino del Derecho, y hacia &l lleva la espiritua-
lidad, producto de las vivencias religiosas, de la educacidn y
de la cultura de los pueblos. Pero el procedimiento no es ir di-
rectamente y de forma s@ibita a cambiar las estructuras, por el
afdn de cambio que impera en todos los 6rdenes de la vida, y gque
no es mis que el fruto del hastio y cansancio humanos en este -
mundo perecedero, sino el indirecto y gradual, que estd en la -
formacidn de las conciencias, fuente de donde nacen todas las -
estructuras. '

El cambio de estructuras, sin la previa formacibn de
las conciencias, es algo violento que no puede prevalecer ni
triunfar,ni puede durar a la larga. Esto es lo que Santiago nos
ensefia en su Carta: "ZQué conduce a la guerra y a las querellas
entre vosotros? Os diré lo que a eso os conduce: los apetitos
que infestan vuestros cuerpos mortales" (1). Es también el Con-
cilio VATICANO II quien va al fondo de la cuestién, cuando dice
"Es inGtil tratar de conseguir la paz, mientras los sentimien-
tos de hostilidad, de desprecio y de suspicacia, los odios racia
les y los prejuicios ideoldgicos sigan dividiendo y oponiendo a
los hombres...(2). Sin duda alguna todos nosotros tenemos que
cambiar nuestro corazdén" (3). Y mds adelante dice: "Para edifi-
car la paz se requiere ante todo que se desarraiguen las causas

(1) sant. 4,1.
(2) Concilio Vaticano II: Op. cit, nGm. 82,
(3) Concilio Vaticano II: Op. cit. nfm, 82.



de las discordias entre los hombres, que son - las que alimentan
las guerras" (1).

~ Como indica Juan Pablo II: "Realmente la paz es prec
ria, y la injusticia abunda. Guerras implacables se desarrollan
en muchos paises; y se prolongan noobstante la acumulacién de -
muertes, de lutos, de ruina, sin que se avance -aparentemente ha-
cia una solucidn. La violencia y el terrorismo fanitico se ex-
tiende a otros paises, y muchas veces son los inocentes los que
pagan, mientras que las pasiones se enardecen y se corre el ries
go de que el miedo conduzca a situaciones extremas. En muchas
regiones se violan los derechos humanos, se conclilcan las liber-
tades, se mantienen injustamente las detenciones, se realizan
‘ejecuciones sumarias por razones partidistas .y la humanidad, en
este siglo XX que ha conocido una multiplicacidén de declaracio-
nes e instancias de recurso no esti al corriente de ellas y si
lo estd se ve casi impotente para frenar estos abusos" (2).

Pero, en su plena verdad evangélica, la accién de la
Iglesia no consiste, en modo alguno, en la sola promocién de los
valores terrenos, por necesario que sea alcanzarlos y por coraje
que se necesite para ello, por todos los medios que la historia
humana puede ir abriendo a la‘accién de cada uno. Su accidn con-
siste m&s bien en la formacién espiritual del hombre, con el fin
de prepararle a mejores realizaciones, que no pueden sobrevenir
sino mediante el buen resultado de esta formacién, de tal mod
que seria vano esperarlas sin ocuparse de ella. :

La pastoral tendrd que apoyarse en esta esperanza de
una suerte de mutacidn espiritual del alma humana,esforzindosé.
sin tregua por inspirarla en el corazén de los hombres.

(1) Concilio Vaticano II: Op. cit. nm. 83.
(2) Juan Pablo II: Mensaje para la XVII JORNADA MUNDIAL DE LA
PAZ. "Ecclessia" 1984, nfim. 2.156, pag. 8.
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CONCLUSION

. Que las guerras son inevitables lo demuestra la eviden
cia del hecho histdérico. Estas aparecen como -un castigo divino im-
puesto a la sustancia misma caida del hombre. Las cosas van inexo
rablemente a través de los caminos indicados por 1la Providencia
de Dios.

Jesucristo trajo la paz, como escatimindola en la tie-
rra, a los hombres de buena voluntad. Parece indicar que los indi.
viduos que hay en la tierra con buena voluntad tendrén paz. Es co
mo si, contando con el principio de la guerra, quisiera aprove-
char una excepcién de la regla para dejar filtrarse hacia los hom
bres el regalo de la paz.

No es lfcito pensar en la guerra como solucibén de los
problemas, pero es obligatorio prevenirse contra un enemigo que
no piense en licitudes; con lo que llegamos a la conclusibén de -
que sblo la legitima defensa puede justificar la guerra.

Este problema de la licitud de la guerra se planteaen -
la paz, que es cuando se puede evitar. De ahi que toda guerra es
ilfcita por parte de quien no ha hecho todo lo posible por evitar:
la. Y en este sentido el agresor no es sb6lo una persona ni un go
bierno; la agresién es un pecado colectivo que se estd cometiendo
por todo el que no hace lo posible por disminuir las tensiones soO.
ciales, las tensiones politicas, las tensiones raclales. Ese peca:
do de agresidn, que puede un dia provocar la ruina material y mo—
ral del mundo en una guerra global atbémica, lo cometemos cada vez
gue somos egoistas con los demds, cada vez que sentimos odio y ca
da vez que deseamos imponer nuestra voluntad y nuestras opiniones
a los demds de un modo violento.
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Para crear un clima de paz, un amor real a la paz, -
para curarnos de todo belicismo m&s o menos latente, necesitamos
algo mds que contentarnos con delimitar lo que es licito y lo -
que no -lo es. La bomba atdmica no ha de ser sélo un descubrimien
to de la ciencia, aplicada a la lucha entre los hombres, como lo
fuera antafio la dinamita o la p&lvora, con sus repercusiones a
la t&ctica obligada a modificarse para tener en cuenta y oponer-
se a los efectos destructores de las nuevas armas. El empleo, a
voluntad de los hombres, de la energfia nuclear coincide con un
momento revolucionario en el devenir histdrico de la existencia
de los hombres, en el que estdn en ddiscusién y en trance de cri-
sis toda una serie de valores y su ordenamiento, aceptados hasta
ahora como verdades inconcusas.

Aqui es donde radica la importancia de la TEOLOGIA DE
LA GUERRA, Esta realidad humana, por consiguiente, estd en cone
xibn con los valores morales y cristianos, que no s6lo no pueden
desconocerse, sino que hay obligacién de defender y salvaguardar
a toda costa. ’ SR ' ’ ‘
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