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Resumo

No final do século XIX, a Igreja Catdlica no Brasil desenvolveu uma
politica de romanizacio que interferiu nas priticas de romarias e na religiosidade
popular. Em Goids, houve embates entre o bispo D. Eduardo e a romaria do
Barro Preto, hoje Trindade.
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Ora pois, eu ndo vos proibo que vades a algumas romarias,
contando que vades com boa companhia e 14 vos occupeis
com Deus todo o dia; no entanto, sempre vos direi que
haveis de trazer mais pecados do que levaes e entdo se
tendes muita devogiio a esse Santo ou a essa Senhora ide
ldn’outro dia fora da romaria.

Pe. Manuel Gongalves (1891)

D. Eduardo Duarte da Silva, o quinto bispo de Goids, toma posse
em 8 de fevereiro de 1891, apés um ano de vacéncia na sede episcopal
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de Sant’ana de Goids. Nesse perfodo de histdricas decisoes na Igreja,
D. Eduardo assiste 2o desenrolar do Concilio Vaticano (1869-1870) e se
faz presente, embora sem poder de voto, na Assembléia publica que
proclama o dogma da Infalibilidade Pontificia, na Basilica Vaticana.

A Igreja no Brasil fez-se representar ativamente no Concilio
Vaticano I, e a questdo da Infalibilidade foi defendida ardorosamente
pelo seu episcopado, dentre eles, por D. Pedro de Lacerda, bispo da
Diocese do Rio de Janeiro, & qual Eduardo Duarte estava submetido
hierdrquica e ideologicamente. Os estudos de D. Eduardo no Brasil foram
realizados na Diocese de D. Pedro de Lacerda, onde cumpriu um ano
de estudos bésicos no Semindrio Sdo José, para em seguida matricular-
se, em 1868, no Colégio Pio Latino de Roma.

Um processo chamado “romanizagio”, em voga na Igreja da
América Latina no perfodo, ocasionou o desfecho da “Questdo Religiosa™
na segunda metade do século XIX no Brasil. Em linhas gerais, tudo
comega na Franga iluminista, que propde ventos de mudanga. Refletindo
movimentos da sociedade, a Igreja francesa busca apoio na S¢ Romana,
que, ao socorré-la, cria a corrente ultramontana: uma forte reagao ao
liberalismo ateu. A Igreja romana publica, em 1864, a enciclica Syllabus,
que combate temas polémicos como o panteismo, o naturalismo, o
racionalismo, bem como o socialismo, o indiferentismo e a intolerédncia,
todos assuntos polémicos, resultados de discussdes questionadoras a
respeito do poder institucional da Igreja sobre a sociedade, tratados pelos
iluministas.

Nas pegadas do Syllabus, fez-se necessério convocar um concilio
em Roma. No Concilio Vaticano ocorre a aprovagdo da Infalibilidade
Pontificia, com que em outras palavras, Roma estaria confluindo todos
os catélicos em torno de si, universalizando poderes de modo centralizado,
além das fronteiras da nagdo como categoria cultural e politica.

No sentido acima, a tumultuada “Questio Religiosa”, durante o
segundo governo imperial no Brasil, significou nada mais do que a
tentativa de transplantar para o Brasil a controvérsia liberal que agitava
os paises catolicos da Europa. Hugo Fragoso considerou a Questao
Religiosa “um grito de independéncia da Igreja em face do Estado”,
ainda sob a égide do padroado. Numa adequagio ao centro universal de
unidade, que era a Sé Romana, a Igreja torna-se mais “romana’ € menos
“nacional”.

162 Drus, Maria Socorro de. Normatizagdo do Santudrio do Diving Pai Eterno



O termo “romanizagdo” se aplica a oposi¢ao ao processo de
mentalidade tradicional do catolicismo brasileiro existente desde a génese
colonial com uma politica de poder regalista.’ O sentido de novidade que
aromanizagao trazia, como politica religiosa, estava na sua oposi¢do ao
catolicismo brasileiro, de cunho tradicional e com particularidades nacio-
nais. Nesse sentido, compreende-se a romanizac¢do como tentativa de
europeizar a sociedade brasileira através de uma ideologia religiosa.? A
questio do regalismo e do ultramontanismo resultou em brigas situadas
em territdrios da elite, decisora do futuro das manifestacoes religiosas
da sociedade brasileira. De um lado, o Estado, representado pelo Impera-
dor insistia na liberdade religiosa, ou seja, na tolerincia & magonaria
(com a qual simpatizava D. Pedro II, dado o influente grupo de comer-
ciantes magons que emergia na época) e de outro, a Igreja, dominada
pela mentalidade dos novos bispos reformadores, avessos ao apoio que
o Estado dispensava a magonaria.

Catolicismo renovado x catolicismo tradicional®

Obedecer a Roma, universalizando a Igreja sem bater de frente
com o trono Imperial, era um processo improvével de ser realizado sem
crise, em razdo da influéncia regalista e do subordinado regime de
padroado no Brasil. Conforme Pedro Ribeiro de Oliveira argumenta, o
problema em si estava na possivel perda do poder de organizagdo do
aparelho eclesidstico diante das grandes massas catélicas. Segundo a
nova mentalidade religiosa, o objetivo principal estava em confirmar a
sobrevivéncia do clero brasileiro, e, para isso, sobreviver sem o apoio do
Estado era indispensavel para que o elemento religioso se reestruturasse
(RiBERO DE OLIVEIRA, 1985, p. 275).

A romanizagdo, em linhas gerais, adotou posi¢des que, entre outras,
inclufam o combate ao liberalismo, 2 magonaria, & Repiblica (a0 menos
no primeiro momento), e a outras religides, como o espiritismo, o
protestantismo, o candomblé, a macumba. Mais adiante, ndo poupa o
pentecostalismo, que aportou no Brasil somente por voltade 1910 ou 1911.
Esse movimento pauta-se ainda na rigida formagio e orientagdo do clero
através do severo controle dos semindrios. Para uma populacdo carente
de meios de informagio, era através dos padres que se recebiam conselhos
e novidades, certamente mediados por interesses ideolégicos do momento.
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Moldar tanto a vida espiritual quanto religiosa do povo era a via mais
simples ¢ direta para a propagacio do novo catolicismo no Brasil.

De cultura essencialmente catdlica, as transformagdes pelas quais
passou a Igreja atingiram o pais. Em torno de 1880 inicia-se, de uma
maneira sistematica, a renovagdo catolica brasileira, com notério rompi-
mento de equilibrio entre o abrasileiramento do “catolicismo mestico e
barroco” (Beozzo, 1977, p. 741) pela sua convivéncia com o negro e o
{ndio (traduzindo-se em reizados e congadas, irmandades e romarias) e
pela sua europeizagdo. Europeizagdo que exigia um novo catolicismo,
mais puro, porque mais branco e mais ortodoxo, aos moldes de Roma
(Beozzo, 1977, p. 742).

Oscar Beozzo observa o antagonismo entre estes dois catolicis-
mos, pois, em sua grande maioria, o que vigorava entre o povo, desde o
passado colonial (e nesse aspecto Beozzo acredita tratar-se ainda de
colonizagdo, mesmo na transi¢do do Império a Republica, dada a nova
imposi¢do européia), continuou sendo considerado ilegitimo e supersticioso,
um desvio a ser recuperado pelo “verdadeiro” catolicismo romano. O
catolicismo praticado até o momento do conflito ultramontano no Brasil
possufa caracteristicas menos rigidas nas suas formas de controle. Era
leigo e doméstico, em razdo das raras visitas do sacerdote ¢, rural, pois no
campo $e concentrava a maioria da populagdo. Esse catolicismo €
usualmente denominado, entre seus estudiosos, catolicismo popular.

Segundo Riolando Azzi, o catolicismo popular recebeu influéneias
de dois tipos distintos de catolicismo: o tradicional, que vigorou de maneira
acentuada por toda a colonia, € de caracteristica lusitana, leiga, social e
familiar; e o catolicismo renovado que, desde o século X VI, esforca-se
para evidenciar sua vinculagdo com a sede romana, embora a definitiva
transformacdo sé sc efetive na época imperial. Assim, o catolicismo
popular oscila entre um modelo e outro, e suas tendéncias mais relevantes
aproximam-se do catolicismo de tipo tradicional. E foi contra esse modelo
que o novo catolicismo propos-se a combater, agindo na forma de um
empreendimento reformador.

A romaria do Barro Preto e d. Eduardo: assim em Goids como em Roma

O Conego José Trindade Silva, ao tragar a biografia de D.
Eduardo (1891-1907), afirma que o bispo “ndo era politico, mas acima
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de tudo um sacerdote dedicado & Igreja”. Discipulo de um dos bispos
que aderira a conflituosa questao religiosa, D. Pedro Lacerda do Rio de
Janeiro, D. Eduardo ndo era indiferente & normatizagéo, pelo contrario,
mostra-se rigoroso cumpridor das propostas cat6licas do momento quando
assume a Diocese de Goids.

Nessa época, um dos pontos culminantes de expressdo e “piedade
autdnoma do povo” eram as romarias. Atos religiosos como promessas,
novenas, ter¢os, cantorias, oficios e procissdes, constituiam formas da
mais singular manifesta¢do popular religiosa. Fazer romaria ndo significa
somente a permanéncia no local do santudrio, mas implica fazer promessa,
acontecer o milagre, preparar, sair € cumprir o voto, além, € claro, da
intima unido entre o devoto e o santo, que participa de todas as mani-
festagOes de piedade cotidiana, Nesse contexto o santo mais procurado
pelos camponeses é aquele associado aos locais de romaria. Para ele
todo o cotidiano do universo do devoto € voltado: se hd felicidade, é
gracas ao santo, se ha tristeza, faca-lhe um pedido; santo de devogio é
padrinho, é compadre, é amigo com o qual se pode contar. Dai o carater
relevante de uma romaria, ritual inerente ao cotidiano do povo.

Ao tratar de temas referentes ao cotidiano, torna-se necessario
o dialogo com a antropologia. O sentimento de sentir-se aconchegado
sob a protegdao de um santo correlaciona-se com o que Roberto DaMatta
(1997) discute ao lidar com guestoes pertencentes aos espacgos da casa
¢ aos espagos da rua. Casa e rua sdo metaforas utilizadas pelo autor
para explicar situagdes de pessoalidade (a casa) e de impessoalidade (a
rua). Dessa forma, a casa inclul as maneiras de se relacionar com os
diversos espacos que possam favorecer o individuo. Se ha, por exemplo,
estreitas relagoes entre individuos que ndo sao parentes ou amigos, diz-
se: “fulano de tal € de casa”. Em casa paira uma atmosfera de infor-
malidade, hd relagbes harmoniosas, hospitalidade, e as relagées de
disputas sdo evitadas. DaMatta leva a andlise do ambiente doméstico
para as relacdes de um modo geral, numa sociedade em que se quer
conseguir favores sem maiores esforgos ou formalidades, o que leva a
estender tais relagdes também para o espago do sagrado. Dar o filho
para afilhado do santo € o mais nitido exemplo de contrato informal, no
campo do favoritismo, entre o individuo e o santo. Desse modo, o devoto
estaria garantindo a prote¢do sobrenatural, que ndo lhe pode faltar, ja
que hd uma rela¢do familiar entre ambos, ou seja, o seu santo ¢ de casa.
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As discussoes sobre as romarias provocaram intensos conflitos
travados nos primeiros anos da gestdo de D. Eduardo. Elas eram um
dos aspectos da antiga religido tradicional a ser combatido, dado o seu
cardter tipicamente popular e ndo ortodoxo. Assim, em torno da romaria
do Divino Pai Eterno de Barro Preto foi tracada a engenhosa e paulatina
clericaliza¢do romanizadora em Goids, na perspectiva do combate ao
catolicismo popular. Em suas memérias, antes mesmo de se dirigir ao
santudrio do Barro Preto, em 1891 (e essa foi sua primeira providéncia
pastoral na Diocese de Goids), D. Eduardo (apud Smva, 1948, p. 347s)
explicita o que concebia a respeito de romarias:

[...] em lugares de santudrios hd sempre jogos ¢ brequefestes,
retinem-se as bilhardonas e as calonas de todas as freguesias,
bem como sujeitos avilanados e rapazes mariolas que aproveitam
essa reunido de gente ruim e de marafonas para saciarem a sua
luxiria e executarem as suas vingancas, de sorte que nio hé ano
algum em que ndo haja assassinatos e ferimentos graves.

Caso se sentenciasse o destino da romaria do Barro Preto a
partir da observag¢do do bispo, a mesma estaria fadada ao desapareci-
mento, sem diivida. Cabe lembrar, no entanto, que essa visdo pejorativa
a respeito dos santudrios ndo € particular a D. Eduardo, mas consenso
na visdo do episcopado da época. Em 1899, na Carta Pastoral sobre o
Culto Interno e Externo e Regulamento sobre as Festividades e
Fungdes Religiosas, D. Eduardo cita as adverténcias do Padre Manuel
Gongalves Couto, de Minas Gerais, feitas no seu livro Missdo abreviada:
“deixai dessas romarias longe, porque as romarias de agora sdo
divertimentos”. Padre Manuel critica a presenga de jovens desacom-
panhados de seus pais nesses eventos e prescreve a maneira ideal de se
comportar em uma romaria, caso o devoto deseje muito freqiientd-la:
“va acompanhado de boa companhia e se ocupe com Deus todo o dia™.
Isso, na verdade, impossibilitaria que o romeiro participasse de outras
festas ndo sagradas. Mas, segundo o padre, o ideal seria que o devoto
ndo fosse as romarias.

As adverténcias do Padre Manuel encerram toda a proposta
romanizadora dos santudrios, desaconselhando suas visitas ¢ propondo,
em substitui¢do, atos de piedade na prépria paroquia de origem do
romeiro, com assiduidade a comunhdo, confissdo ¢ visita aos altares.
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Para as ora¢oes domésticas, em substitui¢ao as rezas diante do oratorio,
propondo que se faga a leitura da “li¢do espiritual”, isto ¢, dos manuais
aprovados pelos bispos, que continham rigidas adverténcias quanto a
moral e a fé cotidiana. Mas a sugestio da substitui¢do das rezas pelas
leituras esbarrava-se no problema do analfabetismo brasileiro do final
do século XIX. Assim, a realidade do analfabetismo, aliada aos costumes,
fez prevalecer as oragoes da tradigdo oral, como as rezas do rosdrio, os
benditos declamados ou cantados e as ladainhas.

As particularidades espontineas e milenares da expressdo
religiosa popular ndo se adaptaram ao lustre da modernidade européia.
Por outro lado, Arno Mayer (1987) analisa a dificil tarefa de se transformar
total ¢ abruptamente uma realidade social e cultural. Mayer utiliza a
expressdo “a for¢a da tradigdo” para explicar o motivo do desencadea-
mento das guerras das primeiras décadas do século XX. Para o autor, a
supremacia do Antigo Regime europeu representado pela sociedade
aristocritica ndo esteve tdo abalada como pregava a historiografia sobre
a era contempordnea. O perfodo dureo das revolugdes burguesas cai
por terra, diante da permanéncia dos velhos poderes civis e militares,
que nao evitaram a catastrofe das guerras mundiais, uma vez que estava
suspenso, pairando sobre o suposto controle da modernidade democratica
e liberal. A crise desencadeada nas grandes guerras européias repre-
sentou a investida ideolégica da aristocracia que se utilizou de pensadores
considerados modernos, como Nietzsche e Darwin, para justificar que
“o mal estar na sociedade” s6 se resolveria com a preservagdo ou o
rejuvenescimento da ordem tradicional. Desse modo, o fato ilustrativo
acima ¢ utilizado para tracarmos uma andlise das sociedades rurais
tradicionais, em que se detecta a impossibilidade de se consolidar uma
mudanga definitiva em um ambiente que traga em si os elementos de
uma cultura tradicional.* Dai fundamenta-se o latente conflito entre a
hierarquia clerical e a massa dos fiéis, para a imposi¢do da proposta
romanizadora, vanguardista porque propunha uma interferéncia abrupta
em ambientes detentores de uma longuissima tradigdo.

Entao, com rigidas propostas mudancistas, o programa romani-
zador tornou-se combativo em Goids através do combate as romarias,
combate a devocdo popular, as festas de rua denominadas “profanas™ e,
em conseqiiéncia desse dltimo aspecto, através da rigida moralizagao
da familia no que tange a sexualidade. Para essas tarefas teriam de
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enfrentar, em lugares de santudrios, as irmandades dirigentes das
romarias, como no caso de Trindade, por exemplo, a Irmandade do Divino
Pai Eterno.

A Trmandade do Divino Pai Eterno

A dinémica do contetido romanizador assentou-se em duas acoes
concretas: uma interna, gue refletia o crescente controle de Roma sobre
as formas, a organizac¢do e a ideologia do catolicismo brasileiro, e outra
externa, caracterizada pela luta dos bispos reformadores da segunda
metade do século XIX para impor seu controle sobre os leigos ¢ suas
formas de associa¢@o, as irmandades. O controle no campo das id€ias
foi realizado pelos bispos mediante a reforma e europeizagdo dos semi-
ndrios, o que nio foi dispendioso, mas resultado semelhante nédo se pode
conseguir com os leigos. A explicita perseguicdo das irmandades pelo
episcopado teve data marcada: os primeiros anos da década de 1870,
quando os bispos lideres da “Questéo Religiosa”, D. Cardoso Ayres, de
Pernambuco, e D. Macedo Costa, do Pard, confrontam-se com as
irmandades impregnadas pelo pensamento liberal, uma vez que ja tinham
em suas fileiras membros ligados & maconaria, antro de divulgagdo liberal
e esconjuro dos bispos reformadores. As irmandades tornaram-se entdo
alvo de perseguicdo dupla, pois, além de leigas ¢ mantenedoras do
catolicismo colonial brasileiro, ainda apoiavam a corrente de pensamento
liberal.

Afraindo a si todas as antipatias da hierarquia clerical, as irmanda-
des, como institui¢des, sofrem os abalos que anunciam o seu fim. Como
bem analisa Beozzo (1977, p. 748):

A ordem era a ampla excomunhio aos membros das Ordens
Terceiras e Irmandades e mesmo a sua extingdo do Brasil, como
medida extrema para pdr fim ao que chamamos de abusos, desvios
e intolerdvel desobediéncia & doutrina e disciplina da Igreja.

A primeira visita de D. Eduardo a Barro Preto ndo foi das mais
amistosas. Como nos demais santudrios, Barro Preto também tinha a
sua irmandade, a Irmandade do Divino Pai Eterno, embora a documen-
tagdo sobre tal irmandade nZo fale da existéncia de membros magons
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em seu meio. O “bode expiatério” do conflito entre o bispo e a Irmandade
ancorou-se na questdo da aplicagdo do dinheiro das esmolas doadas
pelos romeiros no Santudrio por ocasiio das romarias.

Nacionalmente declaradas como inimigas da “renovagio catéli-
ca”, as irmandades jd eram vistas com preconceito pelos bispos. Desse
modo, era natural (e quem sabe providencial) que D. Eduardo encontrasse
irregularidades na Irmandade do Santudrio do Barro Preto. Seria um
bom motivo para dissolvé-la, o que proporcionaria a chance de destruir
também a soberania leiga, substituindo-a pelas Ordens e Congregacdes
estrangeiras, que cumpririam a missio da clericalizacio ¢ da moralizagio
das atitudes religiosas.

O confronto entre D. Eduardo e a Irmandade do Divino Pai
Eterno foi chamado de “questdo do cofre”. O bispo ndo aceitava que,
tendo passado apenas més e meio da realizacdo da romaria, o cofre do
Santudrio estivesse vazio; ¢ quis explicagdes. Segundo o documento
Compromisso da Irmandade do Divina Pai Eterno,® as esmolas
arrecadadas deviam ser guardadas no cofre da igreja e as chaves deviam
ficar sob a guarda do tesoureiro. Também consta que cabe ao tesoureiro
a administragdo das obras da Igreja, bem como o necessdrio reparo em
seu prédio e outras providéncias. Contudo, no artigo 36 do mesmo
compromisso, relata-se que a mesa “autorizard ao tesoureiro a compra
de apdlices da Provincia com o dinheiro que sobrar das despesas do
ano, em nome da Irmandade, a fim de criar-se um fundo, para no caso
de desaparecerem as esmolas, festejar-se com as mesmas solenidades
ao Divino Pai Eterno”.

Em suas cronicas, o viajante Oscar Leal observa, em 1890, a
pendria a que estava relegado o prédio da Igreja Matriz do Barro Preto,
sem acomodacdo para os musicos que foram tocar e cantar; critica
ainda a auséncia de incentivos promovidos pelos encarregados da
arrecadagdo, a irmandade. As observagdes do viajante deixam trans-
parecer a md administragdao no emprego do dinheiro arrecadado pela
irmandade.

Diante da auséncia de benfeitorias no Santudrio e da falta de
declaragdo de despesas, o bispo destituiu a irmandade de sua prerrogativa
de administradora do Santudrio, chamando os seus membros de “irméios
de cofre”. De fato, o artigo 36 do compromisso, fala da possibilidade do
desaparecimento das esmolas, o que deixa D. Eduardo cada vez mais
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ofensivo. Estava deflagrado o combate. Como “tropa aliada”, D. Eduardo
convocaria missiondrios estrangeiros. Provisoriamente, até a convocagdo
de novos padres, o santudrio seria administrado pelo padre Francisco
Ignécio de Souza, homem de sua confianca.

Outro confronto de D. Eduardo com irmandades aconteceu em
Sio José do Tocantins, local da Romaria do Muguém, onde quis logo
destituir a irmandade que administrava a romaria, conforme fez em Barro
Preto. Do alto do presbitério esclareceu que “sé e exclusivamente perten-
cia a Autoridade Eclesidstica o governo das Igrejas, sua administragdo
e aplicagdo de suas rendas” (Siva, 1942, p. 335), confirmando mais
uma vez a necessidade de uma administragio clerical.

A Congregacdo Redentorista

Ao dirigir-se a S€ Romana, D. Eduardo ndo tinha a predile¢édo
por esta ou aquela ordem religiosa. Segundo suas intengGes, partiu somente
com o objetivo de buscar padres para “cristianizar a romaria do Barro
Preto”. Entre uma peregrinagio e outra pelos conventos, foi atendido
pela Congregacio Redentorista.

A presenca da Congregacdo Redentorista sé estabeleceria mais
um item na rigorosa agenda do processo romanizador: confirmar a
influéncia ideoldgica clerical reforcada pelas ordens e congregagoes
curopéias, principais veiculos da romanizagdo. Ao que consta, em se
tratando de santudrios, os redentoristas administraram consideraveis deles:
o de Juiz de Fora na Igreja de N. Sra. da Gléria; o de N. Sra. da Penha,
em Perddes, Minas Gerais; o de N. Sra. Aparecida do Norte, em Séo
Paulo; o de Bom Jesus da Lapa, na Bahia, e também o do Divino Pai
Eterno em Trindade, Goids. A administragdo de tantos santudrios no
Brasil conferiu-lhes, segundo varios comentaristas, a maxima de
“especialistas em santudrios™, e se ndo o foram em outros pafses, o
mesmo ndo pode ser negado em relacdo ao Brasil.

Cristianizar era a idéia fixa de D. Eduardo quando parte do Brasil
para Roma a fim de pedir padres para o Barro Preto, futura Trindade, e
sua romaria. Cristianizar seria clericalizar, retirar a influéncia leiga tanto
da administragdo da romaria e do santudrio quanto da manifestacéo de
fé do romeiro em seu aspecto devocional e doméstico, com total auséncia
clerical.

170 Deus, Maria Socorro de. Normatizagdo do Santudrio do Diving Pat Eterno



Lendo Augustin Wernet, em sua obra a respeito da presenca
dos redentoristas no Brasil, compreendemos a aceitagdo desta congre-
gacdo ao pedido de D. Eduardo para administrarem o santudrio e a
romaria. A Congregago do Santissimo Redentor, fundada por Afonso
Maria de Ligoério (Santo Afonso) em 1732, tem como objetivo a
“evangelizagdo missiondria, sobretudo dos menos favorecidos”. O
missiondrio redentorista, como a prépria atribuicdo lhe encerra, deve
sair de seu local, viajar, a fim de evangelizar em lugares mais dificeis.
Deste modo, sair da Europa urbanizada, para o Brasil, praticamente
rural e de devogéo leiga, nada mais era do que missio a cumprir. Mais
do que propriecdade de seu carisma, a Congregacdo Redentorista
encaixava-se perfeitamente no projeto romanizador e europeizador
brasileiro, uma vez que Santo Afonso ¢é tido como o precursor da Reforma
Ultramontana do Papa Pio IX. Afonso destacou-se na composigéo de
seu sistema de Teologia Moral, que combatia 0 jansenismo® e o regalismo
e defendia a infalibilidade do Papa, além de propagar a doutrina mariana
sobre o papel de Nossa Senhora na obra da redencio, defendida no
dogma da Imaculada Conceigéo, antes mesmo de sua proclamagiio em
1854. Canonizado em 1839 ¢ proclamado como Doutor da Igreja em
1871, o Papa Pio IX utilizou-se de suas idéias tanto para promulgar o
dogma da Imaculada Conceigido quanto para fundamentar os pressupostos
do Concilio Vaticano I no que tange a Doutrina da Infalibilidade Papal,
em 1870.

D. Eduardo ndo foi o primeiro bispo a interessar-se na vinda dos
Redentoristas ao Brasil. Wernet cita o pedido de D. Vicoso de Mariana
em 1843, D. Macedo Costa do Pard em 1885, D. Luis Matera em 1878
e o Imperador D. Pedro IT em 1870, mas nenhum caso anterior foi
atendido. Somente em 1893, finalmente, chegam os Redentoristas
Holandeses atendendo ao pedido de Dom Silvério para a Diocese de
Mariana, onde assumem a direcéo da Igreja de Nossa Senhora da Gléria
em Juiz de Fora, Minas Gerais.

A comitiva redentorista que aportou no Brasil com o objetivo de
atender a Diocese de Goids, ndo era de origem holandesa, mas alemi,
da Baviera. Wernet cita o momento como oportuno, ji que o Capitulo
Geral da Congregagdo Redentorista estimulara pouco tempo antes a
saida de novas missoes para o estrangeiro (WErNET, 1995, p. 25). A
Provincia Redentorista da Baviera aceitara ndo s6 o pedido de D. Eduardo
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para Goids, bem como também o de D. Lino Deodato da Diocese de
S30 Paulo, com a mesma finalidade: cristianizar a romaria, mas a de
Aparecida do Norte. Deixando em Sao Paulo os missionarios para la
destinados, o grupo de Goids chegou a 12 de dezembro de 1894 em
Campinas, onde se fixaram. Deste modo, a vinda dos Redentoristas
serviu para consolidar a implantag#o da reforma catdlica, iniciada durante
o periodo imperial pelo movimento dos bispos reformadores.

Comega aqui o capitulo da presenca redentorista no Santudrio
do Divino Pai Eterno de Trindade (chamada inicialmente de Barro Preto)
e, conseqiientemente, a problematica central na histéria da romaria de
Trindade: o confronto entre o catolicismo ultramontano (que Azzi chama
de renovado) com suas peculiaridades tridentina, clerical e moralizante
através da proposta romanizadora e o catolicismo popular (ainda citando
Azzi: denominado tradicional) de caracteristica lusitana, leiga, medieval
e familiar.

Assim, os primeiros anos da presenca redentorista em Goids
foram marcados por conflitos entre o clero e os leigos. Antes dos reden-
toristas, acomodada na posi¢do de administradora do santudrio e da
romaria, a comissio de leigos da Irmandade do Divino Pai Eterno tinha
assumido o controle do Santudrio apds dez anos de vacédncia da paréquia.
Seu estatuto intitulado Compromisso data de 1888, embora sem apro-
vacgdo candnica.

A crise de Trindade

Sob novo regimento juridico-administrativo, apés o desligamento
do controle politico-estatal, a partir de 1870, a Igreja brasileira vinha
criando outras alternativas de gerenciamento financeiro. A principal foi
a arrecadagdo das doagdes dos fiéis, sobretudo em locais de santudrios,
onde o devoto tem por costume pagar uma promessa depositando alguma
quantia nos cofres da igreja. Esses foram os motivos ufilitdrios do conflito
entre o poder clerical e as forcas de dominio popular representadas, na
situacio de Trindade, pela Irmandade do Divino Pai Eterno. A documen-
tagdo chamou tal conflito de “Crise de Trindade™: crise nao apenas porque
a irmandade perdera sua administragdo perante a hierarquia eclesidstica,
mas perdera, juntamente, a posse dos bens arrecadados nos cofres da
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igreja; assim, a “Crise de Trindade” foi também chamada de “Crise do
Cofre”.

De 1895, ano da primeira romaria coordenada pelos novos padres,
a 1898, a festa ocorrera sob “aparente paz”, segundo descrigdo de D.
Eduardo. O bispo nfo parecia satisfeito com a falta de rigidez redentorista,
pois esperava pulso ainda mais forte no combate a festa popular consti-
tuida pela romaria com devogdes populares e, sobretudo, com festas de
rua, chamadas de profanas. Em 1899, em Carta pastoral sobre o culto
interno e externo e Regulamento sobre as festividades e fungées
religiosas, D. Eduardo muda a data da celebragao da festa que vinha
acontecendo, desde sua origem, no 12 domingo de julho, para o dia 15 de
agosto, A data escolhida ndo era aleatdria; referia-se & data da celebragéo
litirgica evocada na estampa da Assuncdo de Maria. Dessa forma, langa
o interdito a Romaria do Divino Pai Eterno em Barro Preto e transfere-
a para a Paroquia de Nossa Senhora da Conceigao em Campinas, com
a invocagdo sob novo titulo, ndo mais Romaria do Divino Pai Eterno,
mas Romaria da Santissima Trindade.

Nessas mudangas observa-se com clareza a imposi¢ao da Igreja
romanizadora sobre o simbolo e a mentalidade da devogdo popular em
dois aspectos: o primeiro no que diz respeito “ao santo de sua devogio”,
uma vez que, mudando a invocagdo, perderia também os seus elementos
de magnitude e magia para o devoto; o segundo, no que diz respeito ao
lugar da romaria, Ja que lugares sagrados brotam do préprio povo sem
que seja premeditado para este fim.

A gota d’dgua propulsora da medida autoritdria do bispo
desencadeou-se apos o confronto direto, verbal e quase fisico com o
povo de Barro Preto. O confronto é descrito pelo préprio D. Eduardo
em sua autobiografia: avisado de que o povo de Barro Preto o esperava
para prestar-lhe homenagens, para la se dirigiu D. Eduardo, precavido
com sua comitiva de vinte homens (os famosos jagungos), dado o
acirramento do clima tenso dos tltimos anos. Ao entrar na igreja, cendrio
do confronto, trava acalorada discussao com um lider dos moradores da
cidade, supostamente antigo membro da dissolvida comissfo de leigos,
chamado de coronel Anacleto, momento em que se confrontam interesses
pela posse do poder. Anacleto contesta a mudanca do dia da festa e
exige a permanéncia do sacristdo por ele nomeado, avisando ao bispo
que ele € o coronel Anacleto, *“‘catélico, apostélico, mas ndo romano™,
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resposta também confirmada pelo seu companheiro coronel Gongalves.
Rebatendo, automaticamente a resposta, o bispo confirma que néo so os
padres mas também o povo e aquele santudrio eram de catélicos romanos.
Para sua surpresa, Anacleto adverte-o de que estdo “em Repiiblica ¢
quem governa € o povo”, exigindo, assim, a administragéo das rendas
da romaria e a expulsdo dos padres estrangeiros. Depois, briga pela
posse do santissimo de ouro.

Ao analisar a cena descrita acima, verifica-se a nitida disputa de
poder e a visivel “ferida exposta” que se criou entre os antagdnicos
representantes do catolicismo popular e do romanizado, denunciando
que os confrontos ndo estiveram somente no campo da “sugestdo” ou
das “entrelinhas”, mas se tornaram fatos concretos. Vencido, o bispo
retirou-se sob risco de ser assassinado e sob “vivas” dos moradores “ao
Pai Eterno no céu e ao coronel Anacleto na terra”, que, segundo o
bispo, estava acompanhado por prostitutas e homens embriagados. Teria
nesse caso o poder popular vencido de fato o clerical? Sob que aspectos?
O que fica claro inicialmente € a dificil tarefa de romanizar abruptamente
um lugar marcado por tradicional manifestagdo popular. A partir da épica
imagem do confronto, representando os dois segmentos na disputa pela
posse do sagrado, verifica-se que nao se deu de forma pacifica a
romanizagdo da Igreja brasileira nos adventos do século XX.

A conciliagdo dos padres redentoristas diante do radicalismo episcopal

As festas de 1901, 1902 e 1903, realizadas no dia 15 de agosto,
em Campininha, foram insignificantes no que se refere a participagao
de peregrinos; s6 0 povo da paréquia tomou parte. Os demais devotos,
embora em niimero reduzido se comparado ao dos anos anteriores,
continuaram a afluir a Barro Preto no primeiro domingo de julho, com a
finalidade de cumprir suas promessas. Porém, enquanto os padres
redentoristas de Campinas aprovaram a decisdo de realizar uma festa
litdrgica para a Assungdo de Maria, o Superior Vice-Provincial dos
Redentoristas Alemaes, com sede em Aparecida, Gebardo Wiggermann,
condenou a atitude do bispo como medida antipastoral: “nunca ouvi na
Histéria da Igreja que se transferisse os lugares de peregrinagdo do
povo” (WERNER, 1995, p. 83). Ao visitar o povoado de Barro Preto, o
Vice-Provincial, menos rigoroso que D. Eduardo, quis ouvir o povo e,
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em reunido, as liderancas locais exigiram que os redentoristas reassu-
missem a cura de almas do santuario, que a festa fosse novamente
celebrada no primeiro domingo do més de julho e que parte das rendas
fosse aplicada no santudrio, O Vice-Provincial ndo s6 concordou com
as propostas como também nomeou um tesoureiro leigo para observar a
prestacdo de contas das despesas ¢ os destinos financeiros do santudrio.
Suas medidas foram consideradas tolerantes, ndo querendo confrontar-
se com os leigos; ao contrdrio, reuniu-se com eles. Os redentoristas
flexibilizaram posi¢des com a convicgdo de que o interdito da romaria
prejudicava tanto os devotos leigos quanto os padres, jd que assim ficavam
impossibilitados de cumprir os seus objetivos em Goids, sobretudo a
cristianizagdo do leigo através da romaria. Assim, a cristianizagdo
redentorista alemd em Goids assumiu contornos mais politicos, cedendo
em determinadas questdes para conquistar seus ideais. Daf a auséncia
de extremo rigor no trato com o povo, tao criticado pelo bispo.

Ahstract

In the final years of the XIXth century, The Catholic Church has
developed a romanization politics all over Brazil. In the State of Goids, it resulted
in confrontations between the bishop d. Eduardo and the popular devotion of
the pilgrimage to Barro Preto, nowadays called Trindade.

Key words: Romanzation, Barro Preto(GO), Catholic Church, D.
Eduardo, pilgrimage.

Notas

1. Chamava-se regalismo o poder que o Imperador adquiriu sobre as questdes
religiosas.

2. Citamos o caso brasileiro, mas a proposta de romanizacio catélica no se
restringiu somente ao Brasil.

3. Antagonismo utilizado por Riolando Azzi, que considera o catolicismo de
tipo romanizado, como o renovado, e o de tipo popular como o tradicional.

4. Nesse sentido, utilizamos o termo tradi¢do de acordo com a conceituacio
aplicada por Mayer para explicar a permanéncia de uma determinada classe
ou costume.
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O documento, do ano de 1888, se encontra no Arquivo Histdrico do Estado
de Goids, caixan. 1 (1833-1919, Trindade).

6. Doutrina de Jansénio (1585-1638), te6logo holandés e bispo de Ipres, sobre
a graca e a predestinacfo ¢ sobre a capacidade moral do homem, que foi
adotada na abadia de Port-Royal por vdrias correntes espirituais com
tendéncia ao rigorismo moral.
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