LITERATURA, RELIGION Y POLITICA
EN LA FRANCIA DEL SIGLO XIX: SAINT-SIMON

POR

EsTaNISLAO CANTERO

Claudio Enrique de Rouvroy, conde de Saint-Simon (1760-
1825} naci6 en el seno de una familia de antigua aristocracia a la
que pertenecia el célebre memorialista, el segundo duque de
Saint-Simon (1675-1755), aunque el tronco comiin distara tres
siglos. Buena o mala, su educacién tuvo que ser catélica, si bien
“cadtica en su conjunte” (1), pero a los trece afios se negd a
hacer la primera cémunién por considerar que incurriria en hipo-
cresia, por lo que fue castigado por su padre; de ser cierto el
hecho, acreditarfa su rechazo de la religién catélica desde muy
joven. Siendo capitin, participd contra los ingleses en la guerra
de independencia americana, en la que fue hecho prisionero v,
de regreso a Francia, terminari su vida militar como coronel. Con
la Revolucién hard una grandisima fortuna, al convertirse en “uno
de los mias grandes especuladores” que comerciaron con los “bie-
nes nacionales” que se habian expoliado a la Iglesia (2), fortuna
que dilapidaria, hasta llegar a vivir en la extrema pobreza en los
primeros afios de la segunda década del xix. En 1793, en un acto
publico, cambiara su apellido por el de Bonhomme vy, como ha

(1) Olivier PrTRE-GRENCUILLEAU, Sainf-Simon. L'utopie ou la ralson en acte,
Payot, Paris, 2001, pig, 41.

(2) Maxime Leroy, La vie du comte de Saini-Simon, Librairie Grasset, Paris,
1925, pig. 133.

(3) O. PETRE-GRENOUILLEAU, S@ini-Simon. L'utopie ou Ia raison en acte, ed.
cit., pags. 59-87.

Verbo, ntim. 441-442 (2006), 101-114. 101




ESTANISIAO CANTERO

demostrado Pétré-Grenouilleau (3), en modo alguno puede atri-
buirsele el desarrollo de una actividad revolucionaria durante la
revolucién, especialmente hasta el afio 1793, como habian pre-
tendido Gouhier o Leroy (4). Amante del lujo y los placeres —su
mesa tenia bien merecida fama—, de vida desordenada, este
mujeriego, tuvo, con una de sus sirvientas, una hija natural,
Caroline Charlotte Thillays nacida el 29 de mayo de 1795 (5). En
1801 se cas® con Sophie de Champgrand, a fin de dar mayor
relieve a las recepciones en su casa, de la que se divorcié al afio
siguiente. En 1823, probablemente una depresion, le llevé a un
intento de suicidio, perdiendo un ojo al dispararse un arma de
fuego. Los ultimos afios de su vida estuvo asistido por Julie
Juliard, ama de llaves que también hacia de escribiente, y de la
que algin autor ha dicho que era su amante (6).

Saint-Simon es considerado en muchas historias como funda-
dor del socialismo (7), quizd porque lo dijo asi Durkheim, que
también le atribuyé la paternidad del positivismo y de la socio-
logia (8) o porque en ciertos momentos de biisqueda de legitimi-
dades en el pasado, se lo apropiaran socialistas como Jaures (9),

(® M. Leroy, La vie du conite de Saint-Simon, ed. cit., pags. 113-114, 126-127.
(5> M. Leroy, La vie du comte de Saint-Simon, ed. cit., pag. 334; O. PerRe-
GRENOUILLEAU, Saint-Simon, ed. cit., pigs. 107-108.

(&) Geotges WEILL, Saint-Sirmon et son ceuvre, Un précursenr du socialisme,
Perrin et Cle,, Libraires-Editeurs, Paris, 1894, pig. 30; Ghita Iongscu, El pensamiento
politico de Saint-Simor (1976), Fondo de Cultura Econdmica, México, 1983, pag. 24.

(7> Tedfilo Urpanoz, O, P., Historia de la Filosofin, BAC, Madrid, 1975, vol.
V, pags. 6-10, ’

Para Weil fue socialista y padre del socialismo francés (G. Wew, Saint-Simon et
son oeuvre, ed. cit., pags. 169 y 227). Faguet le considers, en cierta medida, “socia-
lista por sus negaciones, ya que no era liberal” (Emile FAGUET, Politiques et mora-
listes du Dix-Neuviéme Stécle. Segunda Serie, Societé Frangaise d'Imprimerie et de
Librairie, 5.% ed., Paris, 1903, pags. 38 y 29). Leroy le presenta como “inventor del
socialismo” aunque como “socialista autoritario”; también le considera fundador de
la sociclogia, (M. Leroy, La vie du comie de Saint-Simon, ed. cit., pags. 321, 312 ¥
235). Gouhier, con mejor criterio, niega que fuera socialista (Henri GOUHIER, La feu-
nesse d'auguste Comie et la formation du positivisme, tomo HI, Auguste Comte et
Saint-Simon, Librairie Philosophique J. Vrin, Paris, 2.8 ed. 1970, pdgs. 227-230).

(8) Emile DurkHEM, Le socialisme. Sa définition. Ses débuts. La doctrine
satnt-simonienne (1928), PUF {(col. Quadrige), Paris, 1992, pags. 133, 165, 168
169, 181 y 186; 132 y 133; 124.

(9) Christophe PROCHASSON, Sairt-Simon ou l'anti-Marx, Perrin, Paris, 2005,
pags. 198 v sigs.
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O porque, con anterioridad, Marx y Engels le calificaron de socia-
lista utépico como a Fourrier y a Owen (10). Pero si puede dudar-
se muy fundadamente que fuera fundador del socialismo —su pen-
samiento no es socialista (11)—, hay muchas mas razones para con-
siderarle precursor del positivismo e, incluso quizis, de la sociolo-
gia, aunque sea Comte quien, por su formulacién sistemitica, haya
pasado a la historia como padtre de tal ciencia, a pesar de que tanto
Durkheim como Gurvitch (12) atribuyeran tal paternidad al conde.

Aunque los autores no se han puesto de acuerdo, muchas de
las ideas que luego expondria Comte con mayor detenimiento y
extension, pero casi con idéntica falta de claridad, las encontra-
mos en Saint-Simon. Entre quienes niegan cualquier influencia
del conde en Comte asi como cualquier asomo de paternidad res-
pecto a la filosofia positiva, Gouhier y Littré. Littré —interesado
en negar el pan y la sal a Saint-Simon, para resaltar mis la ori-
ginalidad de Comte y, por ende, de quienes le siguieron~—, para
el que Ia falta de toda preparacién intelectual en el conde le in-
capacitaba para cualquier posibilidad de filosofia positiva (13)
—expresién que en Saint-Simon tenia un sentido indetermina-
do (14)—, siendo imposible que Comte haya sido su discipulo (15),
¥ para el que las pocas buenas ideas de Saint-Simon le eran aje-
nas (16). En general, quienes de alguna manera han mostrado su
aprecio por Comte han solido negar la influencia del conde (17).

(10} Federico EnGELs, Anti-Diibring, Ciencia Nueva, Madrid, 1968, pigs. 36
Y 282-284; Del socialismo wtdpico al socialismocientifico, en Obras escogidas de
MaRrx y ENGELS, Fundamentos, Madrid, 1975, tomo 1, pags. 122-125; Catlos Magx,
Manifeste du parti comuniste, Le Livre de Poche, Patis, 1973, pig. 48.

{11) Resume bien la cuestién O, PETRE-GRENOULLLEAU, Saint-Simon. L'utopie
ou la raison en acte, ed., cit., pags. 379-387; C. PROCHASSON, Saint-Simon otu..., ed.
cit., pags. 174-224.

(12) Georges Guwvircr, ZLes fondateurs Jrangais de la sociologie contempo-
raine: Saint-Simon et P. J. Proudhon (1955), trad. esp. Los fundadores franceses de g
soctologia moderna: Saint-Stmon ¥ Proudbon, Nueva Visién, Buenos Aires, 1970,

(13) Emile LiTrre, Auguste Comte et la Philosopbie Positive, Librairie de L.
Hachette et Cie, Paris, 1863, pégs. 75 vy 79.

(14) E. LITTRE, Auguste Comte ef..., ed. cit., pdg. 83.

(15) E. LiTe, Auguste Comte et..., ed. cit., pags. 79 v 92.

(16) E. Lrrree, Auguste Comie et..., ed. cit., pigs. 94 y sigs.

(17} Asi, Arnaud, que demasiado categdricamente indicé que la cuestion
habia sido dilucidada, de una vez por todas, por Gouhier (Pierre Amnaup,
“Presentation”, en Politique d'Auguste Comte, textos escogidos y presentados por
P.‘Arnaud, Armand Colin, Parfs, 1965, pags. 14-16).
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A partir de 1798 afloran las preocupaciones cientificas de
Saint-Simon y desde 1802, “el deseo de guiar a la humanidad
hacia su destino” (18). En las Cartas de un babitante de Ginebra,
publicadas en 1803, ya anuncia, tanto la necesidad de aplicar a
las relaciones sociales y a la politica el método que luego se lla-
mard positivo, como una nueva religién que sustituya al cristia-
nismo: “Es necesario que los psicologistas expulsen de su socie-
dad a los filésofos, a los moralistas v a los metafisicos, como los
astréonomos y los quimicos hiceron con los astrélogos y los alqui-
mistas” (19); hay que considerar “como fenémenos psicoldgicos
nuestras relaciones sociales” (20),

En esta época afirma que “nada hay mis digno y bello que
dirigir nuestras pasiones hacia el tnico objetivo de aumentar
nuestros conocimientos” (21); para ello, hay que poner “el poder
espiritual en manos de los sabios” (22). Segiin la revelacion que
ha tenido, “un hombre de gran poder seri el fundador de esta
religién” (23), el cual no es otro que &l mismo. En ella se le dice:
“Roma renunciard a la pretension de ser la capital de mi iglesia;
el Papa, los Cardenales, los Obispos y los sacerdotes dejardn de
hablar en mi nombre”, y “un dia llegara en que haré de la tierra
un paraiso” (24). Entre tanto, es la religion de Newton la nueva
religibn que hay que establecer: “He colocado a Newton a mi
lado; le he confiado la direccion del conocimiento y €l mando de
los habitantes de todos los planetas” (25); para ello hay que “fun-
dar un establecimiento para que la inteligencia humana siga el
camino mis corto para acercarse indefinidamente a mi divina
providencia” (26), y asi se establecerdn por todo el mundo los

(18) O. PETRE-GRENOUILLEAU, Saint-Stmon, ed. cit., pigs. 127-160, cit., pag. 160.

(19) SAINT-SIMON, Letires d'un babitant de Géneve 4 ses contemporains, sin
lugar ni fecha (cito por la edicién de [a Biblioteca Macional Francesa, que Galiica
atribuye a 1815, pag. 55.

(20) SaNT-SMON, Leitres d'un babitant de Géneve..., ed. cit., pig. 57.

(21} SAINT-SiMON, Leitres d'un babitant de Géneve..., ed. cit,, pig. 23.

(22) SAINT-SIMON, Lettres d’'un babiiant de Géneve. .., ed. cit., pig. 70.

(23) - SamnT-SIMON, Lettres d'un habitant de Géneve..., ed. cit., pig. 92.

(24) SaNT-SIMON, Lettres d'un babitant de Géneve..., ed. cit., pags. 71y 73.

(25) SAINT-SIMON, Lettres d'un habitant de Géneve. .., ed. cit., pig. 75.

(26) SAINT-SIMON, Letires d'un babitant de Géneve..., ed. cit., pig. 74.
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templos de Newton, bajo la autoridad de un Consejo supremo de
sabios, del que dependerin los Consejos nacionales, con ello se
dara fin a la guerra en Europa. Tanta ciencia no podia tener mis
que una ley: “La ley de la gravedad es la ley Gnica a la que he
sometido el Universo” (27). Se trata, pues, de una pseudoreligién,
pucs no hay otra denominacion para o que Leroy califica como
una religion laica en la que la fe y la moral encuentran su fun-
damento en la ciencia (28).

Es en 1814, en una obra en la que figura la coautoria de
Thierry como discipulo —fue su secretario desde 1814 hasta
1817—, donde el positivismo aparece con mayor claridad. La
“investigacion” que desarrolla Saint-Simon se apoya “en los prin-
cipios en los que se basa la certeza de toda demostracién: el razo-
namiento y la experiencia” (29). Sostiene que todas las ciencias
deben aplicar el mismo método para ser una ciencia positiva y
que el método de observacién ha de introducirse en las cuestio-
nes politicas (30): “El método de las ciencias de observacién tiene
que aplicarse a la politica; el razonamiento y la experiencia son
los elementos de este método” (31). Al mismo tiempo se precisa
un nuevo “codigo de moral general tanto nacional como indivi-
dual” (32), teniendo en cuenta que “no se puede ser verdadera-
mente feliz mds que buscando la propia felicidad en la felicidad

(27) SaNT-SIMON, Letires d'un babitant de Géneve. .., ed. cit., pag. 93.

En su Memoire sur ia science de bomme (1813), si los textos son realmente
suyos y no han sido manipulados por sus discipulos, dird que la idea de gravitacién
“desemperfiard el papel de idea general y sustituird a la idea de Dios”, en Oeupres de
Saini-Simon, edicion del Consejo ingtituido por Enfantin, que cito por la reproduc-
cién de Cto Zeller, Aalan, 1964, vol. 11, pag. 276; véanse las pags. 285-286, 300, 303.

(28) M. Lerov, La vie du comie de Saint-Simon, ed. cit., pags. 221-222,

(29 Sawt-SmoN, De la Réorganisation de la Société Européenne ou de la
nécessite et des moyens de rassembler les peuples de U'Europe en un seul corps poli-
tique en conservent d chacun son indépendance nationale, Delaunay Libraire,
Paris, 1814, pag. 33.

(30) SawT-StdoN, De la reorganisation..., ed. cit, pig. 34. “La finalidad de
nuestro trabajo es sustituir por hechos los razonamientos de los metafisicos”,
SAINT-SIMON, Catechisme politique des industriels (1823-1824), trad. esp. Catecismo
Dpolitico de los indusiriales, prologo de Mariano Hurtado Bautista, Aguilar, Buenos
Aires, 1960, pig. 79. '

(B1) SaNT-SMON, De la recrganisation..., ed. cit.,, pig. 48.

(32) SaNT-SMON, De la reorganisation..., ed. cil., pig. 60,
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del préjimo” (33). Ya en esta obra propone una nueva organiza-
cidn europea para acabar con el caos producido por la guerra.

Siete afios mds tarde, en 1821, publica el Sistema industrial,
en el que, aunque sin formulario como una ley, aparece lo que
pocos afios mis tarde serd 1a ley de los tres estados de Comte; con
las mismas caracteristicas para cada uno de ellos y con idéntico
desarrollo v sucesién temporal que Comte explicaria amplisima-
mente. Un anticipo puede verse antes, en 1813, al indicar que “la
ciencia general, es decir, 1a filosofia, tuvo que ser conjetural mien-
tras lo fueron las ciencias particulares; que tuvo que ser a medias,
conjetural y positiva, cuando una parte de las ciencias particula-
res se hizo positiva mientras la otra seguia siendo conjetural; y que
serd totalmente positiva cuando todas las ciencias particulares lo
sean. Esto ocurrird cuando la fisiologia v la psicologia se basen en
hechos observados y discutidos” (34). Incluso el recurso compa-
rativo de la astronomia y la quimica respecto a la astrologia v la
alquimia serd recurrente en Augusto Comte. JA quien correspon-
dia la paternidad de las ideas vertidas en el Sistema industrial? Los
autores no se han puesto de acuerdo, pero lo cierto es que esta
obra se publicé sin que apareciera en ella el nombre de Comte.

Para Saint-Simon la crisis que vive Europa, especialmente
Franciza, se debe a la falta de organizacion y la carencia de apli-
cacioén de principios cientificos: “La crisis consiste esencialmente
en el paso-del sistema feudal y teolégico al sistema industrial vy
cientifico y durara hasta que !a formacion del nuevo sistema esté
en plena actividad”, “que es el {inico que puede poner fin a la
tormenta social actual” (35).

“De modo anilogo a como en las ciencias la astronomia v la
quimica ven hoy 2 la astrologia y a la alquimia, en la politica se
produciri el paso de lo conjetural a lo positivo, de lo metafisico
a lo fisico” (36). “Entre el sistema feudal y teoldgico v el sistema
industrial y clentifico hay una especie de sistema intermediario y

(33) SanT-SiMON, De la reorganisation..., ed. cit.,, pig. 100,

(34) SamT-SiMoN, Memoire sur la science de Fbomme, ed. cit., pag. 17.

(35) Samnt-SmoN, Du Systéme industriel, Antoine-Avgustin Renouard, Paris,
1821, pags. 1y IL

(36) Sanr-Smvon, Du Systéme industriel, ed. cit., pag. 1L
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vago, tan s6lo destinado a modificar el antiguo sistema de modo
que sea posible el desarrollo del nuevo sistema y mis tarde
pueda hacerse la transicién” (37). Se trata de “un sistema inter-
mediario y transitorio” y “en absoluto organizador” (38). Al igual
que después dird Comte, Saint-Simon indica que “hay que reco-
nocer la influencia destacada de los legistas y metafisicos para
modificar el sistema feudal y teoldgico y para impedir que aquél
ahogara al sistema industrial y politico” (39), aunque “es un etror
capital”, “creer que el nuevo sistema que hay que edificar debe
basarse en las doctrinas de los legistas y de los metafisicos”, error
producido al “no remontarse en la serie de observaciones politi-
cas” (40). Los legistas y metafisicos tuvieron su utilidad, pero en
las circunstancias nuevas son perjudiciales (41).

Segfin Saint-Simon, sélo puede haber dos sistemas de orga-
nizacién tanto en lo social como en lo espiritual, el caduco feu-
dal y teologico y el industrial y positivo, “un sistema de creencias
y un sistema de demostraciones positivas”, “fundado en observa-
ciones positivas” (42). “Hoy las decisiones cientificas son las tini-
cas con capacidad para liderar una conciencia universal” (43).
Contrario, como después lo serd Comte, a los derechos del hom-
bre por considerarlos una aplicacién de la metafisica (44), recla-
maré el poder espiritual para los sabios y los artistas (45) y pro-
pugnari un sistema de moral positiva (46). Asimismo, propondri
un plan de reformas detallado, en donde el Parlamento, com-
puesto por tres cdmaras distintas —de #nvencidn, de examen y
de gfecucion—, supondri, aunque no lo diga asi, una represen-
tacién de intereses de la ciencia, el arte v la industria (47).

(37) Samr-SmioN, Du Systéme indusiriel, ed. cit., pig. V.

(38) SanT-Svon, Du Systéme industriel, ed. cit., pags. V y VIL

(39) SmNT-SIMON, Du Systéme industriel, ed. cit., pag. V.

(40) SAINT-SIMON, Du Systéme tndustriel, ed. cit., pag. IX.

(41) SAINT-SIMON, Du Systéme industriel, ed. cit.,, pags. XVI y XVII; Cate-
cismo..., ed. cit., pag. 197.

(42) SaINT-SMON, Du Systéme industriel, ed. cit., pag. X.

(43) SAINT-SMON, Du Systéme industriel, ed. cit., pig. 49.

(44) SAINT-SMON, Du Systéme industriel, ed. cit., pig. 56.

(45) SAINT-SIMON, Du Sysiéme industriel, ed. cit., pig. 63.

(46) SaINT-SmON, Du Sysiéme industriel, ed. cit., pig. 67.

(47) Véase sobre la cuestion E. Durkeem, Le sociglfsme, ed. cit., pigs. 169-
172; Francesco GentiLe, Dalla concezione illuministica alla concezione storicisti-
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Un afio antes, en L’Organisateur, habia indicado que esas
transformaciones estaban dominadas por la ley del progresc a la
gue el hombre esta sometido aunque puede intervenir muy limi-
tadamente: “la ley superior del progreso del espiritu humano
arrastra y domina todo; los hombres no son méas que instrumen-
tos para ella. A pesar de que esta fuerza deriva de nosotros, no
esti en nuestro poder sustraernos a su influencia o dominar su
accibn, del mismo modo que no podemos cambiar a nuestro
antojo el impulso primitivo que hace girar nuestro planeta alre-
dedor del sol”. “Los efectos secundarios son los tinicos sometidos
a nuestra influencia. Todo lo que podemos es obedecer a esta ley
(nuestra verdadera Providencia) con conocimiento de causa,
siendo conscientes de la marcha que nos impone, en lugar de ser
empujados ciegamente por ella” (48).

Relativismo, progreso, razdn y capacidad, unido al elitismo y a
las desigualdades reales, constituyen algunos de los elementos cen-
trales de la construccion elaborada a lo largo de su vida por quien
quiso pasar a la posteridad como reformador social y politico.

En el Nuevo cristianismo, poco antes de su muerte, expondri
y defenderi, como tantas veces se ha dicho, un cristianismo sin
religion y sin Dios (49), en el que todo lo que hay de divino
resulta ser puramente humano (50}, cuyo Gnico principio —“los
hombres deben comportarse como hermanos los unos con los
otros” (51)—, es meramente moral. En efecto, aunque la nueva
religion, “tendrid su moral, su culto v su dogma; su clero y sus
jefes (...) estari purgada de todas las herejias actuales; la doctri-

ca della vita sociale. Saggio sul concetto di societd nel pensiero de C. H. Saini-
Simon, CEDAM, Padua, 1960, pags. 323-329; O. PETRE-GRENOUILLEAU, Saini-Simon. ..,
ed. cit., piags 354-359.

(48) SAINT-SMON, en Oeuwvres de Saint-Simon, ed, cit., Otto Zeller, Aalen,
1964, vol. IV, pdg. 119.

(49) Henri DusrocHE, “estudio introductorio”, en SaNT-SmMoN, Le nouvean
christianisme et les écrits sur la religion, edicién de H. Desroche, Seuil, Paris,
1969, pags. 41-42.

(50 Michele Federico Scciaca, L'oscuramento dell'tnteliigenza (1970, trad.
esp. El oscurecimiento de la inteligencia, Gredos, Madrid, 1973, pigs. 192-196;
“Desde el sansimonismo 4 la tecnocracia de hoy®, Verbo, nim. 103, marzo 1972
(pigs. 281-294), pdgs. 283-285. -

(51) SAINT-SIMON, Le nouveaw christianisme et les écrits sur la religion, edi-
cién de H. Desroche, Editions du Seuil, Paris, 1969, pigs. 144 y 169,
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na moral serd considerada por los nuevos cristianos como lo mas
importante; el culto y el dogma serdn enfocados como accesorios
y cuyo objeto principal serd fijar la atencidén de los fieles de todas
las clases en la moral” (52). El culto, pues, no es la adoracién
debida a Dios: “el culto tiene por objeto llamar la atencién de los
hombres, regularmente reunidos el dia de descanso, sobre los
intereses comunes a todos los miembros de la sociedad, sobre los
intereses generales de la especie humana” (53), Tampoco el
dogma es verdad revelada por Dios, sino “una coleccién de
comentarios cuyo objeto es, tanto la aplicacién general de la
filantropia a los grandes acontecimientos politicos que puedan
surgir, como facilitar a los fieles las aplicaciones de la moral en
las relaciones diarias entre ellos” (54). Como indicé Weil, en Saint-
Simon, “la filantropia debe reemplazar al temor de Dios” (55). Al
criticar al catolicismo, Saint-Simon indica que Ia funcion del clero,
que éste ha traicionado, no es otra que establecer “la unidad de
fin de la especie humana”, que, por ello, implica “la mejora de la
existencia moral y fisica de la clase mis numerosa” (56).

Ateo —como le considerd Weil, pues la utilizacién del nom-
bre de Dios “no es otra cosa que un término comodo para desig-
nar la gran ley de la humanidad” (57)— o panteista, segiin los
autores que se han ocupado de &l —Durkheim consideraba que
su religién era “una filantropia basada en una concepcién pante-
ista del Universo” (58) y Gurvitch “un moralismo panteista, fun-
dado en un humanismo prometéico (59)—, en cualquier caso,
Dios es ajeno a esta religidn, de la que ha sido expulsado. Como
observé Durkheim, para esta refigion, “la verdadera misién no es
ligar al hombre a un objeto supra experimental, sino darle a la

(52) SamT-SIMON, Le nouvean christianisme, ed. cit. pig. 148.

(53) Sant-SmMoN, Le nouveau christianisme, ed. cit. pigs. 169 y 172.

(54) SAINT-SIMON, Le nouvean christianisme, ed. cit. pag. 172.

(55) G. WL, Saint-Simon et son ceuvre, ed. cit., pag. 240,

(56) SAmNT-SIMON, Le nouveau christianisme, ed. cit. pags. 165 y 166-167.

(57) G. WEL, Swini-Simon et son oeuvre, ed, cit., pig. 224.

(58) E. DurkHEm, Le socialisme, ed. cit., pig. 219; también, O. PETRE-GRE-
NOUILLEAU, Saimt-Simon, ed. cit., pig. 376.

(59) Georges GurvitcH, Los fundadores franceses de la sociologza moder-

. ed. cit., pig. 84.
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especie humana el sentimiento de la unidad de lo real” (60). La
salvacién personal y la vida eterna, como es obvio, tampoco
tiene cabida en esta religion, cuyo fin es puramente terrenal,
pues fue un error del catolicismo “predicar un fin metafisico: el
pariso celeste” (61), y Jesucristo no fue mis que un moralista, ya
que, “la sublime misién que confit a sus apdstoles fue organizar
la especie humana en interés de'la clase mis pobre” (62). Ya en .
1803 habia escrito: “os escribiré una carta en la que enfocaré la
religidn como una invencién humana, Ia consideraré como la
Onica naturaleza de institucién politica que tiende a la organiza-
cién general de la humanidad” (63). La religion, para Saint-Simon,
no era mas que un sistema de ideas que dependia de la ciencia
en cada momento de la historia: “Los sistemas de religion, de
politica general, de moral, de instruccién puablica, no son mis
que aplicaciones del sistema de ideas, o, si se prefiere, es el sis-
tema de pensamiento considerado bajo diversos aspectos”; “todas
las religiones conocidas se han basado en el sistema cientifico y
toda reorganizacién del sistema cientifico producird, consecuen-
temente, la reorganizacién y mejora del sistema religioso” (64).
Como ha obsetvado Gentile —en una obra rehabilitadora de la
figura del conde— la religién tiene caricter instrumental para la
politica, pues el Estado nuevo no puede realizarse s6lo con una
disposicién racional, sino que precisa el esfuerzo de la voluntad
y del sentimiento, que es lo que domina'la religion (65).

Tras su muerte, aunque no dejé escuela propiamente dicha,
un grupo de discipulos de la dltima hora, como Enfantin, que le
vid una vez, o Bazard, que no llegd a conocetlo (66), crearon una

(60) E. DuRkHEM, Le socialisme, ed. cit., pag. 209.

(61) SaNT-SiMON, Le nouveaw christianisme, ed. cit. pag. 166.

(62) SAINT-SIMON, Le nouveaw christianisme, ed. cit. pig, 161.

(63) SaINT-SIMON, Lettres d'un habitant de Géneve..., ed. cit.,, pig. 100.

(64) SAINT-SIMON, Memoire sur la sclence de homme, ed. cit., pigs. 18 v 30.
Véase lo dicho antetiormente sobre la manipulacién de esta obra por sus dis-
cipulos. Como el papel lo aguanta todo, no falta quien, todavia, habla de “reha-
bilitacién de valores cristianos defendida por Saint-Simon” (G, Tonescu, Ef pensa-
miento politico de Satni-Stmon, ed. cit., pig. 67).

(65) F GENTLE, Dallz concezione illuministica, .., ed. cit., pags. 340-341, 357, 167.

(66) ©O. PETRE-GRENOUILLEAU, Sa@int-Simon, ed. cit., pag. 398.
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escuela o familia santsimoniana (67), que, con fracturas sucesi-
vas —incluida la de Pierre Leroux (68—, dieron lugar tanto a
una izquierda como a una derecha santsimonianas, en las que las
ideas de Sant-Simon sufrieron alteraciones y supresiones nota-
bles. Lo que contribuy6 a su descrédito. Su pensamiento, si bien
filorado por sus discipulos, influyd durante bastantes afios en
buena parte de los alumnos de la Escuela Politécnica y en diver-
sas realizaciones del Imperio de Luis Napoleén, y hasta se ha
sefialado su influencia en Marx (69). Este adalid del industrialis-
mo —término acufiado por él, con el que reivindicaba el poder
para los industriales, que eran todos aquelios que producian
algo—, para unos, liberal —incluso estatista (70)—, para otros,
prohombre del capitalismo, o padre del socialismo, -sin que fal-
ten los que le atribuyen el origen de la tecnocracia o, cuando
menos, haber sido su precursor (71), simpatias o fidelidades apar-
te, fue muy poco claro y su pensamiento no siempre fue rectili-
neo por lo que es inclasificable entre las ideologias consagradas;

(67) Véase Plerre Musso, Saint-Stmon et le saint-simonisme, PUF (col. Que
sais-je?), Paris, 1999, pigs. 98-122,

(68) Paul BevicHou, Le temps des prophétes. Doctrines de Fdge romantique
(1977), Gallimard, Paris, 2001, pigs. 330-358.

(69) G. GurvircH, Los fundadores franceses de la sociologia moderna..., ed.
cit., pags. 20, 40, 51, 67 y 84.

En opinién de Musso, que considero exagerada, “cuatro grandes corrientes de
pensamiento surgieron directamente de Saint-Simon: en primer lugar, el positivis-
mo de Augusto Comie (..); después, el socialismo, tanto ¢l pensamiento anar-
quista de Proudhon (...) como el de Pierre Leroux, v, sobre todo, de Marx (. J;
posteriormente, una corriente de la sociologia iniciada con Emile Durkheim (...);
finalmente, la propia escuela saint-simoniana” (P. MUssG, Saint-Simon ..., ed. cit.,
pégs. 3-4).

Ansart, que también le considera precursor de Marg, al que influyd notable-
mente, aprecia en su obra un periodo liberal de 1816 a 1818 y uno, postetior,
socialista de 1819 a 1825 (Pierre ANSART, Socivlogte de Saini-Stmon, trad. esp., So-
ciologia de Saint-Simon, Peninsula, Barcelona, 1972, pags. 196-204 y 23).

(70) Dalmacio NEGRO PAVON, La tradicion liberal y el Estado, Real Academia
de Ciencias Morales y Politicas, Madrid, 1995, pig. 253.

(71) Juan Vaukr nE GOYTISOLO, Ideologia, praxis y mito de la tecnocracia, 3.2
ed., Montecorvo, Madrid, 1975, pig. 147; Metodologia de Ias leyes, Editoriales de
Derecho Reunidas, Madrid, 1991, pigs. 164-165.

‘También se ha estimado que ha sido el teérico de la politica de la sociedad
tecnolégico-industrial, G. Ionescu, Ef pensamiento politico de Saint-Simon, ed. cit.
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tuvo algo de algunas de ellas, pero lo mas correcto es conside-
rarle en categoria aparte, como saintsimoniano. Tal falta de clari-
dad y esa dificultad explica que haya dado lugar a tan diversas
interpretaciones (72) entre autores reconocidos, como las de
Leroy, Gouhier —para el que no fue mas que un animador, pero
nunca un creador, limitindose a ser un intérprete de la actua-
lidad, cuyo pensamiento se adaptaba a las diversas situaciones
de una sociedad inestable, disfrazandolo ocasionalmente (73)—,
Durkheim, Gurvitch —que llega a atribuirle un pensamiento ge-
nuino vy a considerarle un renovador (74—, Gentile —que des-
taca su realismo como reaccién frente a} racionalismo iluministi-
co y superacién del materialismo, al tiempo que una exigencia de
valoracién moral para el poder politico (75)—, o, recientemente
la de la excelente obra de Pétré-Grenouilleau.

Saint-Simon vivié o dijo vivir para la gloria. Pero no fue solo
la reputacion, el honor y la fama —que a €l se le debian por sus
cualidades—, lo que ansi6, sino que, ademds, dijo que era un
enviado de Dios, que Dios se le habia revelado. Hombre supe-
rior, segiin su propio aprecio, no podia ser juzgado con los mis-
mos cianones que el resto de los mortales; sus flaquezas estaban
justificadas, mejor atin, no eran tal cosa sino experiencias nece-
sarias para acrecentar sus conocimientos filosoficos. Tanto amor
de si mismo parece superar cualquier posibilidad de normalidad.
Para Faguet fue un loco extremadamente inteligente al tiempo
que superlativamente orgulloso (76).

En sus escasos papeles autobiogrificos, escritos entre 1802
y 1810, en los que no es ficil deslindar la ficcion de la realidad,
dijo descender de Carlomagno (77) y asi se lo indica por carta
a su sobrino Victor de Saint-Simon, siendo la prueba mds defi-

(72) Véase la obra citada de PROCHASSON.

(73) H. GOUMER, La feunesse..., ed. cit., tomo III, pigs. 1, 133 y 223.

(74) G. GurvitcH, Los fundadores franceses de la sociologia moderna..., ed.
cit,, pig. 29.

(75) F. GENTIE, Dalla concezione illuministica. .., ed. cit., pags. 358 y passim.

(76) E. Bacuwr, Politigues et moralistes..., ed. cit., pags. 1y 282.

(77 Claude Henti de Sat-SiMoN, “Vie de Saint-Simon &crite par lui-méme”,
en SAINT-SIMON, Son premier écrit. Leftres diin babitant de Géneve, etc., publicado
por Olinde Rodrigues, A La Librairie Saint-Simonienne, Paris, 1832, pig. XV.
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nitiva, que el mismisimo Carlomagno se le aparecid una noche
durante el tiempo que permanecié en la prisién donde, final-
mente, durante once meses, le arrojé la Revolucion; en tal
visién, el emperador le dice que con él, su casa estaba destina-
da a una gran misién: “Hijo mio, tus éxitos como filésofo igua-
laran los mios como militar y como politico” (78). ;Megaloma-
nia (79 Para justificar sus afios de especulador dijo que “corria
tras la gloria” (80). Su vida carecid de altibajos pues fue una
ascension continua: “Mi vida presenta una serie de caidas a
pesar de lo cual no he fracasado, pues lejos de descender siem-
pre he subido; es decir, ninguna de mis caidas me ha hecho
caer del lugar del que habia partido. Las empresas que empren-
di v que no llegaron a su fin, han de ser consideradas como
experiencias que me eran necesarias como trabajos preparato-
rios a los que dediqué parte de mi vida” (81).

Su personalidad diferente v superior, exigia ser valorado y
juzgado excepcionalmente: “Soy consciente de que mis faltas
deben atribuirse a la imperfeccion de la naturaleza humana y no
a mi propia fragilidad” (82). “El hombre que se dedica a investi-
gaciones de alta filosofia, durante el curso de sus experiencias,
debe cometer muchas acciones al borde de la locura” (83), pues
a diferencia de los demis hombres, “recorre la carrera del vicio
en una direccién que le conduciri, necesariamente, a la mas alta
virtud” (84). En definitiva, dice: “mis acciones no deben ser juz-
gadas conforme a los mismos principios que las de los demas, ya
que toda mi vida activa ha sido un curso de experiencias” (85).
No ha de chocar, pues, que su autoestima fuera superlativa: “La
estima por mi mismo ha aumentado siempre, en proporcién al
perjuicio que he causado a mi reputacidén; tengo que felicitarme

(78) SaNT-SiMON, Qetivres de Saint-Simon, publicadas por los Miembros del
Consejo establecido por Enfantin, Volumen I, Aalen, OttoZeller, 1964, pags. 97-98;
[a cita en la pag. 101.

(79) O. PETRE-GRENOUILLEAU, Saint-Simon, ed. cit., pags. 82-83.

(80) SaNT-SmMON, “Vie de Saint-Simon éctite par lui-méme”, ed. cit., pag. XXVIL.

{81) SamT-SmMON, “Vie de Saint-Simon écrite par lui-méme”, ed. cit., pig. 3300

(82) SamnT-SMON, “Vie de Saint-Simon &crite par lui-méme”, ed. cit., pig. XXXI1.

(83) Samr-SmMoN, “Vie de Saint-Simon écrite par lui-méme”, ed. cit., pig. XXX

(84) SamT-SmMON, “Vie de Saint-Simon écrite par lui-méme”, ed. cit., pAg. 3OOV,

(85) SAINT-SiMON, “Vie de Saint-Simon écrite par lui-méme”, ed. cit., pag. XXXIV.
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por mi conducta puesto que puedo presentar perspectivas nue-
vas y ttiles a mis contemporineos v a la posteridad” (86).

Saint-Simon, retoricamente, duda si la religion de Newton le
fue revelada mediante unza aparicidén o en un sueiio (87), pero,
en cualquier caso, fue Dios quien le hablé —y asi lo dice el
conde: “Es Dios quien me hablé™—, revelindole la nueva reli-
gion (88). En la Introduction aux travaux scientifiques du xixe
siécle (1808), afirma que se vio “destinado por el gran Orden de
las cosas a hacer ese trabajo”, v en el Travail sur la gravitation
urniverselle (1813), habla de si mismo como de un nuevo Socra-
tes (89). “He recibido —dird en otro lugar— la misién de quitar
los poderes politicos al clero, a la nobleza y a la magistratura para
dirselo a los industriales; cumpliré esta misién pese a todos los
obsticulos que pueda encontrar, incluso si el poder real, ciego
ante sus verdaderos intereses, intenta oponerse” (90). En el
Nuevo cristianismo sostiene estar “convencido de cumplir una
misién divina” y “lleno de confianza en la proteccién divina otor-
gada a mis trabajos” (91); y al dirigirse a los Principes de las
monarquias europeas, les dice: “Escuchad la voz de Dios que
habla por mi boca” (92). Sin duda, como ya advirti6 Leroy, quien
no creia en Dios no podia creer que Dios le hablari (93), pero
tal supuesta boutade, si no refleja la locura de Saint-Simon, como
otros autores han sostenido, manifiesta, cuando menos, su eleva-
disimo ego al presentar de ese modo la misién que él mismo se
asigno. '

(B6) SANT-SMON, “Vie de Saint-Simon écrite par lni-méme”, ed. cit., pig. XXXVIL.

(87) SAINT-SMON, Leitres d'un babitant de Géneve. .., ed. cit., pag. 71.

(88) BAINT-SIMON, Lettres d'un babitani de Géneve. .., ed. cit, pig. 98.

(89) Ambas noticias en P. Benicrou, Le femps des prophétes..., ed. cit., pag. 253.

(90> SANNT-SIMON, D systéme indusiriel, Antoine-Augustin Renocuard, Paris,
1821, pag. 151,

El es el que realizaré la reforma social y politica v el que llevard a los indus-
triales “el primer grado de consideracién y poder”, “enpresa a la que he dedica-
do —afiade— cuarenta y cinco afios a meditarla y prepararla®, Casecismo. .., ed.
cit, pags. 87 y 88.

O Sant-SmoN, Le nouveau christianisme, ed, cit,, pig. 183.

(92). SaINT-S1MON, - Le nouveaw christinnisme, ed. cit. pig. 184,

(93) M. Lerov, La vie du comie de Saint-Simon, ed. cit., pigs. 280-286,
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