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Una de las caracteristicas mis importantes del pontificado de
Juan Pablo 11 es la obra de restauracion doctrinal (1) que han
marcado varios importantes documentos magisteriales sobre
cuestiones candentes que precisaban rectificacion: de ellos unos
han sido enciclicas, como Fides et ratio (1993) y Veritatis spien-
dor (19983}, sobre el orden de la razdn o los principios de la
maral, y otros emanados dc los dicasterios romanos, como la
declaracidn Dominus fesus (2000), sobre la centralidad timica de
Cristo en la salvacion del género humano, €l moiu proprio
Apostolos suos (1998), acerca de las falsas concepciones de la
colegialidad en las conferencias episcopales, o las va lejanas ins-
trucciones Libertatis nuntius (1984) y [Libertatis consclentia
(1986}, que condenaron los abusos marxistizantes so capa de
“teologia de la liberacion”.

(13 Evidentement= I doctrina de la Tglesia, no sujeta 2 mudanza, no preci-
sa nunca restauracidn, pero sU presentacion y respalda activo si en mas de una
ocasidn, cuando los abusos han proliferado.

Verbg, nam, 411-412 (2002}, 31-58. 31
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En esa linea de restauracion de la doctrina de la Tglesia y del
pensamiento cristiano, tras la traumdtica crisis del periodo post-
conciliar, hemos de felicitarnos muy vivamente por la recentisima
Nota doctrinal de 1a Congregacion para la Doctrina de la Fe sobre
“el compromiso y la conducta de los catdlicos en la vida polfti-
ca’ (2). :

Era éste un tampo en el que se habiz producido el abando-
no uninime de los catdlicos: las corrientes heréticas, sedicentes
progresistas, combatian frontalmente todo contenido cristiano en
el orden politico, en tanto los catdlicos piadosos consideraban lo
prudente y lo “humilde” renunciar a todo contacto con ls politica,
como si en ese terreno toda recta aspiracién fuera torpe ambicidn.

Con esta Nota, la restauracion doctrinal del pontificado de
Juan Pablo T alcanza el terreno mis ambicioso y delicado, puede
que el mis externo respecto del micleo religioso cristiano, pero
también la clave de béveda para un vivir cotidiano conforme a fa
concepcitn catSlica y en un ambiente de usos y cosumbres cris-
tianos: la politica.

No es ésle un documento en el que la politica aparezca como
mera extension de *lo social”, ni como un elementa de “la caltu-
ra’, o en el dltimo término de una larga enumeracion antes del
eteétera. Su objeto es la-politica: cudl ha de ser Ia actitud de los
gobernantes y legisladores catdlicos, y la de sus clectores igual-
menle catélicos. Con este documento ya no cabe tergiversar ni
dituir su mensaje en lo relativo a la politica, porque sélo se refie-
rc a clia, :

{2y El ttulo completo s Nota doctrinal de fa Congregacidn para la Docirina
de la Fe sobre algunas cuestiones relativas al compromiss y 1a conducta de los
ratdlicos eni la vida polftica, fechada el 24 de noviembre de 2002 v publivada el
16 de enero de 2003. Por comodidad, a lo large de este anticulo nos referiremos
a ela simplemente como la Nota, aungue quizd debiera conocérscla come
Compromissus christtand fr mundo, poniende en latin sus primeras palabras,

Como comprende tan sélo nucve nimeroes en otros tantos folios, para mejor
citarla, como en algunos docurnentos conciliares, indicaremos dicho nlimero y a
cantinuacion el pdrrafo de referencia marcade por cada punto y aparte.

En buena parte viene a ser una cunsceuencia prictica de la ensefianza ya
abordada en la enciclica Evangelium vitae (1995) y una concrecidn de la exhor-
tacién apostdlica Christifideles lafcf (1988).
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Y2 hemos dicho que la politica cristiana no es algo tan nu-
clear a nuestra religion como la familia o 1a educacion, pero hay
que afiadir que sin una buena politica que los tutele, tales asun-
tos fundamentales sobreviven desamparados y en precario, cuan-
do ne directamente perseguidos y bajo ricsgos lelales.

Y antes de comenzar 1a exposicion y glosa de su contenido,
debemos destacar un detalle del que los ficles hemos de saber apre-
ciar toda la importancia que tiene: la Nofa a Ia que nos referimos,
publicada el 16 de enero de 2003, esti fechada el 24 de noviembre
de 2002, fiesta de Cristo Rey. Es todo un signo ¢l que hemos de ver
aqui del comienzo de la restauracién de la Doctrina de la Realeza
Sacial de Cristo cn ¢l scno de la Iglesia, preimbulo necesario para
que veamos en la tierrd, como pobre anticipo del Reine de Dios,
una sociedad que aceple regirse segiin los criterios cristianos.

Los puntos de partida

5i en el Catecismno de I1a Iglesia Catdlica no existia ninguna
mencion 4 la democracia, ni a otra palabra de ella derivada (ni
habia por qué, pues tampoco 1a habia de la monarquia o la aris-
tocracia), la Nota doctrinal que nos ocupa se dirige, desde su pri-
mer parrafo, al horizonte de las sociedades democriticas.

Perc al tomar ese punto de partida (once veces emplea la
nota términos de raiz democritica) no hay contradiceién con la
doctrina tradicional sobre la indiferencia de principio acerea de
los regimenes rectos de gobierno (3).

{3) IDsadoctrina fuc bicn establecida por los pontifices a caballn de las siglos
XX ¥y XX: no s¢ debe enfeudar |a religidn por principio a una forma de gobierno.
Y sc¢ aplica cn awbos sentidos: ni se puede sostener que la preferencia por las
formas danocrdticas ¥ republicanas sca na tralci®n a las formas de gobierno his-
toricamnente consagradas como cristiznas, elevadas a dnicas seguramente tales; ni
vonvertir a aquellas, por presunto coromamiento de la evolucitn social, en ks Gni-
cas compatibles con las exigencias naturales y el espiritu cristiano.

Vid. Ledn XM, Diutermum fiod (1881) § 4, Immortale Dei (1885) § 18,
Libertas prasstantfssirmum (1888) § 32, Au miifeu des solficitudes (1892) % 15
y sigs.; 5 Pio X, Nofre charge apostofigue (19100 § 31, Pio XTI, Berrgriflas et huma-
rHtas (1944) §§ 10 y 12,
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Se trata de un punto de partida de heche. Incluso si las socie-
dades democriticas son minorfa en nuestro mundo {perque
China y el mundo drabe son algo mas que excepciones margina-
les), es un hecho que las democracias son el punto de referencia
politico de nuestro planeta desde el derrocarmiento de las monar-
quias del Antigno Régimen, el aplastamiento de los fascismos y
el detrumbe del bloque comunista soviético.

Pero eso no significa que la Congregacién para la Doctrina
de la Pe confiera una sacralizacién de la democracia en cuan-
to tal. Exactamente, “la lglesia es consciente de que la via de
la democracia [...] expresa mejor la participacién directa de los
ciudadanos en las opciones politicas” (4). Y es que consenso y
participacion son alguna de las cualidades que ha de satisfacer
un régimen polilico, junto con las de unidad, contnuidad,
competcncia ¢ independencia de los gobernantes, cuyo dife-
rente equilibric entre si motiva la posible opcidén enire unas
formas de gobierno y otras, ¢ la combinacidn de sus ele-
mentos.

Lo que sucede es que este documento vi a abordar —y 4 crni-
ticar— el espiritu de la democracia moderna y realmente existen-
te. Como veremos, la Nota no tendria ningin senlido para un
entorno politlico no democritico. Sobre todo, porque sucede que
en un régimen democritico, al poder todos participar en la mar-
cha de la vida piblica, todos somos responsables por accion u
omisién de 1a misma; a la posibilidad de intervenir decisivamen-
te —al menos en teoria o dltima instancia— le acompafian el
deber de hacerlo (para bien, se entende} v la responsabilidad
por la abstencion, 1a dejadez, la comodidad o el error en que
INCUITamos.

En un régimen democritico todos los catdlices, por gozar de
Ia condicién de ciudadanos, tenemos una responsabilidad moral
y el deber de participar de acuerdo con nuestra fe. Si no cupicra
tal posibilidad no exdistiria tal deber, pero nosotros, sin duda, lo
IENEMOos.

4) Nota § 3,3; vid. tiambién § 1,2: “loablecmente todos sén hechos participes
de la gestitn de la cosa piiblica”.
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El otro punto de partida, también de hecho, es la constata-
cion de que estd emergiendo una nueva época, que se afronta
con “incertidumbre” (5). Observemos que no se plantea el juicio
de situacion con optimismo de oficio.

Las ‘problemidticas que se estin planteando actualmente no
pueden —se nos dice— compararse con las afrontadas en’siglos
pasados (6). No cabe duda alguna de que sin los avances cienti-
ficos a los que asistimos no podrian plantearse tales cuestiones,
pero seria recaer en €l mardsmo plantear la cuestién como si el
desarrollo de las fuerzas de produccion produjera la evohacion de
las ideas. Los descubrimientos cientificos no producen comporta-
mientos aberrantes y criminales, tan sélo los posibilitan 0 magni-
fican cuando existen tendencias culturales erréneds y perversas
prestas a servirse de ellos,

Por esoc, nuestro documento, al otear I2 nueva época, no
puede callar “los graves peligros hacia los que algunas tenden-
cias culmirales tratan de orientar las legislaciones y, por consi-
guiente, los comportamientos de las futuras generaciones” (7). Ia
dlave de los problemas que s¢ ciernen esld en “un cierto relati-
‘vismo culmral, que se hace evidente en la teorizacién y defensa
del pluralismo éico, que determina la decadencia y disolucion de
la razén y los principios de la ley moral nawral” (8). :

Y asi nuestra Nofa debe recordar ciertos principios de siem-
pre de la Docttina Social y Politica de 1a lglesia, ya que han apa-
recido, incluso en el seno de los catdlicos, “orientaciones ambi-
guas y posiciones discutibles” (9).

Del valor intrinseco de un documento da idea la cantidad de
comentarios que sugiere. En su brevedad, esta Nota doctrinal es
tan densa y tan cuajada de ensefianzas que para glosatla conve-
nientemente hace falta una extensidn relalivamente notable, Para
ordenar ese contenido intentiremos presentar sucesivamente lo

(5) Nota§2,L
@y Vid Nota§ 4,1,
{7} Notag 2l
& Notag 2,2
N Motag 14
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que la Iglesia repudia, vy lo que la Iglesia ensefia y ordena a sus
fieles cn estas materias.

Lo que la Iglesia condena

No es verdad que nuestro mundo abomine de las condenas.
Uno de los usos democriticos mas reiterado es la undnime “con-
dena® —verbal— que ritualmente efectian todos los partidos
ante determinados hechos, ya sean aulénticos criinencs o no.

Ta Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe prictica-
mente no cmplea en este documento ese término del que se
escandalizarfan los que abusan cotidiana y vanamenie de €l
(salvo al final, en el que reafirma expresamente la conderna del
indiferentismo y del relativismo religiosos) (10). Pero es claro que
censura sin paliativos determinadas tesis, conceptuandolas como
erréneas y nocivas; si tal accion es llamada advertencia, o recha-
zo, o condena, o repudio, no afecta intrinsecamente para nada al
hecho en si, que es el mismo.

Frrores de la dpora

El micleo de la condena de este documente sobre la politica
es el relativismio cultural, frecuentemente llamado pluralismo ético,
tal ¥ como es teorizado y defendido como fundamento dltino de
la democracia occidental que vivimos (11). De igual modo que el
socialismo real era muy diferente de las utopias de los marxisias
occidentales, aunque éstas 1o servian de justificacion, la democra-
cia real de occidente poco tiene que ver con la nocidén disica o
puramente formal, y se basa cada vez mis en la “concepddn rela-
tivista del pluralismo que no tiene nada que ver con la legitima
linenad dec los ciudadanos catdlicos de elegir entre las opiniones
politicas compatibles con la Fe y la ley moral natural” (12).

(10) Nota § 8.
(11) Vird Nota§2,2.
(12) Nota§3,1
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Tal relativismo o pluralismo ilicito se caracterizan por afectar
que “lodas las posibles concepciones de la vida tmvieran igual
valor” (13) y aun que “son igualmente verdaderas” (14). Tul {esis
es falsa: “la razén esti de la parte de aquellos ciudadanos que
consideran falsa la tesis relativista” (15).

D¢ hecho, sc reitera que la pretendida igualdad entre Jas reli-
giones v los sisternas culturales es “inexistente” (16).

Y se denuncia que para implantar este efror s¢ invoca enga-
ficsamente la nocidn de tolerancia, pero solo para que quienes
desean contribuir al bien comidn con las concepciones humanas
y justas de 1a ley moral renuncien por completo a hacerlo, en
beneficio de un indiferentismo que se resuelve siempre a favor
de 1as concepciones opuestas al derecho natural. En realidad, tras
la tnanida invocacion z la tolerancia asoma el peligro de un “lai-
cismo imtolerante”, cuando sc niega toda legitimidad como
opcidn politica v legislativa a los que se atienen a la verdad moral
por motivos religiosos (17,

La consecuencia de dichos errores es que las leyes prescinden
crecientemente de los principios de Ja ética natural, Y es que se
quiere negar toda releyvancia politica y cultural no s6lo a Ia fe cris-
tiana sino a la ética nawral, declarada de imposible existencia (18).

Tales legislaciones contra la ley natural acamrearin graves
consecuencias para ¢l futuro, y aun para la misma existencia de
los .pueblos, y desde luego es nociva para la pervivencia del pro-
pio régimen democritico, ya que éste —como todos— tiene
necesidad de fundamentos sélidos v verdaderos (19).

Como dltima consccucncia se abre el camino a la “anarquia
moral” (20); rehuyendo la verdad se camina al individualismo v
al “libertinaje” (21).

{14} Noiag 22

(t4) Nata§ 35,1

(15) Nota$22.

{16) Noiai 8.

(17 Vid Noia§§ 2,2 v 6,4.

(18) Vid Nota$§ 2,2y 6,4

Q9 Vid Nota§§ 31y 4,1

20) Notz § 6,4,

(21) Reupurece csta palabra, hoy casi olvidada, cn Mota § 7,4,
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Errores en el seno de 1a Iglesia

Si los errores radicalmente graves son las corrientes opuestas
a la Iglesia, los errores concomitantes en el seno de los fieles son
los que tienen trascendencia prictica en cuanto impiden la resis-
tencia a aquellos, pero también serian mucho mis ficiles de
remover, si existe docilidad al Magisterio.

El primero es el de abdicar de la participacién activa en la
politica (22). Y no creemos que exista diferencia prictica en que
ese abandono se deba en el fondo a comodidad o cobardiz, o a
una concienciz militante pero mal formada.

. Ligado al anterior se encuentra €l error de pretender deiegar
en otros €l compromiso cristiano que proviene del evangelio (23).
Y es cierto que a veces parece que no sc trata siquiera de que
unos cristianos cumplan por todos, lo cual ya seria grave, sino de
que, ildégicamente, los cristianos no habran de “mezclarse” en
politica prictica y concreta, pero reclaman —o esperan § 7— que
los que la ejecutan (que consecuentemente habrian de scr no
cristianos, si todos los fieles siguieran ese patrén) satisfagan
espontineamente todas sus expectativas.

Pero el error que motiva esta Nota doctrinal es 1a confusién
entre la justa pluralidad -de opciones politicas concretas para los
catdlicos con un “indistinto pluralismo en la eleccitn de los prin-
cipios morales y los valores sustanciales” (24). Es “un error con-
fundir la justa autonomia que los catélicos deben asumnir en poli-
tica con la reivindicacidon de un principic que prescinda de la
ensefianza moral y social de la Iglesia” (25),

Tal error comienza a manifestarse en cuanto se concibe la
propia existencia dividida en dos vidas paralelas e independien-

(2Z) la Nota (§ 1,3) se remite aqui o Christtfideles latct § 42: "Los fieles lai-
cos de ningin modo pueden abdicar de la particlpacién en la «polfticas”; es decir,
de la multiforme y variada accifin econimica, social, legislativa, adminisirativa y
cultural, destinada a promover orginica e institucionalmente el bien comin”.

(2%) Vid Noia § 4,2.

(24) Nota§3z2

(25) Nota§6,2
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tes: la privada, que puede ser espiritual y cristiana, y la piblica o
secular, que se declara al margen de las normas cristianas (26).

Queda también muy claro que existen opciones y posiciones
-contrarias a la doctrina moral y social de la Iglesia, que por ello
son incompatibles con la pertenencia a asociaciones u organiza-
ciones que se definen catdlicas, Esta nitida condena va acompa-
fiada a continuacién de la constatacién de que organizaciones y
medios de comunicacién catélicos han apoyado en los iltimos
tiempos tales opciones y han dado orientaciones ambiguas con
idéntico resultado nocivo (27).

Finalmente, “el compromiso politicc a favor dc un aspecto
aislado de la doctrina social de la Iglesia no basta para satisfacer
la responsabilidad de la bisqueda del bien comiin en su totali-
dad” (28). Esta condena tiche aplicacién en miiltiples sentidos:

— ha sido comin 2 las organizaciones “progresistas” justifi-
car su cristianismo con una toma de postura por los
pobres —ni siquiera siempre compatible cn si misma con
las cxigencias cristianas— para apoyar el relativismo
moral en cuestiones de familia y vida;

— también han habido pastores y periddicos quc se han
limitado a constatar que habia multiples partidos que con
sus programas parecian satisfacer intereses cristianos,
cada uno en determinadas cuestiones, para concluir que
los electores catdlicos debfan optar entre ellos én
conciencia, lo gue en el contexte significaba segiin las
propias preferencias. Queda claro gue tal opcién es tram-

(26) La Nota (§ 6,3) se remite aqui, literalmente, 3 Christifideles laict § 59,
pero podia haberse remontado otros cien afos a ka Immortale Def § 23: “Tanpoce
es licito al catblicn cumplir sus deberes de una manera en la esfera privada y de
otra forma en la esfera pGblica, acatando la autoridad de la Iglesia en la vida par-
ticular y rechazdndola en la vida pGblica. Esta distinclén vendria a unir el bien
con el mal y a dividir al hombre dentro de si, cuando, por el contrario, lo cier-
w es que cf hombre debe ser siempre consecuente consigo wismo, sin apanarse
de la nurma de la virtud cristiana en eosa alguna ni en esff-m alguna de la vida”®,

@7 Vid Nota§7,1.

(28 Notag 432
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posa, y ¢que “no es lGgico el aislamiento de uno solo de
sus contenidos en detrimento de la totalidad de la doctri-
na catolica” (29),

— . pero ambién hay catblicos cuya preocupaci6n por las
cuestiones de vida y familia les mueve a interesarse por
Ja politica, pero que al acercarse a ella se niegan a inle-
resarse por sus demis ambitos, que también pertenecen
a las exigendias de la doctrina social de 1a Iglesia.

Lo que la Iglesia enseiia y ordena

¢ Los catdlicos, como ciudadanos que son, deben participar
en la politica, segiin su competencia especifica y bajo la propia
responsabilidad (30). Ese deber natural no cs obstaculizado por
la vocacion sobrenatural, sino que &ésta lo urge todavia mas (31).
Y “cuando la accién politica tiene que ver con principios mora-
les que no admiten derogaciones, excepciones o COmMpromiso
algung, es cuando el ecmpefio de los catélicos se hace mis evi-
dente y cargade de responsabilidad” (32). En esos casos estd en
juego la esencia del orden moral v el doble deber permanentc
(por amor natural y sobfenawral) se intensifica: “tienen el dere-
cho v el deber de intervenir” (33).

* Por politica se entiende la accién multiforme “destinada a
promover orgdnica e institucionalmente el bien comtn” (34). Es
importante subrayar las dos notas antetiores, pucsto que muchos
cristianos se-inleresan por las cuestiones sociales sélo desde la
perspectiva de la asociacién voluntaria y asistencial (fas ONGs)
eludiendo las instancias politicas, las cuales, al comprender en

(29) fbidem.

(30) Motz § 1,3. Las palabras proceden del Concilio Vaticano 11, como indica
el documento, especialmente de Apastolfcam actuositatern § 7,5,

(31) Wid Nota § 9. Fn este caso se reproduce Gaudium ef spes § 43,1,

(32) Nota$ 4,3,

{33} Nota§ 4.

{3} Como hemos visto, estas palabras (Nofa § 1,3) proceden de Chuishifi-
reles 1aics.

40



RELANZAMIENTO DE LA POLITICA CATOLICA

sus institiciones a todos los ciudadanos, velan por el bien con
medios imperativos, que incluyen las érdenes, las prohibiciones
y las puniciones. Como se ve, tal reluctancia no se puede justifi-
car por motivos cristianos. Las acciones sociales no son sustituti-
vos, sino complementos, de la politica institucional.

* Toda concepcitn del hombre, del bien comiin y del
Estado debe someterse al juicio de la norma moral insita en la
naturaleza misma del hombre (35). En consecuencia, ¢l catdlico
“estd lamado a disentic de una concepcion del pluralismo en
clave de relativismo moral” (30) y debe afirmar la existencia
(también en lo quc atafic a la politica) de "principios éticos que,
por su naturaleza y papel fundacional de la vida social, no son
-negociables.” (37). Sobre el principio de la recta concepcién
de la persona “los catélicos no pueden admitic componen-
das” (38). :

* Hay que tener siempre presente que “setia un error con-
fundir la justa autonomia que los catélicos deben asumir en poli-
tica, con la reivindicacién de un principio que prescinda de la
cnsefianza moral y social de la lglesia® (39). “Ningiin ficl puede
[...] apelar al principio del pluralismo v autonomia de los laicos
en politica, para favorecer soluciones que comprometan o
menoscaben la salvaguardia de las exagencias éticas fundamenta-
les para el bien comin de la sociedad” (40),

* Personalmente, el catélico tiene el deber moral de cohe-
rencia de vivir con conclencia ¥inica y unitaria. El arraigo en
Cristo de nuestra vida debe dar fruto en 1odas y cada una de las
acciones, politica incluida, que entran en el designio de Dios
como hugar de manifestacién de Ia Fe, la Esperanza y la Caridad,
Existe un deber de congriencia entre nuestra Fe, nuestra con-
ciencia catdlica y nuestra accién social y politica (41).

(35) Nota§2,2.

(36} Nota§ 3,1

(37) Ibidem.

(38) Nota§ 33

(39) Nota§ 6,2

40) Nota§s.

Ml WVid Nota §§3,3; 6,3, 64 v 5.
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* En el orden prictico, ese deber se concreta en unos mini-
mos negativos: los legisladores cristianos “tienen la «precisa
obligacion de oponerse- 2 toda ley que atente contra la vida
humana® (42). Esa obligacién, para ellos y para todos los fie-
les, se extiende a no panicipar en campafias de opinién favo-
rables a semejantes leyes (43).Por supuesto, “a ninguno de
cllos llos legistadores] les estd permitido apoyarlas con el pro-
pio voto” (44), caso particular del deber que tiene todo catoli-
co: “la conciencia cristiana bien formada no permite a nadie
favorecer con el propic voto la realizacion de un programa
politico o la aprobacién de una ley particular que contengan
propucstas alternativas o contrarias a los contenidos funda-
mentales de la fe v la moral” (45).

Y muy bien se puede sostener que los antetiores imperativos,
clarisimos y rotundos, constituyen el micleo de la presente Nota.

Acerca de estos preceptos minimos, negativos y tajantes, cabe
notar que si la atencién primera se sitia en el “evangelic de la
vida™ (egislacion sobre el aborto, la eutanasia y los embriones
humanos), las “exigencias éticas fundamentales e irrenunciables”
que los motivan no reducen su existencia a esie campo; a conti-
nuacion del mismo se coloca la legislacion sobre 1a esencia de 12
familia (y expresamente se afirma la recta concepcitn de la fami-
lia fundada en el matrimonio “frente a las leyes modernas sobre
el divorcio®, cuestién la de la oposicién al divorcio a la que los
catélicos han dejado de atender en muchos paises); y no se redu-
ce a ambos, sino que se extiende a otros puntos fundameniales
camo la libertad de los padres en materia de ensefianza, la liber-
tad religiosa v la alusién 2 una economia justa (46). Es importan-
tisimo hacer hincapié en que las leyes que afectan a exigencias
éticas irrenunciables no se limitan por la Santa Sede a csa csfera
cuasi-sexual de vida y familia.

(42) Nota § 4,1
t43) Ibiderm.
(44) fhidem.
'(45) Nota § 4,2.
(46) Nota§4,3.
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Males menores y bienes posibles

En cambio, entre el indudable espiriby de estas instrucciones
¥y su completa y sincera aplicacion es de temer gue quepan
muchos subterfugios, hasta que los {icles, a fucrza de insistencia,
se persuadan de la gravisima responsabilidad que involucran (47).

Si esta Mota significa algo es que los legisladores catdlicos no
pueden vortar leyes inmeorales, ¥ que los electores no deben votar
a los partidos que las lleven en su programa, ni siquiera en nom-
bre de que votan por otras reivindicaciones legitimas a las que
van unidas.

Lo que, ademis, hace falta concluir es si se debe retirar el
apoyo al partido al cual se voté cuando traicion6 sus promesas y
contribuyé a promulgar tal género de leyes, vy si se debe votar a
los pantidos que, incluso sin haberlas promulgado, se niegan a
derogar tales legislaciones tirdnicas, estando en su manao.

Opinamos que es clara qué actitud obedece mejor al sentido
de Ja ensefianza vaticana, y que puede cambiar miesira penosa
situacién, pero lamentablemente es mal muy extendido entre los
conservadores, incluso cristianos, no contemplar la posibilidad de
reconguista, y no considerar que con ¢l uso del mismo poder
legislativo con que se perpetra el mal se puede invertir de nuevo
la situacién, incluso retornando exactamente a la simacidn ante-
rior ¢por qué no?

Como ya hemos dicho, las consecuencias pricticas de csta
Nota dependerin de lo mucho o poco que se repita su conteni-
do, se insista en su importancia v se exhorte a su cumplimiento.

(47) La simple permanencia de la ley del aborto, tal y como se aplica en el
presente, con sesarda ¥ ures mil abortos computados (el dtime afia) que gozan
de la anuencia de nuestro ordenamiento legal ¥ constitucional, hace que cada lus-
o equivalga en coste de vidas humanas a nuestra pasada y cruenta guerra civil
de tres. Nuestru pretendido estadn de derecho, con unos cientos de legisladares
y unas docenas de clinicas —y la ausencia de movilizacién de los ciudadanos, al
menas de los cardlicos— tiene una eficacia monifera incomparablemente supe-
rior 4 una matanza reciproca que precisd movilizar a casi dos millones de espa-
foles ampliamente armados ¥ sumar dos represiones temibles.
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Ello no quiere decir que no pueda existit una casuistica mas
compleja, pere la propia Nota nos remite 2 una anterior orienta-
cién concreta de Juan Pablo T: “A propdsito del caso en que no
fuera posible evitar o abrogar completamente una ley abortista en
vigor o que estd por ser somctida a votacién, que «wn parlamen-
tario, cuya absoluta oposicion personal al aborto sca clara y noto-
ria a todos, pueda licitamentle ofrccer su apoyo a propuestas
encaminadas 2 limitar los dafios de esa ley y disminuir asi los
efectos negativos en el ambito de la cultura y de la moralidad
publica»” (48).

Conviene destacar que se impone la condicion de que se
abrigue la absohuta oposicién a todos los grados de dicha inmo-
ralidad —del aborto en este caso—, y que tal oposicidén de prin-
cipio sea publicamente patente. '

Aun asf, no conviene dar el nombre do bien —atenuado
como “posible”— a lo que es un mal, incluso si es menor que
otro muchisimo mis grave aidn; ni por riger de lenguaje ni por su
efecto pedagogico. Quedarse corto en la abrogacién de un mal
no es lo mismo que quedarse corfo en su promulgacion.

Ademis, el caso contemplado se refiere expresamentc solo a
los parlamentarios, pero no 2 los electores de los mismos.

' $i en nombre del mal menor, ahora presentado como bien
posible, el cristiano debicra conformarse con el partido menos
extremado hay, ;cuindo podria dejar de hacerlo? El avance del
mal serfa mis lento aunque continuo (y también sin engendrar
resistencias decididas). Y al votar reitcradamente por el partido
del mal menor se hace imposible que algin pattido del bien se
consolide lentamentc y menos aparezea pujante (con qué votos,
si se desvian sistematicamente al mal menor?).

Y entonces esta instruccion careceria de sentido y no valdria
para nada, v, sin embargo, es cvidente que conecta por su mate-
ria con aquellos “preceptos negativos de 1a ley nataral que obli-
gan a todos y eada uno, siempre y en toda circunstancia®, sin
excepeiones; v si en el orden individual el testimonio de csa

(48) Nota § 4,1, remitiéndose a la enciclica Fvangelfum vitag § 73.
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infranqueabilidad se sitGa en el martirio (49), no se entiende por
qué en ¢l orden social, por ol contrario, un mismo quchranta-
miento masivo deberia ser preferido al perjuicio social de que el
avance del mal corra a cargo de los mis extremados mientras se
organiza una resistencia enérgica en torno al bien,

El temor a los inconvenientes propios, sin ser martiriales, es
el que conduce a imponer al bien posible, implicitamente, 1a con-
dicién de “inmediato”, v en cuanto no lo es convierte en bien
posible lo que es mal menor.

Auguramos que la virualidad de las instrucciones de costa
Nota traerd de nuevo a discusion con la maxima acuidad la cues-
tion del mal menor (503, y lo menos que sc habrd de pedir a los
que arguyan a favor de la postura posibilista es que, tras aplicar
{a permisividad 2l voto a partidos abortistas (o pro “matrimonios”
homosexuales) concedan igual tolerancia cuanto menos a los que
propongan una postura de bien completo, posible aungue arduo
y lento. Donoso seria que €l mal menor relativizara todas las
resistencias salvo la del repudio a las hipétesis y estrategias mal-
minaristas.

Un propdsito mucho mas gerleral

Con ser los preceptos ncgativos anteriores importantisimos,
hay que destacar, dindole el miximo relieve, que existe en nues-
tro documento otro de mucho mis alcance, por cuanio, al ser
positivo, 110 tiene topes ¥ admite profusion de formas: la Te en
Jesucristo “exige a los cristianos entregarse con mayor diligencia
en la construccion de una cultura que, inspirada cn el Evangelio,

A9 Vid juan Pamio I, enciclica Verifatis splendor (1993), sobree todo §§ 52
¥ 93497,

(50) La revista Verbg ha dedivade en diversos momentos varios articulas a
la cuestidn del mal menor.

Vid Juuin Gl DE SacREno, “El mal menor v fas elecciones” (n° 245-246
—1986-, pdgs. 557-580); GABRIEL ALFEREZ CALIRION, “Fl mal menor en politica.
Historia y aplicaciones acmiales” (n.® 269-270 —1988~, pdgs. 1327-1358); ¥ ANTONIO
SEGURA Frrms, "Mal menor y «bien posible-” (n.” 327-328 -1994—, pags. 817-824).
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reproponga €l patrimonio de valores y contenidos de 1a Tradicién
catélica” (51). '

Constniir una cultura no es tanto llenar una biblioteca de
buenas y meditadas palabras, sino erigir un orden social inspira-
do en el Evangelio que reclame y posibilite 1a legislacion cristiz-
na cn todos los drdenes. _

En el fondo nos encontramos ante la invitacién a retornar 4
[a esenda dcl pasado orden de Cristiandad, renovado en todo
cuanto haga falta: depurada de anteriores defectos, incorporados
nuevos elementos, y absolulamente joven en el impetu, pero en
la esencia un orden que abarque todos los extremos de la vida
social (una “cultura”) edificado en rorno a la preeminencia de las
ensefianzas catSlicas. En este punto, la referencia a la tradicion
cat6lica, mis que 2 la Tradicidn inspirada, fuente de la Revela-
cifn, ni a las tradiciones eclesiisticas, nos remite a las tradiciones
culturales de los laicos cat6licos en el orden temporal, que pro-
ceden fundamenualmente de las épocas de Cristiandad.

#Qué exhortacién podia ser mis propia de la fiesta de Cristo
Rey que &sta?

La alternativa: el licito pluralismo politico de los catélicos

Otra ensefianza positiva de la Iglesia en orden a la politica
merece, por motivos pricticos, un capitulo aparte.

La Nota de la Congregacion para la Doctrina de la Fe vuelve
varias veces sobre el licto pluralismo politico de los cristianos.
Ademis de que era necesario definirlo con justcza para distinguir-
lo del -abusive pluralismo ético, es una ensefianza muy Util para
ortentar pricticamente la cbra a la que esta Nota nos convoca.

El juste pluralismo cousiste en “elegir, entre las opiniones
politicas compatibles con la fe y la ley moral nawral, aquella cue,
segun el propio criterio, se conforma mejor 2 las exigencias del
bien coman” (52).

(51) Nota§7.2
(52 Aota, §31.
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Su fundamento se encuentra en la naturaleza sumamente
concrela del bien comidn segiin su contexto. La diversidad de las
circunstancias, no de los principios ni de las preferencias, es la
raiz del legitimo pluralismo (53).

Cabe uma licita pluralidad al juzgar la situacién concreta, al
proponer soluciones parz la misma, y también de metodologias
O "estrategias para realizar ¢ garantizar un mismo valor sustancial
de fondo” (54). '

En conclusidn, los catdlicos tenemos libertad de opinion
sobre las cuestiones contingentes, vy “generalmente puede darse
una pluralidad de partidos en los cuales puedan militar los cato-
licos™ (55), porque “no es tarea de la Iglesia formular soluciones
cancretas —y menes (edavia soluciones \inicas— para- cuestiones
temporales, que Dios ha dejado al juicio libre v responsable de
cada uno” (56).

Oportunidad del pluralismo civil catolico

Este legitimo y normal pluralismo, incluso de partidos, que
oportunamente se nos recuerda en la Nofa, es vial a 1a hora de
plantear bien la tarea de hacer pesar los criterios cristianos cn la
vida politica (57).

No s6lo los catélicos pueden tener preferencias politicas con-
cretas, opinables y divergentes, sinc que por la naturaleza de las
cosas no pueden zctuar verdaderamente en politica sin tencrlas.

Algunos pensamos que si esta Nota se toma en setio, muy
pronto veremos que, frente al consense peliticamente correcto,
muchos catélicos pueden negarse a votar a todos los partidos del
vigente sistema, comprometidos en mayor o menor medida con
Ia misma “correccién politica” plagada de inmoralidades intrinse-
€as, y que, tras una abstencién temporal (la permanente seria lo

(53 Wd Nota, 8 3,1.

54y Notas 3,2

(53) Ibidem.

(56) Mota, §3,1,

(57) Vid. Apostolicam aciuosttatern § 14.
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contrario de lo que se nos pide) deberdn dirigirse a opciones
politicas integramente catdlicas, bien hasta ahora marginales o
fundadas al efecto (58).

Muchos catélicos, de intensa vida sacramental pero escasa
reflexién y experiencia politicas, desearian que la politica cat6li-
ca consisticra entonces en hacer valer ¢l peso de la multitud caté-
lica detrds de una sola bandera politica. El llamamiento a 1z uni-
dad en torno a lo fundamental se convierte sin quererlo en la
imposicién de un multitudinario partido catélico dnico (que, ade-
mis, ha de tender al clericalismao), en lugar de una concertacion
de partidos catdlicos (59).

Sin embargo, como hemos visto, 13 Iglesia no propene una
solucién Unica en el campo social (60). Puede, ademas de asen-
tar principios, hacer juicios concretos de una situacién en
momenios solemnes v por causas muy graves (61), como llamar a

(58) Tramscuitidos veinticinco afios de la Transicidn, ¢s hora de dejar con-
tancia, pov justicia y con perspectiva histérica, que en aquel momento solo las
tevistas ¥ gmipos politicos opuesios por la derecha a la misma alertaron de los
atentadaos contra la familia y la vida que con motivo de la misma se iban a intro-
ducir, y los finicos que se opusieron uninimemente ¥ en todos los casos a sus
sucesivas legalizaciones. Y aunque ellos o sus herederos solo sobrevivan margi-
nalmente, ¥ un catSlico puede optar por nuevas fonnaciones, seria injusio olvi-
dar su existencia como opriones catdlicas posibles, y muy prudente cxaminarlas
por la coherencia cristiana y la perspicacia demostradas,

(59) Wid Luis Marix SaNpoval, La cafequests politca de la [glesia (Madnd,
Spciro, 1993}, pags. 25/-281.

{60y Fl Concilio Vaticano Il ensena: “Muchas veces sucederd que la propia
concepcién cristiana de la vida les inclinard en ciertos casos 2 elegir una deter-
minada solucidn. Pero podni suceder, comn sucede frecuentemente y con todo
derecho, cque olros fieles, gulados por una no menor sinceridad, juzguen del
mismo asunto de distinta manecra. En eslos cases de soluciones divergentes, aun
al margen de la intencién de ambas partes, muchos tienden ficilmente a vincular
su solucion con ¢l mensaje evangélico. Entiendan todos que en tales casos a
nadie le estd permitido reivindicar en exclusiva a favor de su parceer la autoridad
de la lglesia. Pracuren siempre hacerse luz mutiamente con un diflopo sinceto,
guardando la mutua caridad y con solicitad primordial por el bicn comGn”
(Gaudiurm ef spes § 43,3). i

Vid. Catectsma de 1a Iglesia Catolica §§ 1901 y 2442

61) “Es de justicia que pueda la Iglesia [...] dar su juicio woral, incluso sobre
materias referentes gl orden politico, cuando lo cXijan los derechos fundamenta-
les de la persana o la salvacitn de las almas ..., Gaudium et spas § 76,5.
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deponer temporalmente las legitimas diferencias de partido (como
lo pidi6 sin éxito al PNV con motivo de la guerra de 1936) (62),
pero 2 nadie se le oculta que un estado de excepcidn perma-
nemte €s un abuso, ¥ que, como la vida democritica no consiste
cn asimilar cada campafia electoral a una guerra decisiva (63), no
es licito mantener, legislatura tras legislatura, Ia exigencia de un
partido catélico dnico o una candidatura catélica Gnica.

Pero ademis, cs que sin opciones politicas concretas entre
los catélicos, la accién politica de é&stos pierde todo su mordien-
te: un partido simplemente cat6lico ¢s un “partido de los noes”,
limitado a que impedir que haya aborto, ni eutanasia, m parejas
de hecho (fy tampoco divorcio, que conste!), pero negindose a
promover positivamente ¢l bien comin arriesgando respaldar
medidas concretas discutibles. Las esencias pueden ser absiractas,
pero los scres reales no son sino concretos, v por ello diferen-
ciados y multiples.

Un partido puramente catSlico y nada mas, sintético, no sélo
priva de un derecho legitimo a los fieles, el de participar en las
cuestiones contingentes, sinc que se priva del amrastre de orden

(62) Nous referimos a la Pastoral conjunta firmada el 6 de agosto de 1936 por
los obispos de Pamplona y Vitoria (recordemos que las diGeesis de Bilbao y San
Sehastidn fueron erigidas en 1949 por divisitn de aquellz), si bien redactada por
el cardenal primado de Toledn, el tarraconense doctor Isidro Goma, en que se
leia “pero lo que conturba y llena de consternacién nucstro animoe de prefados
de la Tglesia, esa que unc de los bandos de hijos nucstros, amantisimos de la
Iglesia y seguidares de: sus doctrinas, ha hecho causa comin con encmigns decla-
rados, encarnizadas de la Iglesia; han sumado sus fiuerzas a las de cllos; han fun-
dido su accidn con la de ellos, y acometen ficramente, con tedo género de armas
raurtiferas, a los cnamigos de ellos, que son sus propios hermanos. L..] Nos, con
toda la auteridad de que nos hallamos investidos, en la forma categdrica de un
precepto que deriva de la doctrina clara e ineludible de la Iglesia, os decimos:
Nor licet [..] Menos licito, mejor, absolutamente ilicito s, después. de dividir,
sumarse al enemigo para combatir al hermano...” (Texto integro en ANASTASIO
Granavos, Ff cardenal Gomd, primado de Espaifia, Madrid, Espasa Calpe, 1969,
pigs. 127-131).

(63) Y sien algin momento se recune a csa disciplina de guerra, parece que
habria de ser en virtud de reconncer la existencia de una confronlacion grave en
lugar de restando importancia a las “diferencias™ y conduciendo una pastoral de
apaciguamicnlo.
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natural que posee toda propuesta concreta (con las limitaciones
inherentes). ‘

Del mismo mode que el matrimonio cristiano es una instit-
cion natural elevada 2 1a dignidad de sacramento, la politica caté-
lica debe ser el resultado de un juicio prudente sobre la sociedad,
atenido a las normas del derecho nawaral y dignificado por la
intencién de construir loda una cultura inspirada en el Evangelio.
E igual quc nadie elegiria colegio para sus hijos, ni vivienda, tra-
bajo o esposa, con el solo criterio negative de que no transgre-
diera la moral, ni adin limitaria estriciamente su interés a que fuc-
ran catdlicos, lampoco se debe caer cn esa trampa espiritualista
a la hora de plantear la politica congruente con nuestra Fe a la
que la Mota nos exhorta. _

Por eso la advertencia sobre el licito pluralismo tene una
profunda virtualidad constrctiva.

Los limites de Ia restauracion incoada

Al principio de nuestra glosa indicamos que el pontificade de
Juan Pablo II ¢std marcado por grandes hitos de restauracion doc-
trinal. Sin duda que ka restauracién prédctica de esa misma doc-
trina en el seno de la Iglesia, cuya orientacidn se marca, €5 —y
ha de ser— mucho mis lenta. _

De ahf que no nos sorprenda que el magnifico documento
que comentamos no proponga las dllimas consecuencias de sus
afirmaciones. Hoy por hoy se manifiestan ciertas limilaciones al
instarnos a la tarea de restauracién,

Bvitar Ja descalificacion radical

Aunque 12 remisién en citas a pie de pigina de la Ania en
cuestion abarca todos los grandes documentos pertinentes del
“corpus leonina” {de hace ya mis de cien afios), no se ha querido
hacer hincapié cn la continuidad entre los adversarios de entonces
y ¢l relativismo cultural y el pluralismo &tico de hoy. En el fondo,
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el problema suscitado por las varias especies dc liberalismo de
entonces encuentra su logico desarrollo en la amenaza de hoy.
Induso no sdlo existe continuidad en las ideas, sino que los acto-
res se reconocent como continuacién de aquel liberalismo.

Lo derto es que la Quanta cura, el Sylfabus y 1a Libertas ya
se anticiparon a penetrar y rechazar, en sus principios tericos y
en sus comienzos histdricos, el actual relativismo ético respalda-
do por las leyes. Pero la Iglesia esta prefiriendo no remontarse a
los origenes de esta sociedad para intentar la via de la cond-
lacién en lugar de 1z confrontacién (la cual ya sc libré y nos
resullé en lineas gencerales adversa),

Acerca de la situacion de Ia Iglesia en la época liberal emer-
ge, . si se profundiza lo suficiente, una notable analogia con la
situacion en el Imperio Romano.

El Imperio Romano era tolerante hasta el punto de ser asimi-
lador con todas las religiones, y sin embargo practic6 contra los
ctistianos hasta diez persecucioncs —segin la clasificacion tradi-
cional— a lo largo de algo mis de doscientos afios. Lo llamativo
es que las persecuciones, fundadas en la l6gica interna del
[mperio, que no permitia una autoridad religiosa y moral verda-
deramente superior a €l, allernaban con periodos de relajacion, v
aun de simpatias y hasta favor de hecho, cuando se imponia la
praxis pluralista a su dogmitica; y ademas las persecuciones difi-
ricron en su duracidn, extension, sanguinariedad o caricter siste-
MAUCO,

Algo parecido ha sucedido en los ya mis de doscientos aiios
de regimenes liberales: 1a tolerancia como principio absoluto, o
se destruye a si misma al otorgarsc a los cnemigos dec su régimen
o se imponc trinicamente contra los que tienen un criterio de
verdad. Y los regimenes liberales, sin abdicar de sus principios
contradictorios, han alternado persecuciones a la Iglesia de dis-
tinto género, en varios paises y momentos, con épocas de dis-
tension, libertad y aun de acuerdos y favores concretos. Pero,
como en ¢l Imperio Romano, mientras el poder no acepte un ori-
gen y un limite superior a él mismo, en sus principios eslara
siempre hatente la violacidn del orden natural v la persecucion de
los cristianos. '
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La Iglesia, como siempre, desea evitar la persecucién de sus
hijos y cvitar las confrontaciones imprudenies, pero tampoco
debe hacerse ilusiones duraderas mientras subsistan los errores
fundamentales.

Pese a cllo, la sombra de tales ilusiones se manificsta en el
tono blando con el que las obligaciones morales referentes al
voto se requieren de los fieles en esta Nota. Es curioso y depri-
mente que en castellano el calificativo “moral”, al yuxtaponerse
al sustantive “deber”, no lo refuerza, sino que lo relega a la esfe-
ra de lo deseable pero no exigible.

A la larga, la remisidn al pecado y al riesgo del Infierno, tra-
dicional en la pedagogia cristiana y en la del propio Cristo, debe-
rin abrirse pasc para que las instrucciones de la Nota que
comentamos se apliquen mayorilariamente y surtan su clecto. No
hace tantos afios, los decretos sobre la excomunién de los afilia-
dos al comunismo y de los que lo favorecieren, asi como el
decretar la ilicimmd de dar el voto a los candidatos que sin ser
comumnistas s¢ unieran de hecho a éstos —va en tiempos de Juan
XXTII—, fue vital para evitar, a duras penas, que el comunismo
llegara a alcanzar el poder en la misma Roma (64).

Reticencias para con la confesionalidad

Otra limitacién, mis especifica, existc cn las paginas de la
Nota que comentamos. Es notorio que para referitnos al deber
moral “de las saciedades para con la verdadera religién y 1a tinica
Iglesiz de Crista” (65) los amigos de Verbe y uno mismo hemos

(64) Nos referimos a los Docretos de la Suprerna Gongregacion del Santo
Oficic de 1 de julio de 1949 y a respuesta de |4 misma, el 4 de abril de 1959, a
la consulta: “Se ha consultado a esta Suprema Congtegacitn si, al elegir a los
representantes del pueblo, es licho a los catélicos dar el voto a aquellos partidos
o a aquellos candidatos que, si bien no profesan principios opuestos a a2 doctri-
na catdlica, v aun se atribuyen la calificacién de catdlicos, sin embargo, de hecho
se unen a los comunistas y favorecen a estos con su achuacion”. La respuesta
negativa fuc aprobada por Juan XXII. (Ambos textos en Doctrina Pontificia.
Bocumentos suciales, Madrid, BAC, 1964, pdgs. 991993 y 1134).

(65) La expresion es del Concilio Vaticano T1, Lignifatls humanae § 1.
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cmpleado y preferido siempre (en 1z linea de muchos otros maes-
tros) ¢l término “confesionalidad catolica” (66). En cambio, la
Nota emplea la expresién “confesional” (o sus derivadas) hasta
tres veces, en un tono de distanciamiento, casi desaprobador (67).

Por supuesto, la cuestién lerminolégica no merece mayor
detenimiento. En realidad, creemos que ésta es la prmera vez
que tal expresion aparece en documentos relevanies vaticanos,
scan o na pontificios, y es bastante comprensible que se emplec
de acuerdo al uso mayoritario en nucstro liempo, predispuesto
por confusiones y prepuicios contra la cxpresion “confesionali-
dad” sin ahondar en su nocién.

Ademds, ciertamente es muy conveniente subrayar que las
“exigencias élicas fundamentales para el bien conmin de 12 socie-
dad” no son propiamente “~valores confesionaless”, sino que per-
tenecen a la ley moral nawral, por 1o que de suyo no es necesa-
rio en quien las defiende una profesion de fe cristiana, “si bien la
doctrina de la Iglesia las confirma y tutela siempre y en todas par-
tes” (68). “El hecho de que algunas de estas verdades [todas] tam-
bién sean ensefiadas por la Iglesia, no disminuye la legitimidad
civil y la <laicidads del compromiso de quienes se identifican con
ellas” (69).

Verdad ésla que en la vida cotidiana ha de acompafiarse, eso
si, con la constatacion de los abundantes obstaculos, cuando no
la oposicién frontal, que la nocién de derccho natural y sus
contenidos encuentran, mis que en las conciencias individuales
—donde siempre permanecerd por amortiguada que esté—, en
las corrientes organizadas de pensamiento. Sin la norma negativa

(66) La relaci6n completa de articulos en ese sentido es muy extensa y los
expresamente dedicados al asunto comprenden firmas como ks de Bustaquio
Guerrero S. [, Baltasar Pérez Argos 5. ., Evaristo Palomar, Manuel de Santa Cruz,
Miguel Ayuso, Marfa José Fermdndez de la Cigoha y el que escribe estas lineas.
Todos ellos en la estelz de una importante conferencia de monsenor Guerra
Campos, € que fue docto cbispo de Guenca, Confesionalidad rafigiosa del esta
do (1973%), publicada como folleto en varias ocasiones.

07) Vid Nota$§ 5; 6,1 v 6,3,

(68) Todos los pasajes citados proceden de Mota § 5.

{65) Nota§62.
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. ¥ positiva del Magisterio de la Tglesia, el conocimiento perfecto
del derecho natural naufraga con excesiva frecuenda en nuestro
estado de naturaleza caida. '

En la prictica, €l conjunto de esos valores en su integridad no
se encuentra apenas, sino bajo la tutcla “confesional”, y si algo
encuentira oposicidn en nuestro mundo, precisarente, es la funcon
de la Tglesia coma Maestra segura de las verdades naturales, cuali-
dad cuya afirmacién absoluta, a la postre, no podrd rehuirse (70D,

Y tampoco debe esconderse excesivamente esia funcién de
padrinazgo cristiano del derecho natural por causa de la Gloria
de Dios: estd escrito “ya comdis, ya bebdis o hagdis cualquier otra
cosa, hacedlo todo para gloria de Dios” (1 Cor 10,31); y también
“brille asi vuestra luz delante de los hombres, para que vean
vuestras buenas obras y glorifiquen a vuestro Padre que cstd en
los cielos” (Mt 5,16). Siendo de derecho natural las verdades fun-
dameniales de la vida social, es sin embargo muy conveniente
que reluzca la religion de Cristo como la Yinica que las custodia
todas sin desfallecimiento.

En otro pasajc de la Nota la “«confesionalidads” figura empa-
rejada —aunque no identificada— con la “intolerancia religio-
sa” (71). Hace bien la Iglesia en desmarcarse lo mas posible de
ésla, tanto por ser esa la verdad catolica, cuanto por tranguilizar
a los occidentales secularizados y censurar, global y preventiva-
mente, las intolerancias musulmanas (y recientemente también
hinduistas), Gnicas hoy realmente existentes. Lo cual no debe
inducir a la confusién de pensar que toda confesionalidad reli-
giosa es incompatible en principio con la libertad rcligiosa, pues-
to que el Concilio Vaticano II, al reclamar €sla expresamenic ¢n
el caso de que el ordenamiento juridico confiera un especial
reconocimiento a una religion, las juzgd implicitarmente compati-
bles, al menos desde la dptica de la verdadera religion (72).

(700 Vid. Catecismo de la Iglesta Catolica § 1930, 2032, 2036, 2050, 2051
y 2246.

(71) Nota§6,1

72y Vid Dignitatis humanae § 6,3

Afirmacion de principio que es diferente de recordar que determinadas con-
fesionalidades religiosas de un estado si son necesariamentce incompatibles con la
libertad religiosa: la ley islimica lo es.
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Del mismo modo, para el catdlico —y puede que s6lo por
¢él— son bien conaocidas las ensefianzas y las advertencias contra
toda confusién entre la esfera religiosa v la esfera politica, asi
coma la proscripcién de las discriminaciones entre ciudadanos
por motives religiosos. En verdad, “todos los fieles son bien cons-
cientes de que los actos especificamente religiosos [...] quedan
fuera de la competencia del Estado, el cual no debe entrometer-
se ni para exigirlos o para impedirlos, salvo por razones de orden
puiblica” (limite no poco importante!) (73). Pero los fieles tam-
bién perciben que en este pirrafo no hay referencia sino a las
limitaciones negativas, omitiéndose para €l caso el favorecimien-
to v fomento positivos de 1a religion por parte del poder civil,
que también forma parle reiterada de la ensefianza conciliar {74).

En cualquier caso, terminologia aparte, 1a Iglesia ensena que
ninguna sociedad puede dejar de confesar expresa o implicita-
mente una jerarguia de valores, religiosa o no, ¥ que cuando esta
no es cristiang la trania acecha (75).

73 Nota§6,1

(74 Vid IDignitatis humanae §§ 3 y & (reconocer la vida raliginsa de los ciu-
dadanos v favorccerla”; “crear condiciones propicias al desarrolic de la vida reli-
glosa");

Aposiolicam actuositatern §§ 7 y 14 (*Hay que establecer el orden lemporal de
forma que, ohservando Integramente sus propias leyes, esté conforme con los
idltimos principios de la vida cristiana”; “Los cat®licos preparados en los asuntos
piblicos [...] pueden procurar el bien comiin ¥ preparar a un tiempo el camino
del Bvangelio™)

Lumer: gerittuen § 36,3 (“Los seglares han de procurar L..] sancar las cstructuras
y los anblientes del mundo {...] De esta manera se prepara a la vez y wicjor o campo
dal mundo para la siembra de la divina palabra y se abren de par en par a la Iglesia
las pucntas por las que ha de entrar en ¢l mundo €] mensaje de la paz™,

y Gaudium ef spes § 40 ([La Iglesia Catdlica) “tiene asimismo la firme persua-
sidn de que el mundn, a través de las personas individuales o de toda la socie-
dad humana, con sus cualidades v actividades, puede ayudarla mucho v de mil-
liples tnuncras cn la preparacion del Evangelio™.

(75) “Toda institucidn se inspira, al menos implicitamente, en una visidn del
hombre ¥ de su destino, de la que saca sus referencias de juicio, su jerarguia de
valores, su linea de conducta”.

*Toda snciedad refiere sus juicios y su conducta 2 unz visién del hombre y
de su destino. Si se prescinde de la luz del Evangelio sobre Dios y sobre el hom-
bre, las sociodades se hacen Bcilmente rotalitarias” (Vid. Cafectsmo de Ia Iglosia
Catdlica §§ 2244 y 2257).
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Stlericiamiento de los deberas mdximos

Ahora bien, el documento que comentamos, en su deseo de
desmarcarse de actitudes parejas a las del fundamentalismo isla-
mico s¢ excede en alguna expresion: “la laicidad, entendida
come autonomia de la esfera civil y politica de la esfera religiosa
y eclesidstica —nunca de 1a esfera moral—, es un valor adquiri-
do y reconocido por la Iglesia” (76). )

La autonomia de la esfera civil respecto de la eclesidstica,
principio bisico del orden cristiano, que se contempla regido por
dos potestades, puede admitir excepciones si se consideran como
tales la reserva de la Iglesia de efectuar una “denuncia profética”
de una situacién determinada. Desde luego, en todo caso es
equivoco pensar en una independencia de ninguna esfera, ni
siquiera la civil ¥ politica, respecto de Dios y de los deberes de
religion para con El, puesto que el deber de dar culto a Dios
forma parte de la esfera moral, y de la moral natural. Y la posi-
ble confusién iz deshace el documento al remitirnos a las enci-
dicas Immortale Dei (por dos veces) y Quas primas, centradas
ambas en el deber social de dar culto publico a Dios (77).

76y Nota§ 6.l

(77} Lla exciclica de Leow X101, fmmartale Def (1885) se ba suhtitulado tradi-
cionalmente “De la constitucidn cristiana del Fstado”, exige el cultn piiblico cristia-
no fundéndose en el principio de que “Los hombres no estin menos sujetos al
poder de Dios cuando viven unidos en sociedad que cuando viven aislados®, ssta-
blece la obligacidn de las autoridades de “favorecer la religién, defenderla con efi-
cacia, puneria bajo €l ampare de las leyes, no legislar nada que sea contraric a la
incolumidad de aquella” (§ 3), y al resumir las ensefianzas que contiene refiera "que
ne e licito a los particulares, come tampoco & los eslados, prescindir de sus debe-
res religiosos o mediv con un. mismo nivel Lodos los cultes contrarios” (§ 170,

La enciclica de Pio XI, Quas primas (1925) establecio a festividad litdrgica de
Cristo Rey para recordar “a log Estados que ol deber del culto piblico v de la obe-
diencia a Cristo no se limita a los particulares, sino que se extiende también a las
autoridadecs piiblicas y a los gobernantes” (§ 20), de mado que “cuanto mayor es
el indigno silencio con que se calla el nombre de nuestro Redentor en las confié-
rencias internacionales y en los Parlamentos, tarte miés afta debe ser la procla-
macién de ese nombre por los fieles ¥ la energia en la afimacidn y defensa de
los derectros de su real dignidad v poder” (§ 13).
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Del mismo modo que, frente 2 una lectura reduccionista de
la afirmacién de la Congregacion “son particularmente delicadas
las situaciones en las que una norma especificamente religiosa se
convierte o tiende @ convertirse en ley del Estado” (78), que indu-
jera a la absoluta separacién de lo religioso y cristiano de lo civil,
nos basta recordar, sin it mis lejos, dos actitudes del propio Juan
Pablo II:

— su insistencia para que en la futura constitucion europea
(sea cual fuere su nombre) se haga mencién de Dios o al
menos de la religién (mencién, evidentemente, en el sen-
tido de invocacion o de respetuoso reconocimiento, y no
como quien se refiere a un hecho real pere anoding, o
“mienta” —ofensivamente— a la familia ajena),

— y el modo en que una carta apostélica ex profeso — Dies
Domini (1998)— cncomiaba el reconocimiento civil del
descansc dominical (y nétese que la existencia de tal des-
cansq, que sea cada siete dias, ¥ precisamente cn domin-
£0, no son sino consceuencias del deber religioso cristia-
no), como un valor que la Iglesia no podia abandonar y
los cristianos debifan procurar preservar (79).

Claramente, hay afirmaciones religiosas y normas cristianas
quc se desea sigan siendo asumidas por la ley civil.

Una predicacién que reiterar

Con 1odo, las anteriores no son sino precisiones mis espe-
cializadas.

78 Notas 6,1,

{79} “Seria, pues, un errar ver en la legislacién respetucsa del rimo sema-
nal una simple circunstancia historica sin valor para la Iglesia ¥ que ella podria
abandonar” (Des Domint § 64); "Por eso, es natural que 1os cristianos procuren
que, incluso en las circunstanclas especiales de nucstro tiempo, la legislacién civil
tenga en cuenta su deber de santificar el domingo” (fbidam § 67; wd. también

§4).
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Lo mis importante, con mucho, €s que en la Fiesta de Cristo
Rey de 2002 se nos han dado a los catélicos unas instrnucciones
clarificadoras que implican, sobre todo, una exhortacion,

Es hora de que la poblacion catdlica posea el peso social y
politico que le corresponde, al menos, por su nimero (cualida-
des aparte). _ :

De la difusion de este documento, de su reiterado recuerdo
y de la exigencia de su cumplimiento, asi como de sus primeras
aplicaciones inmediatas (ripidamente cmuladas), depende que cl
rumbo de nuestra sociedad hacia el precipicic de la culura de la
muerce sc invierta, y se orente a la civilizacion de la verdad y el
amor (80), también sacialmente, de modo que cl bien de las per-
sonas y familias, en vez de dificultado o destruido, se vea facili-
tado y promovido desde las instituciones sociales, como corres-
ponde a la recta naturaleza de €stas,

Esperamos que cl incipiente siglo asista a la proclamacion de
verdaderas cartas magnas del orden social cristiano, pero sin
duda que esta Nota ocupari el lugar de su primer manifiesto.

Y recordemaos; a todos nos incumbe que los limites del justo
volo frente al falso pluralismo sean bien conocidos por todos
nuestros hermanos en la Fe.

{80) La expresion completa “civilizacion de la verdad y del amoer” sc encucn-
ua «n las lineas finales de la exhortacidn apostdlica de Juan Pagro 11, Christiffdefes
faict. '
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