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Era Ja lerra de una sela fengua y de unas mianas pala-
bras... Dijéranse unos a ofros: eVamos a hacer fadriiios v a
cocerios Al fiego. .. Vamuos a edificar una cfudad y una torre,
cuya cuspide fogue los clelos y nos haga famuses, por st lene-
mas qiie dividirnos en ol haz de Ja Herras .. Bajd Yaveh a ver
fa citdad y la turre que estaban hacfendo lus hitos de Jos
hombres y s8 difo: «ffe aguf un puebiv une, pues tleren lodos
una lengua sola. 5e han prapueste csto y nada fes Impedire
lievario a raho. Bajemos, pucs, ¥y confundanos su lengua de
modoe que no se entiendarn waos A efross ... Por oso se famnd
lahel porque alli corfunedic Yaveh la fengua de la tiorra
toda (GENESS, 110,

Los origenes teoricos de la globalizacién

La anterior cita del Génesis es la mejor forma de acceder a
uno de los mas intcresantes problemas del mundo acmal: Ta glo-
balizacién. Tedricamente aparece en la modernidad con Kant (1)
que es, precisamente, el mis influyente fildsolo en el desarrollo
de la ideologia democritica atlumbirada por Spinoza (2). Pero
Kant no solo pretende una especulacion more matemdlica cons-
tructa, sino que declara que fue seguidor del empirismo iniciado

(1) Vid., Puvmanver Kawt, Filosoffa de la Historfa, Fondo de Cultura Reond-
mica, 1981, fdea de la Historta unidversal en sentido cosmopolfta, 1784, pags. 39-65.

(2) Srwoza, Tratade polfttco y Tratado teoldgfco-politico, Obras Completas,
Ed. Acervo Cultural, 1977, ’

Verbo, niim. 401-402 (2002), 63-99. 63
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por Berkeley para ¢l que esse ost percipi, el ser es ser percibido
por los sentidos. Hume fue el que muchos afios antes interrumi-
pit mi adormecimiento dogmdtico y dio a mis investigaciones en
el campo de la fllosofia especidativa una direccldn compietamen-
te distirta (3), por lo quc en su obra magna, la Critica de la
Razdn pura, impone los & priori del espacio y del tiempo a todo
razonamiento critico. Claro que esto obligard a tomarlos en un
sentido muy especial respecto al uso en 1a relacién razdn pura /
razdn préctica. Y de tal modo que en otra obra (4) ticne que
admitir que la razdn humana cs totalmente Impotente para expli-
car como elfa, sin olros resortes, vengan de donde vinierer,
pueda por sf misma ser practica, esto es, como “el mero principio
de fa urniversal validez de fodas sus maximas como leyes (que
seria, desde luego, la forma de une vaxdn pura prictica) sin mate-
ria alpuna (objew) de la voluntad, a ia cual pudicra de ariiema -
no tomarse algiin interés, pueda dar per sf mismo un resorte y
producir urn interds gue se lamaria moral o, dicho de otra modo:
cdmo la razdn pueda por si misma ser practica. Todo esfuerzo
quic se emplee en buscar explicacidn de esto seria perdidn,

En resumen, ¢l problema que hace tropezar a Kant es nada
menos que ia fey de ia fibertad de ias persorias funnanas. Y adver-
timos que son [as persenas, 1o uria tedrica Persona Humana que
no existe, pues persona dicit semper singiilaris rationalis subs-
tantiae 1 S. Th. Ds 29, q. 1, co), como dice el Aquinate, quod
quidem ron dicit propfer hoc, quod homo sit sofus Inieflectus,
sed quia id, quod est in homine principafius, est intellectus, urit
imntellectus est id quiod est principale in homini et qirod (ititar
omniibus potentifs animae et membris corporis tamquaim orgaris
(In I Seat. ds & g 5, ar. 2, ra, 6). La diferencia fundamental
entre Kant y Santo Tomids no estd en ol uso critico de la razén,
sino cn el alcance del conocer valido para el hombre. Para Kant,
solo Ia razdn pura da un conochimiento cierto, Tomds afiade Ia fe

(%) Kawxt, Fundamenios de fa melafistca de las costumbres, Austral Espasa,
pag. 134 .

) M. Kant, Fundamentos de fa metafisica de las costumbres, Austral Espasa,
pag. 134
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cristiana, pero el hombre cuando cree no reniega de [a razon,
como si vbrara conira ella, sine que la trasciende, diripidndula
por mds altas cosas, o sea, por la Yerdad Frimera, porque aque-
lias cosas que estdn sobre Ia razon, por lo mismo no estdn contra
dsia (In I Sent. Ds. 24, q. 1, ar. 3b, ra. 2). Porque la oscuridad
puede darse en el conocer por tres causas: 1.* Porque el hombre
procede “ex nihile®, y le falta la claridad del conocer increado;
2.* Porque ef entendimiento fhivmano conoce Inguiriendo cont-
nuamertle en ef tempo... E entendimiento humano es racio-
cinante y recibe su primer conocimiento de los senitidos por la
condicion material de su naturaleza; y 3. Pero atin hay otra
oscuridad mds en el entendimiento humano debida al pecade (In
II Sent. Ds. 23, 2, ar. 1, ra. 3). bs el mysterfum iniguitatis de la
libertad humana.

LA OPCION FUNDAMENTAL METAFISICA

En las anteriores citas de ambos se ve el diferente alcance
“que cada uno da al problema del conocimiento umano que, a
su vey, condiciona el uso de 1a libertad humana: mientras tanto,
los hombres en general como cada persona en particular puedan
acceder a la realidad existente por el doble camino de la Fe
supra-racional, pero razenable (5), por lo que estd cn mejor
situacién que si sole puede hacerlo ya por la razén, cuya maxi-
ma expresion es 1o odepeto, lo calculable (6); va como alier-
nativa emotivista, hoy sustituto del racionalismo de la Tlustracién,
que sigue a Pascal cuando dice que ef corazdn tiene razones gue
la Razon no comprende (7); es decir, que en 18rminos kantianos

(5 KRazenable quicre decir que 1z Fe trascendenle opera como un primer
principio de 1odo razonarnienio, pere este razonamiento esti sometido lanto a la
especulacion metafisica como a las leyes logicas de un conocer iMneranike. Por
eso s¢ da lu opcidn metafisica entre trascendencia e inmanencia. Cfi. Cartos
Caroowa, Motaffsica de fa Opcidn fntelectual, Rialp, 1973,

{6y Ver M. HEnEGGER, La pregumia por fa cosa, Sur, pags. 70-71: fo malternd-
tico deberd ser comprendido desce un nibvel mds profundo... Es un rasge funda-
mental def pensamiento maderno (pig. 95).

(7} Bras Pascal, Mensées, tomo V, § 477, La Pléyade.
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el resorte que moverd como razdn pura prdctica a la voluntad
seri el sentimiento imaginativo o 1a sensacién fisica de cada indi-
viduo, ya no persona. Esto es lo que describe Lersch (8) con pala-
bras fuertes: I Ia masa ef individuo deja de ser, provisional-
mente, una persana. Se ahandona, sin intertar el exameri critico
¥ of domindo velitivo, a Ios impulsos, a las emociones y a la fuer-
za sugestiva de las respresentaciones.

Ya cn la consideracidn de masa y no de personas, sc puede
intentar acceder 2 la Humanidad como un tedo de simples dto-
mos individuales. Claro es que éstos siguen siendo la realidad
existencizal, no la pura representacién (edrica y, por ende, los
miembros acives y operacionales. Desde 1a optica de éstos, Ja
razin pura critica ha sido sacrificada en su condicidn de masa a
lo emotive y sensual: aqui, la vinica razén universal capaz de
alcanzar la verdad cs la matemitica, a la que estin férreamente
sujetos, velis nolis, todos los individuos, sujetos a la ley de la fuer-
z& que N. Hartmann (9) describe asi: el espiritu no puede alterar
las leyes naturales, sobre las quie no tiene poder, pero puede cono-
cerlas y, respefando su fridole particular, hacerlas valer para sus
fines superiores y bajo los punios de visia def valor. Hste es, pues,
el verdaderc problema: (Cudl es el valor social imperante? ;Quién
—o quicnes— los determinan?

La doble problemitica implicada ha side precisamente sefia-
lada por Gilson (10) cuando dice: Seria un error creer que los
efectos del materialismo 110 se hicleron sentlr mas que en orden
metafisico; afectaron tamblén a la moral y, a través de elfa, a la
socivjogia (pag. 134) por un lado y, por otro, con ef misme dere-
cho puede decirse que en el individuo no se encuentra nada que
no venga de fa sociedad, y quc en ja sociedad no hay nada gue
rio proveniga de los individuos, puesto que 1a socledad forma a Jos
individuos y, a su vez, se compane de ellos... El individuo se tor-
naria una cosa en st; of Estado, otra, y se plantearia un nuevo

(8 Ph. Lessch, Estructura Psicaldgica de la personalidad, Scientia, 1971,
pig. 496.

(93 N. Hazrtmann, Ontofogfa, tomo V, Fondo de Cultura Econdmica, 1964,
pag. 320.

(1% Cer. E. Cuwson, B realtsmo mefddico, Rialp, 1974, pigs. entre paréntesis,
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problema dc la comunicacion de sustaricias, tan fnsoluble como
ef primero (pag. 135). Porque, cn el planteamiento’ kantiano,
matematizar completamente el saber, y matematizarlo en princi-
pio, era limitar enormemerie Ja fisica y la quimica, hacer impo-
sibies la metafsica y, por consiguicnte, la moral (pag. 142).

La posicidn especial del individuo-persona en la relacion
social, en tanto que agente necesario en la accidn humana, sea
racional, sea emotiva, sea creyente ¢ increyente, ha producido en
la opcifn inmanente un hecho sefialado por Juliin Marfas (11):
El deseo es muche mds amplio que la voluntad. se puede desear
lo postbie y lo imposible, lo presente, lo future y hasta lo pasadp,
lo que se guiere, lo que no se quiere y hasta lo que no se puede
querer. Esto trae a la vista la problemitica de la voluntad en esta
opcién. La solucion critica a que se ha llegado la describe J. A.
Marina {(12) comentando en pasc del pensar tradicional al moder-
no: La voluntad como paradigma explicativo dejd su higar a la
motivacién, un sistema determinista que puede ser clentifica-
mente estudiado. Cofer... dice algo semejantc: las teorias de la
motivacion constituyeron wn gran progreso porgue permiitierorn
gure se adoplara un purnito de vista determinisia para expiicar fa
conducta, "cosa que antes se airibuia a factores tales como ef
alma o el libre albedrio... Si lo entiendo blen, la cienicla ha susti-
tuido a la veluntad por un sistema determinista para asf{ poder
explicar Ia conducta clentificamente” (pag. 16). Y, pot ende,
paiabras trascendentes —voluntad, libre albedrio, responisabili-
dad—, términes reputados came actentificos y moralizantes, per-
teriecery, segun Skiner, a ese centdn de palabras vacias que los fde-
dlogos han inventado... Segun él, toda conducta estd determina-
da por ef ambiente... Denme urnr conjunto de variables operarites
y movere ef mundo... En su obra "Mds alld de la libertad y
la dignidad®, defendiv con cormtundente elocuericia que las
desventuras de nuestra chvilizacidn derivan de la creencia en
la fibertad v la dignidad humana, supersticion detestable que

(1) J. Martss, Antropologia metafisica, Revista de Occidenre, 1573, pig. "106.
(12) J. A Marma, £ misterfo de la veluntad perdida, Angrama, 1997.
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habria impedido a los psicélugoes fomar las rieridas y utifizar sii
"ingenleria motivacional” (pags. 17-18).

Este ¢s, guste o no guste, el marco fedrice en que se inscribe
el actualisimo tema de la globalizacidr: tan discutide hoy. Dijimos
al principio que el primero que tocd este tema desde la Optica de
Ia filosofia moderna de la Tlustracién fue Kant en Idea de /a His-
toria universal en sentide cosmopolifa, en la que saca de la his-
toria una serie de experiericias de las que criticamente deduce
una serie de principios que aplica en sentido cosmopolita, es
decir, uniiversales, tedricos. Comienza diciendo: Cualyuiera que
sea el corncepto que, en uri plane metaffsico, tengamos de Ia
“libertad de la vojuntad”, en sus manifestaciones “fennoménicas”,
las acciones humanas se hallan determinadas, le mismo que fos
demds fenidrmerios naturales por las leyes de la Naturaleza... A
pesar de gue las causas de los misnios pueden permanecer pro-
fundamerite ocultas. .. si elfa confempla el juego de ia libertad “en
grande”, podra descubrir err un curso regular, a la mariera de eso
que, en los sujetus singulares, se preserta confuso e irregular a
nesira mirada, consideradae en ef conjurifo de {a especie puede
ser conocido como un desarrolio continuo, aunigue lerio de sus
disposicionies originales... parecens, ya que la libre volurtad
humarna ejerce tan gran influencia en los primeros, no esiar
sometidos a regla alguna que pudiera permitirnes deferminar
con ariticipacidn su mimere y, sin embargo, las tablas estadisti-
cas anuvales de los grandes pafses nos muestran que franscurren
con arreglo a leyes naturales constanics (Joc. cit., pags. 39-403.

Es interesante taer el 4. principio: £ medio de que sa strve la
Naturaleza para Jograr el desarroflo de todas sus disposiciories es
el antagoriismo de las mismas en sociedad, en fa medida en gue
ase antagoriismo se convierte en fa causa legal de aqudiias (pag.
46). Y es imteresante desde dos 6pticas opuestas: la del mis serio
enemigo del totalitarismo y defensor de la democracia, K. Popper
(13) que dice: of tipo de discurso gue tiene lugar en Ias clencias
naturales podia haber enserlado a nuestros filosofos gue tarnbien

(13 K. Poreer, Ef muto def marce comtin, Paidos, 1997, La cita es e pig. 71.
Es la continuacion e [a socfedad ablerta y sus enemigos, Paidos, 1991,
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hay ofro dpo de discusidn racfonal, a saber, una discusion criti-
ca que no trata de probar ni justificar; rii establecer una tepria y
menos derivarla de premisas superiores, sing que trata de some-
ter a comprobacidn empirica la teoria en cuestidn mediante el
recurso de comprobar si son aceptables sus consecuerncias logicas
o si, por el contrario, tal vex tenga consecuencias irideseables.
La otra 6ptica es la de Hegel, padre filosdfico tanto del totalita-
rismo nazi cuanto del comunismo marxista-leninista. Si a estos
experimentos (¢7) historicos les aplicamos el méwodo cientifico de
ensayo-y-e1rof, que es la propucsta de Popper (y, coma vimos ya
incoada por Kant) se reclaban, en términos kantianos por la
necesidad empirica de los a-priori de espacio (Alemania y Rusia)
y tiempo (Gltimos dos tercios del siglo XX), pasos necesarios para
la acomodacién estadistica al conocimiento de la naturaleza poli-
tica humana: por ello, uno y otro episodio, fuera del juicio moral
de Bien/Mal.

LA INEVITABLE OpCIGN ETICO-SOCIAL

Todo, pues,  depende la opcion fundamental que se haga
pues Bien y Mal son reciprocos. Ya, en la misma época de Kant,
otro intelectual hizo una eleccidn reciproca de éste: para Sade la
voluntad del “mal” es tan “pura comuo teriia que serio Ja voluntad
kantlana del dierw... En Kant la voluntad moral elige ef deber
absolute. Enr Sade ia volurnitad se arrefa a negacidn absoluta:
cuanto existe habria de dejar de ser (14). 5i de vn literato, Sade,
pasamos a un metafisico, Heidegger, vemos que coincide con la
pregunta con ue en 1929 terming ;Qué es metafisica? (15): ;por
qué lo ente y no mds blen Ia nada? Aunque ulteriormente tuvo
que precisar la diferencia fundamental catre el Sery fo ertte, en
ta linea inicial del olvide de la pregunta sobre cof Ser con qué
comienza Ef Ser y el Tiempe. En efecto, ahi dice: En cualguier
caso y por muy lejos que liegue fodo tipo de investigacion en bus-
ca de lo ente mmca cncontrard e ser. Lo drico que cnicuen-

(14) R. Sarransxt, Ff Mal o e drama de la iibertad, Tusquets, 2000, pdg. 181,
(15) MarTiN HEIDEGGER, Jfitos, Alianza, 2000, pdg. 108.
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- Ira siempre es a lo ente... Fi ser no es una cualidad intrinseca-
menie existente de la ertte. A diferencia de lo ente el ser no se deja
represenitar y producir como urn objeto (16),

Es, pues, la distincion kantiana del fendmerio aprensible v el
notimena inaprensible a la critica de la razon pura. Pero eso, en
esta linca filosdfica, el ente nouménico tiene como alternativa la
nada: estamos, pues, en pleno nihilismo: nada es verdad o menti-
ra, buence o malo. Y asi, como dice Safranski, lan vilida es la
opcién kantiana por ¢l bieny el deber, como la de Sade de ensa-
YO ¥ ertor se paga en sangre humana, pues estos son los funda-
mentos reciprocos de la metafisica inmanente en su versién demo-
critica kantiana que es la que propone como fundamento para la
visién de una histuria universal en seriido amplic cosmopolita,
antecedente histdrico de la actual doctrina de la globalizacidn.

PROBLEMATICA ACTUAL DE JA GLOBALIZACION

Coumo dice el Aquinate, nada prohibe ser simplemente biena,
pero bajo algiin aspecta male (De Malo, gl, ar. 1, ra. 18) y vice-
versa, porque ¢ sufefo del mal es ef bien (ibidem, ar. 2, co). Por
esg para conocer los limites de lo malo, primero lenemos gue
conocer lo buenc que lo sustenta. Ello nos exige conocer Ia.onto-
logia del sujeto de la historia, o sea, el Hombre, tanto en su
aspecto individual-personal, cuanto en sus interrelaciones, ya for-
zosamente sociopolilicas y socioeconémicas. Y separamos cstos
dos aspectos del Gnico v mismo problema porque afectan a la
dable composicidn del sujelo que, para Tomis de Aquino es cor-
poral y espiritual. Y, también, de los limites y las distintas legali-
dades de ambas naturalezas. Esto no lo ignoraba Kant, pero su
optimismo racionalista pasa por encma para dejarse llevar de su
entusiasmo racional. En otra obra (17) dice: § 4, &f probiema del
progreso no puede ser directamente resuefto por la experiencia:

(16) Thidem, Eptiogo, pag. 253.

{17y 1. Kant, The confest of facultics. A renewed attempt to answer the cues-
doni: s the human race continually improving? Poiftical Writtings, Cambridge
University Press, 1991, pags. 175 v sigs.
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Aun si halldramos que Ja razon humana como un todo ha ido
avanzando y progresando indefinidamente por un largo periodo
de Hempo, 1o se podria garantizar que una declinacidn de esta
gra no empezaria en cualquier morento. Y viceversa... porque
nosotros cambiamos con actos libres con los cuales se puede dic-
tar un regreso de aquello que puede ser, pero de lo cual rio pude-
mos “predecir” lo que actualmente debe ser... Por eso, exaltada
por encima de toda sabiduria humana, serd el punlo de vista de
Ia “providencia” ¢l que se extiende aun a las acciones libres
humanas (pig. 180). Esto, entendido cn religidn, exige el acep-
tar toda la Revelacion; pero entendido desde el deismo del Diog
de los filosofos, el Gran Relojero que domina todas las feyes de la
naturaleza, no significa mucho y no queda al hombre otra sali-
da que seguir experimentando y corrigiendo errores que s¢
pagan en sangre, RS NO S€ sigue el consgjo dorsiang de fos
experimertos cor gasecsa,

Tras este excursus kantiano, que es referente de la glolaliza-
cién, tenemos que volver a ver los limites de la doble legalidad
que vimos componente delinico hombre existente realmente no
solo desde su ontologia sino desde los desarrollos validos de las
ciencias actuales del hombre. Lo primero a considerar desde esta
perspectiva ¢s que ¢l campo de las decisiones humanas es, como
la propita constitucion del hombre, doble: Asi, Talcott Parsons (18)
hablando del crucial problema del Poder, en todo caso necesario
en la sociedad humana, nos dice: la generalizacidn y cuartifi-
cacion del poder en los sistemas sociales se presenta de dos modos
o direcciones saciales Independienites, pero distintes, que pueden
ser llamados respectivamente el econdmico y el polftico. I tipo
econémico cunisiste en la extension del intercarnbio efectiva y
potencialmente disponible, y de ahi, del orden de cualquier clec-
cion de cualguier actor dado en cuanio a Ja adgquisicion y pose-
sidn a4 Jos bienes —y, desde Juego, ert Ia medida en que son nego-
ciables— ... El poder econdmico, ... segin se le define y delimita
a través de la Institucionalizacicn del dinero, tene propicdades
destacadas no compartidas por ningtin otro fendmenao del sistema

(18) T. Parsows, Fl sisterna soctal, Revista de Occidente, 1966,
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total de interaccidn. La mds interesamie de estas propiedades. ..
cansiste ert ef hecho de que puede. .. ser tomadoe como clemerto
o variable linealmente cuantitativo en el equilibrio tolal de jos
sistemas sociales (pdg. 137). Y, cn la sociedad humana, miecniras
que la estructura del poder econdmico. .. es Hnealmentle cuariti-
tativa, simple cuestign de mds y de menos, la dal poder polftico
es jerdrquica; es decir de niiveles mds altos y mds bajos. El poder
politico mas grande es poder sobre eof menor, no simpiemern-
te mds poder que ef menvr. Ef poder politico es relacional,
no simplemenie en referencia... sino en significacion directa
(pag. 1393,

Vemos que esta descripeién socioldgica se corresponde con
la ontologia doble, espiritual y corporal, del hombre: £ hombre
os horizente y confin de fas naturalezas espiritual y corporal
¥ como medio entre ambas participa, de lvs bienes espirifuales
¥ corporales (In 11l Sent. pt), por su condicidn somintica tiene
que ser econdmico; por s condicidn espiritual cs politico, {oov
TOALTLKOV en Aristdteles. Y es interesante aqui sefialar la diferen-
cia de unos vy otros bienes espirituales v los corporales: a dife-
rericia de los espirituales, los bienes maleriales no pueder perie-
necer integra y shmultdneamente mas que a une (01 5. Th. Q 23,
ar 1, ra 3). Este principio sefiala justamente la diferencia de rrata-
miento que tene (ue haber necesariamente entre la economia y
la politica entendida en un seatido amplio (19). Evidentemente
en un mundo material si las deciciones responden a la mente
intencional del espirim humano, los resultados estin sujetos a lo
econdmica en tanto tengan que apoyarse en algo material: cierta
cantidad de velas pueden ponerse cn un altar, o 1a mitad en uno
v la otra mitad en otro, o cien medias velas en cada uno: Pero na
integra y simultdneamente en los dos. Y lo mismo ocurre en otros
campos: csta es la regla general de la ley de fucrza de lo econd-
mico. La prioridad de los empleos puede considerarse superior 2
el estriclo campo econdémico de gaslo/inversion, pero lo que se
emplee en un rubro ticne que disminuir otros. Lo mismoe pasa

(19} Es decir, como politica en su sentido estricto aristotélico, pero rambién
como politica cultural, religiosa, incluso eclesiistica, ete.
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con el gasto piblico vy los consumos privados. R Kuyer (20) lo
dice asi: Cuande en una colectividad, todo el mundo esia verda-
deramerite de acuerdo, el minfmo vital asegurado, ert consagrar
los recursos disponibles a la religion, como antafio cn ef Tibet, o
a Ia cdificacién de la tumba de un rey... no hay nada que obfe-
tar (pig. 24). Fs dectr, la fijacién del uso de los recursos ccond-
micos, s una funcién de la menic cspidtual humana; pero las
consccucncias econdmicas son inevitables, tanto para el acierto
cuanto para ¢l error.

Desde la Sptica personal de los individuos-actores, también
hay condicionamientos, tanto de 12 naturaleza humana cuanto de
las leyes econdmicas. El Aquinate nos dijo que: se conoce fa irisu-
ficiencia cuanto mds se tierte (1-11 8. ‘Th. g2, ar 1, ra 3), lo que hoy
es explicitado por R Arén (21) que nos dice asi: cuamno mas se
aumenta of mimero de bicnies accestbles a todos, més se carga de
pasion fa busqueda de aguellos que no pueden ser accesibles a
fodos (pig. 327). Es evidente la carga emocional que eslo liene
en las personas y su profunda relacion con lo que sea el bien
cormin social. De cste modo pasamos de la economia gjeculora
a la politica directora que es 1a supremacia del espiritu sobre la
matera, si bien supremacia no significa dominio absoluto pues,
como dice Hartmann (22). Ja libertad es la antargiia en la inde-
penidenicia. Por ello solo puede ser libre lo méds debil frente a o
mds fuerte, y no a la inversa. Es decir, la libertad del espiritu al
delerminar una opcién debe someterse a las férreas leyes de la
naturaleza material en los resultados-pues, como dijo Bacon (23),
a Ia naturaleza se Ja domina obedeciéndola.

Fn la relacion humana, cnormemente estudiada hoy, casi
siempre se alude a la dasificacion que establece F. 'Tonnies (24)
de comuriidad y asociacidn: Toda convivencia intima, privada,
exciuidora, suele entenderse, segun vernios, como vida en "Ge-
meinschaft” {comunidad). "Gessellschaft” (seciedead) significa vida

(20> Ravonp Ruyee, Flogfo defa socledad de corsemo, Emece, 1979,
{21} R. Aron, Ley desilfusions du progress, Calman-Levi, 1359,

{22y N. Harmvann, Ontologéa, FC.E., tomo 111, pag. 596.

(23) F Bacon, Novum Orgarum, [, 3

(24) Teeprvann Tasns, Comuntdad y Asocfacidn, Peninsula, 1979,
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puiblica, el inismo mundo (pig. 27). Es, pucs, funcional en los dos
casos, pero con distinto fundamento: La comunidad natural se
funda en ¢l amor-odie; la socledad en el interés, no sdlo econd-
mico, sino de cualquier tipo. Mis adelante lo explicita: [a teoria
de la “Gessellschaft” o asociacidn trata a su vez de Ia construc-
cidn artifivial de una amalgama de seres humarns que en ia
superficie (fenémeno) se asemeja a la "Gemeinschalt” o comunt-
dad en gue los individuos conviven pacificamente. .. ert la comu-
nidad permanecen unidos & pesar de todos los factores que tien-
dan a separarlos, mientras que en la "Gessellschaft” permaneceri
esencialmente separados a pesar de todos los factores tendentes a
sir unificacion (pig. 67). Obviamente, el bien comiin que es el
aglutinante de la relacién interhumana no ¢s €l mismo en una
comunidad de amor en la que sus miembros permariccert unidos
a pesar de los factores que tiendan a separarios, que en una socie-
dad de intcreses en la que permariecen separados a pesar de ins
[actores que tienden a su unificacion. Ademais, en la comunidad
los vinculos argdnicos tienen diferente fuerza segin su conteni-
do —raza, cultura, religion, etc— y su amafo, pucs ni adn en
la comunidad familiar es igual vivir cn una aldea que en una
metrépoli (25). En esos casos ¢l lenguaje valorativo tiene distin-
1o significado segin quién habla y quién escucha, pues su bien
comun es distinio. Y también ocurre eslo entre los distintos tipos
de spciedad, por ejemplo entre la sociedad en general y partes
de ella como son los sindicatos que pueden ver el bien cormin
desde su éptica particular.

Antropologia y Clencias humanas
La relacién comunidad/sociedad nos mete de lleno en el
tema de la globafizacidn. Y desde la amplia visién expuesta en

términos de “poder”, en su doble version de “poder polilico” y
“poder econdémico” que vimos sc corresponde con lo que dijo el

(25) Vi G. sarron, La socdedad multiétnica: pluralismo, mslticaloralismo
y extranforos, Tawrus, 2001
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Aquinalg, es evidente gue el mundo ¢condmico, inscrilo como
hemos visto en una base material 1a globalizacidn no solo es
posible sino que, como estd ligada al desarrollo de las ciencias y
las técnicas, puede decirse que viene obligada al reducirse el
tamafio existencial del Mundo, pues no es igual andar a pic —5
kilémetros/hora— que en avion supersénico, pues la relacion
tiempo/espacio ¢s la inversa de Ia velocidad. ¥, no solo eso, sino
que la creacién moderna de la realidad virtual por los medios de
comunicacion audiovisuales, permitc ver 3l mismo ticmpo real
una corrida de toros en Espafia y una final de la Copa Davies en
Australia. Comentando esto, Marshal Mcluhan dijo que el tnico
libro clisico para entender ésto es e Spiritualis Creaturibus de
Santo Tomis: es decir, en la realidad virtaal ¢l hombre se libera
de los limites de espacio y tiempo que en la realidad efectiva
estd, comeo dijo Parménides, sujeto por fas fBrreas cadenas del
Hmite (26). Esto es también delerminante de la discusion actual
pucs como en otras obras sefiala Sartori (27) prececcupado por la
sustitucién del mundo de los corrceptus, inherente a las palabras,
por el mundo de las imdgeres sin conceplos y, por ende, en Ta
misma linca scfialada por G. Le Bon —-La Socidtd des foules— en
el siglo xix v, como vimos mas arriba, por Ph. Lersch, de la socie-
dad de masas que ya no son personas.

De todas formas la globalizacidrt no encuentra verdaderos
problemas reales en el mundo de Ia economia. Los problemas
vienen de las ideologias v, generalmente, de una mala compren-
5i0n o una idcoldgicamente torcida interpretacion, de los proble-
mas del desarrollo: estamos, pues, ante 1a problemdtica estricta-
mente politica. Hoy la sociedad que ha eliminado su referencia a
un Dios y el orden que ha dado 2 1a Creacion, el orden natural
que no se busca en la Revelacién, sino en la ciencia, que lo busca
por el método cientifico de ensayo-y-eror, alin con sus cosics

(26) Cfr. Kk v Raven, Los fildsofaos presecraticos, Gredos, 1974, capiulo X,
§ 350, pag. 386.

(270 El tcma lo toca primcramente en La democracia después del cominis
ma, Alianza, 1993, estamos saliendo del munde de fas “cosas letdas” para entrar
en ef mundo de lay “cusas vistas” (pags. 124 y sigs). Y, después, flomo videns,
Taurus, 15948,
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incorporados. Y en la ordenacién del poder politico se ha llega-
do, muy kantianamente, a establecer si no la verdad politica, al
menos lo politicamente correcto en la democracia inorganica de
un hombre un voto, pues el Poder ya no sc fundz en Dios, sino
en ¢f Pueblo Soberano. Ello conduce a eliminar del poder el ser-
tido reverenclal y sustituirlo por la pragmaitica consideracion del
funcionalismo: Los que gobiernan son funcionariosa quienes les
pagamos nosotros que somos los verdaderos autosoberanos. Y,
en dllimo cxtremo, desaparecida la valoracién cualitativa de
Lien/mal, mejor/peor, pues no hay referente heterénomo, la
fiserza de la razon es sustituida porla razon de fa fuerza. Esta se
da de dos modos; El modo pacifice es la eleccion democratica o
designacién temporal de los timlares del pader politico; el violen-
to va desde la fevolucion social a 1a bomba del terrorista. Ambos
modos prelenden contestar a la pregunta clave de los ciudada-
nos, ya na sibditos: jpor qué a mi, no? jpor qué yo tengo que
obedecer, por qué no disfruto de clertos bienes, etc.? Este tipo de
preguntas no iene contestacién apodictica y son las que contfi-
guran ¢l conflicto social permanente que genera la cultura de la
quefa (28), 1a continua reclamacién de pretendidos derechos con-
culcados.

5i esto ocurre en las aun nacientes sociedades soberanas par-
ticulares o Estados, puede verse como se potencian en la Aldea
Global (29) hoy técnicamente posible en fa era de las redes. Fl
tema lo estudia Jean-Mariec Guéhenno (30) que empieza dicien-
do: £l afio 1989 no clausura una época iniciada en 1945 0 1917,
Clausura lo que se institucionalizd gracias a 1789. Pone el fin a
Ia era de los Estados naciones (pags. 11-12), es decir, el universo
kantiano. ;C6mo puede ser la Aldea Global actual? Evidentemen-
te ticnen quc ser otros los pardmetros organizadores de la politi-

(28) Ropert HucHes, La cultura de Ja quefa, Anagrawa, 1993, sehala que lo
hoy polfticaments corract ¥ rentable cn opinidn pubhr:a es presentarse COMTG U
nifie desvalide.

(25) M. MclunaN, Paz y guerra en la aldea global y 1a Galaxia Gutemberg,
Planeta.

(30)  JEan-Marie Guenenvo, B! fin de la democracta: la crisis polftica y las
nuevas regias del juego, Paidos, 1995,
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ca 2 como ha side hasta ahora en lo que dice al Poder politico
en su auctoritas y su polestas, en su extension y en la legitima-
citn de los que lo detentan. Esto lo toca Yehezkel Dror (31) en
su Informe al Club de Roma. En su Prologo no deja de sefialar
que muchas de las Ideas vertidas pueden sorprender a los fecto-
res Acostumnbrados a las obviedades politicas y los esidganes ide-
oldgicos que impregnan buena parte del discurso publico con-
tempordneo. A modo de cjemplo, diré que las propuestas para
efevar los cortecimientos de los politicos electos pueden parecer, &
primera vista, insultantes y artidemocrdticas... Muchos de Ios
puntos de vista "obvios” tierien que ser no séio revisados sino tras-
tocados, ent ¢l marco de los valores democréticos fundamentales
pero alejados de la proyeccion folkldrica de los politicos contem-
purdrieos (pig. 13). En esle contexto se entiende la propuesta
que este profesor de la Universidad hebrea de Jerusalén hara
mis adelante respecto a tema crucial de la formacién especifica
de la élite gobernante: Un sintama de descuido en que se fienen
de estudios de Jas lites de gobernacion. .. 1o hallamos en la esca-
sa cantidad de fibros serios dirigidos a politicos y funcionarios
civiles de rango... si se la compara con la proliferacion de
manuales dirigidvs a los gjecutivos empresariales y la larga y
honorable historia de Ins “Fspejos de principes” v fos textos sobre
la conduccidn del Estado (pig. 243). Y, en esta misma linea, al
hablar de 13 estructura social deseable dice: Nuestro... priricipio
proporciona fres grientaciones enlrelazadas para las relaciones
ertre las estratos de gohernaciin, en especial la “subsidiariedad”
¥ 12 “facultacidn” sufetas a la “superacidn”. Y significativamente
aqui, afiade: la idea de subsidiariedad originada en la Com-
pariia de fesiis, se convirtid en un principio importante en la go-
bernacidn de la Iglesia Catélica y ha sido adaptada, si biert can
muchos camblos, por la Unidn Eurvpea (ihidem). Puede perdo-
nirsele al profesor judio su ignorancia del tema, pucs resalla su
importuancia (32). Y, respecio a los muchos cambios que sefiala,

1
(GLU Yenerxa Droy, [a capacidad de gobernar, Galaxia Guttemberg, 1994
{32} Tedricamenre Ja “mhsidiariedad” era o normal en la constitucisn de fas
sociedades antiguas. Tomis de Aquino lo expane claramente en In IT Sent. ds 44,
q 2, ar 3, En la doctrina magisterial moderna es importante b Quadragdssimo
Anine de Pin XTI que se dncumentd en Vizquez de Mella,
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10 $ON mi tantos, ni tan sustaciales como los que €l propone res-
pecto a la ideologia democritica como nacié en ¢l siglo xvim.
En el watamiento del mundo que se avecina, es bastante
comiin sefialar la vuelta a la Edad Media. Bn los afios 30 del pasa-
do siglo xx el primero que lo abordé fue un pensador tradicio-
nal, Nicolai Berdiaeff, con Una Nueva Edad Media (33). Desde
muy distinta posicion ideoldgica Alain Minc (34) vuelve con el
mismo lema y titulo. Fn la dlima parle scfiala que en la inevita-
ble vuelta tras el agotamiento, no solo filoséfico sino social y
politico del proyecto de la Iustracion, fas antiguas sstrizcturas de
orden no sahreviven en la nueva Edad Media, pero por ef momen-
to o se las ha recemplazado por ofras. En Kuropa se desmorona
el modelo racianal de ia construccidn comunitaria, persiguiendo
ef suefiv federalista (pig. 233). Pero advierte que la nueva Edad
Media exige una nueva ideolgia de varias dimensiones, con
varias dimensiones y que sea capaz de interprefar la complejidad,
jSir ella, s la era del desencanto del mundo!. .. Privados de nues-
tras Idenlogias tradicionales (35), nos arriesgamos a creerngs
condenados a una nueva barbarie, que nos parcce el corolario
natural del desordens. Fsa es la amenaza y, en este sentido, la
nueva Edad Medla se justifica en base a la antigua (pig. 272).
Hemos citado a Dror y Minc como evidencia de por dénde va el
desarrollo de este tema. Y ¢n ambos se ve aquella parte de ver-
dad que tiene el planteamiento de la sociedad cosmapolita de
Kant: evidentemente, incluso Popper admile que el tema huma-
no no es reducible enteramente a la ciencia, aunque no se nie-
guc la realidad parcial de las dencias humanas. Pero es cierto
que aunque la ley superior del hombre es la ley de la libertad del
ospiritu estd limitada por la ley de fiierza de 1a naturaleza, a la vey
perscnal y sodial del hombre. Por eso un error o insuficiencia en
la teorizacién no conducen a la imposible utopia, sino por la

(3%) N. Berowers, {nta Neeva Edad Media, Apolo, 1933

(34) A Mivc, la Nucva Edad Media, Temas de Hoy, 1994,

(353  Antes ha sefialado que of Uberalismo estd amenazado por ef deseritan-
te. Cada dfa sus ffmites aparccen mds visibies. .. se Je responsabiiiza de lpdo lo que
pasa {pig. 269). Desputs anade, ofra fdeslugia de orderr que estd en sus horas
bajas es Ia racionalidad de fa teenocracia (pag. 270).
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tozudez da la razdn (Hegel) se impone la naturaleza: Asi al uni-
lateral racionatismo de la igualdad existencial de las personas,
tras dolorosas ensayos-y-errores, termina apareciendo la consti-
tucion natural de la sociedad humana que se desprecid como
antigualla inaceptable en la Tlustracion y que ahora vuclve si bien
con otras formas, en parte debidas a los desarrollos innegables
cientificos ¥ téenicos.

En este mismo sentido, pero con distinto desarrollo cstd la
citada obra de Guéhenno que pasamos a ver. Sefiala como o
esericial ya no es dominar un territorio, sine acceder a una red
{pdg. 24) lo que, en otras palabras, vicne a derogar de facio uno
de los a-priori de la sensibilidad que Kant ponia como condicién
dc que 1a razén no se extraviara en paralogismos: fodo cambia
cuando ia actividad humana se Iltbera del espacio, cuando la
movilidad v Ia economia hacen volar en pedazes las demarca-
cionies geogréficas (pig. 32). Y afade: esta inversion de ias pers-
pectivas tendrd profundas consecuericias en ef orden politico. ..
/Qué rineve orden politice nacerd de una situacion profunda-
mente diferente? (pag. 25), porque demasiado lejana para marie-
jar fos problemas de nuestra vida diaria, 1a nacion sigue siendo,
sin embargo, demasiado estrecha para hacer frenie a los probie-
mas globales que nos afectan (pig. 28) y, como consecuencia, ef
desaparecer de la nacisn leva en sf Ia muerte de fa polftica... el
debate polftico presupone la existencia de un cuerpo politico. ..
Pero estas construcciones abstractas resisten mal la realidad de Ia
soctedad moderna (pag. 30), pues Ja pulitica no existe coma simi-
ple resultante de los irtereses privados, pero supone un contrato
social que precede y sobrepasa todos ios intereses particulares
(pig. 39) (36), porque a conciencia de un destine conrpartido,
na es producto de la profesionalizacion de los intereses. La logica
de ésta desemboca en una extremada fragmentacion. Y en
ausertcia de un principio regulador por todos reconiocido como
superior a los intereses particulares, Ia tendencia natural es, para
todos, ilegar lo mds lejos posibie en /a defensa de sus irtereses,

€38) Tlay que perdonar al autor la referencia roussoniana al contrata soclal,
como simple modo de cxpresar una realidad oninldgica.
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/En nombre de qué habrfa que limitarse?(ibidem). Pero entonces,
al perder la dimenision de la duracidn y encerrarse en vez de
vrganizarse alrededor dc principios, el debale se vacia de sustan-
cia y solo mediante un abuso del lenguaje puede llamarse toda-
via politica (pig. 42). Pot eso, hoy estamos, pues, mmiiy lejos de las
ambiciones del siglo xvit y de su mas acabada expresion: ia
democracia parfamentaria (pig. 45).

5i hemos llegado al final de la logica societaria, como a un
callejon sin salida, tenemos que volver a la 1ogica comunitaria;
Esta i6gica comunilaria fue viable durante siglos porque no
entraba en competenicia con la logica nacional. Las comunida-
des, no sélo coexistian las unas con fas otras sino que estaban
imbricadas en miiltiples aspectos..., cada comunidad ferria sus
leyes, sus represenitantes, su jefe. .. estaba protegida y gozaba de
una autonomia bastante amplia... Se estaba muy lejos de la era
de fas nacianes en fa que «se suporte gue nadie jgnora ia leyr y en
ia que civdadanos y naciones forman un todo gque pretende ser
Indisociable (pig. 53). El problema es cuestidn de compromiiso
enitre la ldgica de comunidad y Idgica de soberania (pig. 57),
considerando que /a2 suave tibieza de la comunidad, con su seri-
ctllez unidimensional, es entonces tentacion muy natural (pag,
60). 1.a solucién que ve Guéhenno, en esto de acuerdo no solo
con Ming, sino también con Berdiaefl, ¢s la concepeion politica
e historica del Imperio: ef imperio se oporie a la repiblica como
lo indefinido se opone a lo defintdo, fo gestionario a lo suberano,
ertorces sf que estamos en visperas de ver NACEr Ui 1Uevo inpe-
rio... Roma ya no estard en Roma y no se impondrd minguna evi-
dericia territorial, ningdn grupe dominame... No fo gobernard
ringidn emperador. Y, sin ecmbaigo, Ia idea del imperio es Ia que
se acorca mds a la organizacion gue se avecina (pag. 61) y, por
ello, se engarian profundamente los que esperan del siglo XIx el
advenimiento de ia republica universal y la realizacidn dei suefo
de Kant (pig. 62).

Se pregunta Guéhenno: JHay que buscar una respuesta en
dpocas mAs antiguas de Ia historia europea? ... Acaso la Bdad
Media, con su profusidn de principes, duques ¥ obispos, se apro-
ximase a este modcle... Era imperial mds que republicana. Se
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entiende con elln, na sdlo gque la cusstion del control def poder se
plantea en términos nuevos, sino tambidn que la cuestivn gue ia
organizacion del rnunde cambia de naturaleza (y) un scuerpo
politicor que se aproximase a lo universal serfa la negacidn
misma de {a politica, tal como la hemos definido desde gue exis-
te el término (pig. 69). Y esto cs porque, en el riuevo modelo, el
poder ya no consiste en saber, sinp en ser un lazo enire los dis-
tintos saberes... Ia ldgica de las redes suglere que el {amaric dpti-
mo para gestionar estas identidades es mucho menor que of de las
grandes empresas de 1a era industrial (pig. 77). Y eslo implica
algo grave: st Jas redes son determinantes del manejo del Trape-
1iq, ¥ su tamafio puede ser reducido, puede conducir 2 una sinar-
quiz, & un gobierno oculto que sea el verdadero poder. Estumos,
pues, ante el crucial preblema de la libertad humana: ;Qué es Ja
libertad en un mundo sin reglas? jcdmoe se limita el poder en un
murndo sin principios? ... Pero ia libertad tiene dos sentidos muy
diferentes: para una colectividad humana ha sido el derccha de
hacerse carge de su destinv... También el derecho de cada hom-
hre, de protegerse frente a los abusos def poder... Es evidente que
estd muricnde fa primera toncepeidn de la fibertad (pag, 81).

Y en grave peligro la segunda: en una socicdad en que el
poder es erelacionaly (37), la «conductividad social se ha conver-
tido et algo esencial. .. La tradicion cristiana nos habia enserta-
do que cada hombre fleva en s una fuerza interfor que la cons-
ttuye como sujefo y lo autoriza a juzgar el munde, que cada
hombre es una conciencia y que esta conciencia es irreducible. A
este Yo ey al gue se nos pide que renuncicmoes (pig. 913, Entra-
mos, fries, en un nucvo problema del bien comin, experimern-
tum crucis desde la Revolucién Iustrada que ahora muerc. Ber-
diaeff hablando de la Edad Media nos dijo que [a refigitn no
puede seguir slende un asurtto privado comuo quertan los tiempos
modernas. No puede ser auténoma, comoe ftampoce pueden serlo
los demds dominios de la cultura. La religidn se convierie, ern

(37) [l concepto tradicional del Pader era “reverencial”. Inclusn en la racio-
nulizacién que AristSteles hace en su Polffica no daa de citar la monarquia no
rlucional sino severencial, Ver B 1285 a, 5-7.
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grado surno, en alge general y colecliva que rige todo lv demés
Uoc. cit., pags. 88-89). Pero joudl ha de ser la “religion” en la
Nueva Edad Mcdia, en el Imperio agndstico de las redes? Ante las
diversas solicitaciones sociales, an este dmperio de Jos signioss, el
dinero se convierte en el ditimo signo, en el comidn denominador
que permite enlazar los signos entre si y evitar la irremediable
fragmentacion (pig. 96). Pero basta esto en la relacién interhu-
mana? No. Y es significativo que el capitulo 7 que titula Keligio-
nes sin Dios dice: Ja esfora poiitica, después de haberse liberado
de sus origenes roligiosos, muere de su propia liberacidn (pag.
10%). Y, en este mundo que muere, &s il mnindo en gue tndo
tiene una funcidn, pero en el que nada tiene sentido, 12 eeligions
es en adelante el dnice condicionamiento aceptado, e incluso
deseado (pig. 107) porque esta experiencia concreta de una rela-
cidn con fos otros es Io que pedimos hoy a la religion (pag. 108).
Es dedir, no religién, sino una de las funciones, y no lo mis fun-
damental de ella. Por elio, enr adelante fiay que entender 1o I
crecricia en una trascendencia, un Dios, unos principios, sino
mucho mas modestamente, ssa suma de rifos y, por declrlo asi de
hahites, de wostumbres del corazdne como dice Tocqueville de
América, que modelan nuestro comportamieriio (pag. 110). Fsto
cumple con lo relacional y la conductividad social de 1a que
antes sc hablod, Y es el modo de que los ciudadanos sean, como
dice el final de fa democracia en Amdrica, se conviertan en
rebarie de corderos industriosos.

Por el imperio hacia Dios: ;Qué “dios”?

S§i para unificar un murdo frperial fragmentado por las refi-
giones y las comunidades solo existiesen procedimieriios, 1o exis-
tiria imperio. Pero &l poder moderno no es dnicamerite abstracto:
se expresa en dinero, pasarela uriiversal entre todas Ias formas de
poder, gran unificador, irreal y trivial, de la era imperial y de Ia
mezcolarza refigivsa. Fn este aspecto es en ol gue merece andli-
sis la corrupcion, no como epifendmenu, sirio como emblema de
nuesiro tiempo y, acaso, la tinica «ellgidns que tienc hoy voca-
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cidn urdversal (pag. 113). Guéhenno exponc ¢l problema que
viene con toda claridad. Pero afiade, en ningtin momento ios
precuntamos si la corrupcidn, lejos de ser un feridmernio patoldgi-
cn anormal, no serfa unag de los rasgos caracterfsticos de. una
sociedad Indusirial desarroflada (ibidem).

Conviene un inciso: Guéhenno, solo estid analizando los as-
pectos formales y fenoménicos del tema social. Pero esto-es insu-
ficiente porque, como desde reciproca éptica expone Ariza (38):
£l progreso cieritifico-téenico es inaudite. Nadie lo ponie en duda.
Tiene las manos poderosas y los pies liveros, pero ;v su cerebro?
¢Acaso no parece haberse reblandecido por las desrnesuras? (pag,
29). Llega a estas estremecedoras preguntas tras deseribir Ia ruta
seguida por la corrupcidn de Guéhenne. Ahora lo que hay es no
fa creencla en una frascendencia, ur DMos, uros principios, sino
mucho mas modestamente una suma de ritos, de meras formali-
dades. Por el contrario, Ariza nos dice que sf aceplamuos la exis-
lencia de lo sagrado, ro nos resultard dificil reconocer wrn axio-
mna interesamte: Lo sagrado no se crea 11i se transforma, o se reco-
noce y respeta, o se desvanece cuando se busca por derroteros fai-
sos. Pero come Jo sagrado no es una prolesis de la naturalesa
humana sing parte de su ser mas intimo, cuando deja de palpi-
tar en nuestros corazones, 12 entera persona resufta dariada. ..
guiern conduice su vida por caminos afenos a lo sagrado fermina
e fos dominios de los mas hajos instinttos (pig. 27). Queda, pues,
claramente explicada la ontologia de la corrupcidn. '

Nos quedan por ver los dos aspectos fenomériicos de la religion
en esta refigider atea: Su eologia y su liturgia. Es decir 1a trinidad
inmanente cn sus relaciones hurnanas. El dios-dinere tene tres indi-
vidualidades —ya no personas—-: Marimon, fros y Thanatos: 1a
riqueza, ¢l morho sexual y el morbo siddico. Est trimidad inma-
nente estd coimplicada en el dinero: la riqueza posibilita los mor-
bos; éstos, a su vez, son productores de riqueza, Como sefiald
Fukuyama (39), cn los hombres de hoy, que rechazan toda hete-
ropomia, lo que es su objetivo vital, es el realizarse, pero fiay

{38 ANTONIO ARIZA, L2 somifira rasgacta, EITINSA, 2001, pdgs. entre parénresis,
(357 F. Fukuvama, £1{in de la Historia y el tifimo hombre, Planeta, 1992,
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también un sentido oscuro en ef deseo de reconacimienito, un
lado oscuro que ha conducido a muchus filosofos & creer que el
thymos es la tuente funidamental del mal ent el hombre (pig. 253).
Por eso hay que buscar el modo de que pueda cumplir esta cxpe-
riencia la relacion que pedimos hoy a la religidn atea v para elio
hay que contar con esa suma de ritos y, por decirly asi, de habl-
tos, de «costumbres def corazdre, que antes vimos, en esta religion
area que es la del becerre de oro dominante en el Imperic.

Formalmente al menos, v en esta religion sin trascendencia
no tiene otro valor, ¥ como en toda religidn precisa de una moral
y una liturgia. Su moral ha abolido las virtudes tradicionales, no
solo cristianas, sino incluso las platénicas y aristotélicas (40) para
sustituirlas por otras nuevas. Estas, obviamente, no son privadas,
personales, sino sociales y empiticamente comprobables: Nos
hallamos ante un orden social tremendamente paraddfice porgue
ascorytle la problemdiica que padecen muchas personas, querien-
do amparar esa problematica ivmana con unos servicios socia-
los que aseguren una vida indfvidual selo materfaimente ade-
cuada (41). Es decir, son virtudes reducibles siempre a dinero.
Creencias, sentimientos, dolores privados son algo individual, a
Yo mis comunitario, nunca social.

Esto tiene que expresarse relacionalmenfe. Y no hay ofro
medio que el lenguaje. De este modo, en la refigion atea, el
papel de dngeles, sanios y otros intercesores ante el “dios inma-
nente” lo cumplen los formadores de la opinidn piiblica como
intérpretes legitimos del ritval litdrgico y de la moral social, Cam-
bién en esta lituigia del imperio de Jos sigrios que remite al ina-
preciable Primer Signo Unificador que es el dinero, lo importan-
te son las Imdgenes, va no el ser, que hemos visto desaparece en
la nada de una filosofia nihilista, sino el aparecer (42) que susti-
mye también a la Verdad, el Bien ¢, incluso, 2 1a Belleza, La ora-

(40) Ver W.JAGER, Paideia, F.CE,, 1985, y A McIntvee, Tras fa virfud, Critica,
1987.

(41) Conferencia Espiscopal Bspanola, La famiflia santuario de fa vida y
esperanza de la sociedad. Cap. 1, "Una mirada & nuesira socledad y nuestra cul-
tura”, § 12.

(42) Justamente lo contrario que propone la Enciclica La Fe y fa Razon, § 44,
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cion personal es sustituida por Ta opinién piblica oficiada por los
prestes, Jes clercs que dice Julien Benda (43), puestos al servicio
del momento ideol6gico. Los instrumentos de este proceso, for-
malmente inscrito en la corrupcion que sefialaba Guéhenno, son,
entre olros y sin pretension exhaustiva, el uso del modo poten-
cial —podria ser que...—, la denuncia como mal evidente lo que
podria ser mejor; el vso sudl de términes performativos o dado-
res de sentidn: Vgr, hablando de un acto terrorista el término furi-
dico de referencia, ¢l acto, es sustituido por los seguidores ideo-
l6gicos de los tetroristas por &f suceso. En el terreno semintico, cl
uso calificativa de maximacion/minimacion: se magnifican deter-
minados aspectos de la cuestion ya directamente en el pirrafo,
ya con un uso scleecionado de los términos perfonmativos, mien-
tras que con el mismo procedimiento se minimiza la importancia
de otros aspectos. El caso extremo es la canonizacion laica o, por
¢l contrario, 12 demonizacidn de alguien, con el caso frecuente
de la muerte medidtica de alguien o de alguna idea que jamis
pueden llegar a la opinién pablica.

Accion y reaccion de la antiglobalizacion

En esta religidn agndstica, la virtud primera es la toleraincia
v ¢l pecado miximo: el dogmatismo, pero no en ¢l caso de la
autonomis humana que asi pasa a fundar un nueve dogmatismo
autdnomo contra el gue no cabe aplicar Ia tolerancia (44) a sus
oponentes. Y contra los cnemigos de este dogmatismao, se emplea
toda la artilleria antes descrita para desacredilados v, a ser posi-
ble, elirninarlos de la opinién piblica. De todos modos no han
podido evitar una creciente opinidn publica, pero no publicada,
contra ¢l Nuevo Imperio de las redes v 1a religidn del "becerro de

(43) Juues Benpa, e frahisons des clercs, Grasset, 1975: las hombres cuya
funcidn es defender ios valores rlernos ¥ desinleresados, como la fusticia y la
razin y ue yo lamo les clercs, han tratclonado esta funcfdn en provecho de bene -
ficts practfeos (Prefacio de Julien Benda a la edicidn de 1946, pdp. 413

{44) Sobre ésta imponantisine ver A, ARIZA, foo. cff., pag. 116, v A. Loprz
QuUINTAS, La folerancia y la manipulacidn, Rialp, 2001.

85



ANTONIQ SECURA FERNS

oro”. Fsta oposicién es variopinta v de muy diversas proceden-
cias. Por un lado estin los que no se resignan a enterrar la Tlustra-
cion; por otro, lo que son creyentes de modos religiosos rascen-
dentes, incompatibles con Ja “globalizacion” descrita. Sartori (45)
estudiando la posibilidad de funcionamiento de las socledades
plurales en su relacién con las comunidades internas, dice: ef
mal ertendimiento, estd en creer gque el pluralismo ericucntra
una continnzactén y su ampliacidn en ¢f multiculturalismmo, es
decir, tna palitica gue promueve las diferencias étriicas y ciiliu-
rales. .. esa complementaricdad es falsa y pluralismo y multicul-
turalismo son concepciones antitéticas que sc nicgan la una a la
ofra (pigs. 7/8). Esta, por tanto, en la uniformacién del lmperio
de Guéhenno con el “becerro de oro” v la “sociedad abierta”
come tnicos dogmas de la relacion social hamana: En ef nivel de
los sistemas de creencia se puede habiar de una cultura pluralis-
ta con Ia misma extensidn de significado con que hablamos de
una cuftura secularizada. Bn efecto, Jas dos rniociores son com-
plementarias. Si una cultura estd secularizada, no puede ser
mornsta. Y, viceversa, si es pluralista debe ser secularizada (Ias fes
reveladas na toleran contira-fes) {pag. 31).

Por eso tiene que sustituirse la trascendencia de la e por la
inmanencia del {inico conocer aqui vilido que es el fenomeénico-
empitico y el estadistico matemitico: en suma, sastituir cl juicio
de calidad (bueno/malo, mejor/peor) por cl de cantidad (mads/
menos), Pero cantidad ;de qué? Para contestar a esto ienemos
que dar un rodeo, pues, se quiera ¢ no, los lemas cualitativos no
sc¢ pueden eliminar de la vida humana, ya que corresponden a la
ley de libertad de su espiritu racional, volitivo y alcctivo. Esto se
ve claro cuando el mismo nimero tene un distingo significado
para ¢l hombre, aun referido a lo material: vgr, cl ndimero 1 no
es respecto a los ojos (1+1) lo mismo en caso de pérdida: el que
pierde un ojo se queda werto; pero si pierde el otre, es ciego; v,
ohviamente, la situacién no es la misma en la primera pérdida
que en la segunda, aunque en cada caso lo perdido sea un ogjo.

(45} Grovanmi Sarran, {a Socledad mudtidtrica: Pluraltsmo, nnalticolturalis-
mo y extranjercs, Taurus, 2001,
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Por eso la situacién empirica, matematizable, tiene que acudir a
algo externo a ellz para encontrarle alglin sentido. Pitirim Sore-
kin (46) nos dice que la accidn de un cirujano introduciendo st
bisturf en1 ef cuerpo del paciente, y la del asesine acribillando a
st victima, no se distinguirdn por las formas externas, gue sori
semcjarnics, y esto nos remite a algo real, pero no necesariamen-
te fenoménico, sino oculto, diriamos noumérnico, la intencionali-
dad que es donde aparcce la fey de la ithertad y, por ello no mera
condicidn de la Munanidad, sino existencial, de los hombres, ya
no individuos, sino personas. Guéhenno lo ha expresado asi: Fl
problerna metalisico de nuestra era no es, en efectu, revelar lo
uriiversal en la desigualdad (47) de las condiciones sociales, sino
fundamentar Ia difereniciaciorr en Ja dimitada tipificacion de las
redes; los hombres de la era post-nacional rio aspiran a una
solidaridad en adelante indefinida, sino a limitar el campo de la
sofidaridad, al Hernpo gue la recuperan en la cotidianidad de st
vida (pag. 108). Porque, en un muondo mdltiple, que ningiin
orden politico no filoséfica gobierna ya, no podemaos nosotros mis-
maos aspirar a cualquier unidad inferior (pig. 110) ¥ esto, en la
mieva situacion lleva a que fas guerras futuras serdn guerras sir
frentes (pig. 129), en el Imperioc Uno, lo que surgirin son las sec-
1as, las divisiones interiores y es w1 rasgo comuin de fas sectas el
o pretender ponerse sal gusto del dizn (pig. 104). Pero jpor (qué?:
Porque son ideoclogias y Cslas para Berlinger, por la pretension
fotalitaria que ja ideofogfa muestra respecto a la filosofia, entonces
nao cahe caracterizarias sino como metafisicas sectlarizadas (48).
Van, pues, contra €l dogma fundamental del imperio: fa transac-
cldn estd hoy considerada como Ia verdad inica de nuestra sra
(pig. 119) y las metafisicas, por definicidn, son ne pactables, se
toman o se dejan.

(46) TPrrmm Sorokm, Dindmira Social y Culizral, Instituto de Estudics Poli-
ticos, 1962, womo I, pag. 22
{17y Este e, camne vimoes, €l proyecto Kantiano de la consideracion cos-
wnpolita de la Fistoria unfversal.
(48) Runoir Beruverr, Las fdeciogias, sigrnn de nuesiro tempo, Atlantida, 5,

pég. 482
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Esta aporia —Imperio de ortodoxia Gnica empirico-matema-
tica, frente a ideologias muiltiples y mutuamente opucsias—
puede darse y se da, efeclivamente, cn ¢l marco autdénomo de la
inmanencia de la conciencia porque lo existendial son Jas con-
cienicias v éstas, como hemos visto, si en lo material somdtico
—el cuerpo y sus necesidades materiales— tiene que estar some-
tido a la ey de fa fuerza de la naturaleza material (19, en su rea-
lidad espiritual ; ?) de su intencionalidad lo cstd a la Jey de ia
libertad, por eso, en el mancjo y expresion sociales de los
hechas, ve ocultas intenciones, s la filosoffa de la suspectia (Marx,
Nietzsche, Freud) que utiliza las infinitas posibilidades del “po-
dria ser”, de los 1érminos “dadores de sentido”, cte. Con cllo, lo
real no cs lo que aparece --fertdmeno—, sino fo que hay deba-
Jo: vgr, en el ejemplo antes puesto por Sorokin, se¢ le pucde dar
la vuelta a su sentido inmedialo nada mis que supornicndo gue
podria ser que ¢l asesing sca una victima ya de una tara psiqui-
ca, ya de una falta de educacién moral de nifio; y el cirujano pro-
PUSO una operacion no necesaria para ganar dinero, No otro cs
el resultado de la pérdida de la moral en benelicio de 1a utifidad
positiva que ya denuncié Ortega (50): Esta es la cuestidn. Europa
se ha qucdado sin moral. No es que ef hombre-masa desprecie
una anticuada er; beneficio de otra emergente, sine que ef coriro
de su régimen vital consiste precisamente en la aspiracién a vivir
sin supedilarse a moral alguna (pig. 257).

Pero jesto puede ser? ;Cémo? A la primera pregunta res-
ponde el propio Ortega: ;Cdmo se ha podide creer en la amo-
ralidard de la vida? Sin duda pergue toda la cultura y la civili-
zacién moderna llevan a ese convencimieniio, Ahora recoge
Furopa las penosas consecuencias de su conducta espiritual. Se
ha embalado sin reservas por la pendicnte de una cultura mag-
nifica, pero sin raices (pig. 259). A la segunda pregunia, dando
por hecho 1z realidad dc 1a primera, 1a contestacion lu dio Cali-
cles, el personaje opositor de Gorgias, el derecho del mis fuer-

(49) Por eso termina imponiéndese la globalizacidn tdonfea, porque téend-
ca sofy hay una.
(500 1. OnreGa Y GasET, La rebelfdn de Ias masas, Revisia de Occidente, 1968,
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te. A, Menzel (51), en su estudio termina relacionando a Calicles
con un influyente filésofo de la modernidad, Nietzsche: Fl pare-
cida enire las palabras que promuncid Calicles en el “Corgias” y
alguna de las lesis principales de Friedrich Nictzsche es de tal
manera notable que resuita imposible que pase desapercibido. ..
en ef fildsofe alemdn se dic una combinacion de las ideas de
Darwin y Calicles (pig. 104). Y scfiala las méds notables coirici-
dencias: 1.* La aceptacidn de una ley natural gue sirve de base al
derecho del mds fuerte...; 2.* La declaracion de que la ley natu-
ral se viola er1 las comuridades hurmanas. .. 3. La creencia eri la
formacion de un concepto moral falso, fa morafl de los esclavos
por la influeticia de los muchos débiles.. . 4° La afirmacidn de la
necesidad de que se reconozcan los derechos privilegiados de los
mds fuertes...; 5.* La exaltacion del tirano.... 6,* El desconoci-
mienito del concepte corriente del tirano...; 7.* El desconocimien-
ta del concepto corriente de virtud...; 87 La preferancia de ias
decisiones de Iz voluntad sobra las def intelecto..., v 9.* EI dps-
precio por la democracia y el humanismo (pag. 106).

Lo anterior explica cuidl sea la génesis de la actual corriente
antiglobalista. Pero creo que en los ataques que se le dirigen hay
trampa, muy {3cil de monear en una sociedad de masas, emotiva
y no racional: se trata, por lo general, de una manipulacidén ideo-
logica (52) que intenta desviarla a solo sus aspectos econdmicos
que son, precisamente, los inicos no solo viables sino inevitables
al extenderse ¢l conocimiento téenico y cientifico, que cs dnico,
2 toda la Humanidad y en el que es no solo vilido, sino obliga-
do el respeto a la fey e necesidad de la nawraleza material.
Y centrando en csto los ataques se desvia el fondo de la cues-
tion: la Ley Moral, fey de libertad del cspinitu de los hombres
—no de la abstracta Humanidad— es ya conocida por la Reve-
lacion {(53) ¥ pretender alcanzarlos seio desde ef hombre es no ya

{51) aporr MenzeL, Calicles, conlribucidn a la historia de a feorfa def dere-
tho del mds fuerfe, Centro de Bstudics Filesdficos, Universidad Auténoma de
México, 1964,

(52) Cfr. Kennern Gorr, Psicopefitica, Orden Nuevo, 1966.

(53} Ver Deutoronamio, 30, 11-14.
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una evidenie pérdida de ticmpo, sino de un fremendo costo de
sangre humana.

Pero atin hay infelices creyentes que cacn en la trampa de un
humanismo auténomo, es decir, prescindiendo de Dios, Autor de
ambas leyes, la de fuerza de lo material y la de libertad del espi-
ritu. De todos modos, feus non irridetur. De Dios nadie se
burla: asi hoy en la época de la difusién de lenguas universales
y de traductores automdticos, hay una confusion universal, inclu-
so entre los que hablan ¢l mismo idioma por el diferenie v aun
opuesto sentido de las palabras debido a la filosoffa de Iz sospe-
cha imperante en el Imperio, cuyo tnico lenguaje universal v
entendible es el del “becerre de oro”.

Al luciferine non serviam propio del hombre autdriomo debe-
mos oponer una actitud de rendimiento y una disposicidn 2 ser-
vir ¢n libertad. .. Todo aguel que eri un tiempo como el ruestro rio
se axija cuarito puerle serd de un modo u otro culpable (54).

(54) Tinal de la intercsantisima obra dedicada @ oste tema de Hans Grap
TTuwn, Serdis como dfoses, ETUNSA, 1991,
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