ENRIQUE RAMIERE: VIDA Y OBRA (I)

FOR

EVARISTG PALOMAR MALDONADO

La vida y los trabajos de Ramiére, como en toda biografia,
exigen dar con la unidad de sentido desde la que se ordenan
en su decurso histdérico. Y ampliar Ia mirada de los sucesivos
hechos en que se desarrolla al marco mds amplio de los tiempos
histdricos.

Asi lo expresaba en 1934 Paul Dudon, de la Compafifa de
Jesis, cuando escribia: “Al considerar 1a vida del Padre Ramiére
en los miltiples teatros de su actividad, se podiia tener la impre-
5idn de una gran dispersion de fuerzas. Pero csto no deja de ser
mera apariencia. El profesor de vals y del Instituto Catdlico de
Toulouse, el director del Messager du Coeur de fésus y el redac-
tor de la revista E[udes, el tedlogo del concilio Vaticano, el pre- -
dicador v el director de conciencia, no son sino uno y el mismo
hombre entregado al reino de Jesucristo” (1). _

Para insistir en que, si esta aparente dispersién encierra una
unidad de sentido, las mismas preocupaciones sociales, en cua-
lesquiera de sus manifestaciones, estan en estrecha relacion con
la consideracidn religiosa del entero universo: “...lo mismo que
acentuaba la divinizacién del cristiano por Cristo, para asentar
alli, como en férmula superior, todo el cristianismo prictico de
los individuos, de idéntica manera, en su esfuerzo por mejorar 1a
vida civil y politica de los pucblos, hablar4 sin cesar del misterio
de Cristo, del reinado sodial de Cristo. En orden a esta recapitu-
lacién de las naciones en Cristo, aportara un ardor, una tenacidad

(1) Duwon, P, Lo Pere Herird Ramiére, Toulousc, 1954, pag. 295.
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y una doctrina sin parangén, Sin exageracién ni deformacion, es
esta preocupacién nuclear 1a que explica 1a mayor parte de sus
numerasos escritos dedicados a las cuestiones pablicas” (2.
En la consideracion teocritica y providencial de Ramiére, no
teniendo la realidad universal mas que un solo principio, eterno
en su existencia y esencia, debe necesariamente, con necesidad
metafisica, este universo real ordenarse a aquel por quien exisie
y subsiste, a no ser que se le repute como nada o se le destine a
1z misma nada, Io cual conlleva el absurde ¢ sin sentido de las
cosas. He aqui que esta contemplacién asume como propia una
extraordinaria fuerza dindmica: el universo, en el que se halla
como sujeto el hombre, arranca de Dios y tiende hacia Dios.
Dinimica que en cuanto al papel humano cs histdrica, y se rea-
liza sobre el mundo de las substancias reales y contingenies, bajo
Ia direccién del gobierno divino. En su existencia, descubre el
hombre g Dios en la revelaci6n de la nataralera; aundque en su
plenitud real y de vida no es tanto descubierto Dios por el hom-
bre, sino que aquel se descubre a éste primero en su palabra y
plenamente cn €l Verbo en orden a Ja visidn definitiva. Pero cn
este punto, la historia, que es la realidad humana del universo,
toma olra perspectiva. A la luz de la encarnacidn, “plenitud de
los tiempos” e las palabras del Apéstol (cf. GAlatas 4, 4) (3), ¢l
mundo creado por Dios, lo ha sido por razén del Verbo huma-
nado, a cuya gloria se ordena todo su devenir, gloria compartida
con todas las criaturas racionales que por la participacién del
Espiritu de la misma vida trinitaria han sido realmente diviniza-
dos para formar con El un solo cucrpo: el Cuerpe Mistico de
Cristo que cs 1a Tglesia, socicdad de hombres divinos cuya cabe-
za es el Hijo de Marfa. Esta divinizacién no debe ser considerada
como necesaria, segin neccsidad metafisica. Antes bien, se
mueve en un plano, que aunque guarda analogia, es esencial-
mente distinto al de la paturaleza humana, Y al mismo tiempo
debe de tenersc en cuenta que, en cuanto diviniza esta naturale-

(2) fd, pag. 302
(3 Los textos del Nuevo Testameniu los tomamos de BOVER-O'CALLAGIIAM,
Nueve Testamento Trilinguie, BAC, Madrid, 1977.
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za, la asume en todo lo que es: por lo tanto, como substancia
personal de namralcza a la vez cspiritual y corporal, ¥ con
dimensidn individual y social,

La condiddn social del hombre, siendo un dato de experien-
cia en cualquiera de sus formas mis elementales o complcjas, es
de evidencia. Ahora, si esto es asi, no puede entenderse una
accion de Dios en la historia que penctrando enteramente la per-
sonz no alcance sus reluaciones civiles, politicas y sociales.
Porque, o bien no hay cfectiva accidn divina, sino pura aparien-
<ia; 0 hien no hay asuncidn de la historia, esto es del hombre,
sing mids bien negacién. Y en una y otra situacién se entiende
que la cuestién politica sea ajena al orden sobrenatural, cuando
no a la misma trascendencia. Pero si Cristo se¢ ha encarnado real-
mente, tode le estd sujeto: tanto las cosas del cielo como las de
la terra (cf. Efesios 1, 10),

Debe de estimarse como lo nuclear y central de esta refle-
xion, que si la creacién, a la iz de la simple {ilosofia, y para
seguir el principio platénico recibido por el genio cristiano v uni-
versal de San Agustin, bormum diffusivim ost, no cs esencialmen-
tc mis que un aclo ad exfra del amor divino, por el que Dios da
el ser a lo que no es (4): carne de la came humana, para glorifi-
catla por la unién hipostitica con Ia misma gloria del Ginico Dios,
inalcanzable en nuestra condicidn de viatores, sobrepuja cual-
quier considerzcion que no sean en udliima instancia las razones
del corazon. Ya lo express Pascal, “el corazdn tiene sus razones®,
flenos aqui, pues, ante las razones de Dios por las que mucstra
ser Dios de corazdén: “En esto se manifesté el amor de Dios en
nosetros, en que-at Hijo suyo unigénito envidle Dios al mundo,
para que vivamos por EI" (I Juan 4, 9). Este amor de Dios lo
conocemos por revelacidon del Hijo, en lo que testimonia la cruz
sobre ¢l mundo: que Cristo, muriendo por ¢l hombre ha dado,
desde su amor, la vida al hombre.

Pera todos estarin de acuerdo en que la vida, como aquello
en lo que uno vive y se desvive, no se encuentra ¢n realidad sino

(4) GFf. Savto TomAs DE Aqguivo, Contra genffies, 11, ¢. 16, “Dins produjo las
cosas ¢n ol ser sin nada precxistente®, BAC, Madrid, 1952,
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en lo apuntado inmcdiatamente, en el mismo ceniro del hombre,
que es su corazdn. Lo cual no significa, en absoluto, negacién de
la razén, sino reconocimiento de todo lo que el hombre es inte-
grado como vida real y plena, y por ello mismo reconocimiento
de luces mis profundas que impelen a ésta y mueven a la volun-
tad a obrar o dejar de obrar, a tender hacia o rechazar. Ahora,
esto que sucede en todo hombre y mujer es lo que llena de sen-
tido cualquicr existencia. Y donde no hay corazén no hay sino
tedio, que va mas alli de la misma tristeza y que expresaremos
con los macstros cristianos como acedia (5) descansa en cl
mismo Corazén de came. De modo que si Cristo liena con su
presencia, desde el momento de la encarnacion, toda la historia
univessal, el sentido de &sta solo puede descubrirse en la con-
templacién vivificadora de su mismo Corazén (6).

Es ésta una afirmacién que pudiera parccer un fanic cxcesi-
va,.cuando no pinloresca. Admitiendo diversos enfoques, ;seria
suficiente tracr a la memoria 1a dinimica agustiniana de las dos
Ciudades por 1a que el hombre se liga a una u otra segin ¢l amor
de su corazén? (7). La realidad de la experiencia del hombre des-
cubre que 1a solucién no utépica a los problemas de toda inde-
le, y por anto las mismas cuestiones politicas y sociales, -s6lo
puede descansar en una respuesta veraz al deseo del corazén
humano. Fste desco se insctibe en la misma naturaleza humana
en cuanto participa de la tinica ley que rige el cosmos, y que no
es sino la misma ley de la creacién: la ley eterna. Desde aqui,
debe asumirsc todo lo natural, lo que es segin la realidad de las
cosas sin distorsién ni enfrentamiento: 1o racional y los sentidos,
lo privado y lo publico, lo politico y lo espiritual. Pero cada cosa
segln su ser, y segin su propia estructura ontolégica. Por ello,
sobre San Agustin, establecfa Santo Tomis el orden social en fa
tendencia natral a la amistad; pero el mismo Santo Tomds al

(5) Cf. 5anTo ToMAS DE AQUING, Suma Teoldglea, 1, 63, 2, ad 2; 1111, 35, BAC,
Madrid.

(6) Cf Raaime, Enrique, Ef Apasiolado de la Oracin, Apostolado del Sagra-
do Corazgrn, serindn en Bilbao, 1883. Reproducido en diversas ocasiones, puede
leerse en Reino de Cristo, Madrid, enero 1983,

7 Cf. la Cludad de Digs. L. XVI, BAC, Madrid, 1977, 3.* ed.
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desaibir el fruto de semejante virfud escribe: “. . cualquier amigo
quicre pdra su amigo, primerc, que exista y viva; segundo, todos
los biencs; tercero, hacerle el bien; cuarto, el deleitarse con su
convivencia, y quinto, vivir con €l en un sclo corazén, 'compar-
tiendo sus alegrias v sus tristezas” (8).

Por ello, v en un plano de integracion, escribia Canals Vidal
un trabajo que lleva por tinlo £ culto al Corazén de Cristo ante
1a problematica humaria de hoy 9). Bn €l examina la realidad glo-
hal de nuestro mundo en el que lo finito trata de afirmarse scbre
lo absoluro, la accién sobre la contemplacion, la t€écnica sobre fa
naturaleza v la soledad atenaza al hombre en medio de socieda-
des masificadas; y cscribe: “Nuestro corazon estd inquieto con la
inquietud que confesé San Agustin; con la indigencia y sed del
rocio divino que clamaban los salmos. Para vivir como hombres
estamos necesitados de que nuestra cotidianidad, nuestra convi-
vencia doméstica y nuestro cuidado y tarea diaria, nuestra soledad
errante entre lo piblico, sean bajo la mirada y la mano poderosa
de nuestro Dios personal y paterno. Tenemos necesidad de un
corazén ardiente de termura, con el que nos sintamos dia y noche,
de corazén a corazdn, en convivencia y didloge” (10).

Canals Vidal examina en dicho trabajo las premisas nucleares
de Hobbes, Descartes, Spinoza, Kant, Hegel, Feuerbach, Marx y
Engels en quienes descubre la razén conformadora de lo con-
temporineo, v 2 quienes liga una interna y irabada corriente inte-

(8) Cf. SanTo TomAs pE AQUING, Suma Teoldgica, 1111, .25, a7, También, en
cste sentido, Je Regitnine Principum, ¢.11, donde escribe: "... enire las cosas de
este mundo nada parcee que pueda dignamente eompararse a la amistad. Ella es
la que une a los hombres virtuosos; conserva y promueve la virtud; de ella nece-
sitan todos en toda clase de negocios; ni se entromets inoportunamente en los
asuntos présperos ni abandona en los adversos; es sumamente: deleitable, mien-
tras que los demids placeres resultan tedicsos sin los amigos. El aor vence o hace
llevaderas las asperidades de la vida. ¥ no hay tiranc tan cruel a quien no agra-
de la amistad”, traduccidn espafiola de Victorino Rodriguez, Santo ToMAs bE
Aquine, El Régimen Polftico, Madrid, 1978, pigs. 99 y 101; Upuscala Philosophica,
ed. 1073, n. 794.

(9) “Politica cspafiola: pasado y fuluro®, Barcelona, 1977, pags. 254-288. Pu-
hlicado con anlerioridad en Cristtandad, 467 (1970), pags. 3-15.

(10} Jatd, pigs. 260-261.
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lectual, Su fuerza mi3s real y poderosa descansa en la afirmacidn
de 1a historia como realizacion inmanente del Reino mesidnico de
Dios, segin las esperanzas temporalizantes gnostico-ebionitas, Y
poco anics de finalizar menciona explicitimente a Ramiére en lo
que descubre como posibilidad real de hacer efectiva hoy Ia
evangelizacién de los pobres, la evangelizaciéon del Reino de
Cristo (11).

Estas referencias de Canals exigen una investigacidén extensa
que en este momento no nos es posible, y a la que sin embargo
debe prestarse alguna atencidén por minima que fuere. La apelacion
al corazén en la docuina filosofico-politica sélo en pequefia parte
ha sido tratada, y nunca de forma explicta. Sorprenderfa en este
sentido, por cjemplo, una Icctura de La Démocratie en Amérigure,
del clisico Alexis de Tocqueville, donde dicha apcladén fundaria
la legitimidad del gobiermo politico. Mucho mis la lectura de
Spinoza, para quicn la afirmacién sobre ¢l corazén constituye de
hecho el gobierno politico: “Esto resulta, ademds, con toda clari-
dad del hecho de que la obediencdia no se refiera tanto a la accién
exlermnd, cuanto a la accidn animica interna. De ali que quien estd
mas sometide a otro, es quien decide con toda su alma obedecer-
le en todos sus preceptos; y por lo mismo, quien tiene la maxima
autoridad, es zquel que reina sobre los corazones de los sabditos.
(...) Todo esto se demuestra que no s6lo es verdadero, sino, sobre
todo necesario, tanto para la religion como para Ia estabilidad del
Estado. Todos saben, en efecto, cuinto valor tiene ante el pueblo
el derecho y la autoridad sobre las cosas sagradas y cuin pen-
diente estd todo el mundo de los labios de quien la posce. Tanto
es asi, que se puede afirmar que quien posee esta autoridad, es
quien mis reina sobre los corazones” (123.

El texto de Spinoza, pensador en cl que hallamos el libe-
ralismo en sus fuentes, apunta a la consecucién de la felicidad,
expresada como objeto al que debe necesariamente enderse en

(11) Cf. ibid., pigs. 286-288.

(12) Tratado Teoldgico-Polftfrco, cap. XVII y XIX respectivamente, trad. de
Atilano Dominguez, Alianza Editorial, Madrid, 1986, piags. 352 y 402; BRNEDICTL DE
Spivoza., Opera. 1. Van Vioten-Land, 1892, pigs. 565 v 588.
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su Fthica (13), en la negacidn real y efectiva por el poder politi-
co de cualquier condicidn personal respecto al propio corazdn.
De esta manera se comprende esencialmente la realidad del hibe-
ralismo —muchos liberales quizd se sorprenderfan— de cual-
quicr modo que se considere, y que no es sino el naturalismo en’
politica, o, para expresarlo con otras palabras el racienalismo o
aleismo social. Porque no pucde escindirse lo pelitico de su fun-
damento natural-racional conviene no separar la corriente libera)
de sus fuentes inteleciuales si se quiere comprenderlo en lo que
es constitutivamente. En efecto, el movimiento histérico del indi-
vidualismo absoluto, con profundas raices en el mismo devenir,
se presenta haciendo frente y quericndo negar socialmente la
revelacion de la personalidad al hombre en ia que éste cobra
conciencia de su filiacién divina y de su fraternidad universal, por
la que posevendo una esencial igualdad con todos los hombres,
no puede vivir sujeto a ninguno sino a Dios o bajo razon de Dios,
realizandose de esta mancra cl despliegue de [a Libertad en la pri-
migenia libertad de condencia, “Menester es obedecer a Dios
antes que a los hombres™ (Hechos de los Apdstoles 5, 29). Para la
inmanencia no hay mis que individuos en perpetma y constante
manifestacién del todo cosmico y dnica substancia ideal, sin dis-
tincién real entre uno y otro, v extensivo a cuanto, desde el sen-
tido comiin, se considere como sicndo en si. En este sentido,
cada conciencia, desde su pensamiento, queda constituida en
Dios, v por la autorrevelacién en el impulso racional y definiti-
vamente intuitivo, por el que sc desprende de todo conocimien-
to sensitivo, eleva el fruto de su luz individual a iluminacion uni-

(13) CF en la Ethica, p. . "Asi pues, en la vida ¢s \itil, sobre todo, perfec-
cionar tode lo posible o] cutendimiento o la razdn, y en eso sdlo consiste la
supremna felicidad o beatitud del humbre, pues la beatitud no es otra cosa qite &l
contenlo de dnimo que surge del conocimiento intuitivo de Dios, y perfeccionar
el enlendimiento no es otra cosa que conocer a Dios, sus atributos y las acciones
que derivan de la necesidad de su maturaleza. Por ello e fin dltime del hambre
que se guia por la razdn, csto cs, el deseo supremo del que se sirve para regir
todos los demds, os <l que le lleva a concebirse adecuadamente a si mismo v a
concehir adecuadamente todas las cosas que puedan ser objeto de su onlendi-
miento™. IV pante, Apéndiec, Cap. IV, trad. de Vidal Pefia, Alianza Bditorial, 1967,
pigs. 327-328; BENEDICT DR SPINOZ4, Opera, 1. Van Vioten-land, 1892, pdgs. 242-243.
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versal desde el propio yo. Resulta evidente que por este camino
todo juicio es verdadero, aunque pueda discrepar respecio de
oftro juicio. Pero esto es lo que debe evitarse: hacer juicio desde
¢l yo sobre €l juicio de otro yo.-Lo cual se reputa como quiméri-
co, segin la inmanencia, porque como juzgar si ¢l juicio sélo
opera en el yo, y no sobre otro yo. Y al mismo tempo deberd
observarse que ambos, uno y otto vo, en realidad, son la misma
Substancia manifestada —Deus, sive Natura, sive Substantia—. Dc
2qui que afirmindose la libertad absoluta del pensamiento, por [a
que conoce en él y desde €, deba afirmarse la igualdad de cual-
quier conocimiento racional y por lo tanto la “fraternidad huma-
na*, Deberi afiadirse, no obstante, que esta libertad es exclusiva
de quicn goza de la liberacién de los sentidos y conoce “eidéti-
camente” por intuicién, porgue de otro modo se corre el peligro
de que quien afirme lo que ve, trate de imponerlo desde su cono-
cimiento groscramente sensitivo al que ya estd libre de cualquier
dependencia intelectual fuera de la que su propia voluntad quie-
te presentar a su pensamiento. Bl dluminismo, como rector de la
vida secial, encuentra en esta formulacion su anclaje, que no es
sino el de un renovado gnosticismo que presentard a la humani-
dad sujeta a la barbarie y obscuridad de los sentidos y de la fe,
“fides ex auditu” ha escrito el apostol de las gentes; un camino de
liberacion de toda la creacion. También del Creador.

Ia via de la liberacién se desarrollard progresivamente hasta
encontrar su meta en el propio Iombre: sin Thos, sin rclaciones
reales, sin hombres, sin ser-en-si alguno fucra de la dnica substan-
cia, Lo cual es ldgico: afirmado el yo, lo demds, en principio no
existe, Aunque puede ocumir que el yo pensante lo afirme.
Solucién tan valida como la primera. También cabe que algin yo
afirme 2 Dios, que serd Dios del yo: una manifestacion mis del
pensamiento humano. Lo que no puede admitirse, y por lo tanto
“‘ractonalmente” o ‘cientificamente” afirmarse es una simple ma-
nifestacion de un yo individual condicionante de los modos y for-
mas de existencia de cada uno de los individuos. Fl desarrollo,
habida cuenta que la realidad ‘es real, no puede ser sino cl de
excluir toda lo que rebase cada conciencia individual para entrar
en la paz de la sodedad colectiva donde sea posible la consecu-
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cion de Ia felicidad. Este es cl camino de la accion politica: la que
debe conducir a Ia sociedad de los hombres por la conjuncién de
todas las voluntades individuales en una sola: la Voluntad General,
que es [a voluntad de la dnica Substancia, Dios o Nanaraleza.

De aqui se desprende lo acertado de Locke al formular la
doctrina de 1a tolerancia, revistiéndola de algunos principios into-
cahles, que para hablar de modo inmanente afiadiremos “segin
€1"; la perfecia 16gica que entrafia la alicnacion tolal que exige
Rousseau al individuo y todos sus derechos para hacer al hom-
bre naturalmente bueno; la necesidad en sus derivaciones de la
Repiblica universal kantiana bajo un solo poder que borre toda
frontera y tradicidn propia; y, por supucsto, ¢l Estado hegeliano
como encarpacion real de la Idea absoluta, sobre el papel histo-
rico en la consumacion liberadora de la humanidad gue corres-
ponde, también segin pensaba, al pueblo germinico,

De tales vientas, tales tempestades. Porque la naturaleza, siendo
inexorable en su realidad real, quiere que sentados los principios se
deriven las consecuencias, puestas las causas se produzcan sus efec-
tos, y afirmadas las premisas se desprendan sus conclusiones.

La Revolucion, que no fue un rayo en noche serena, 5ino mas
bien culminacién de una larga marcha de desarrollos intelec-
tuales v egoismos individuales y nacionales, signjﬁcé a la par el
principio de la afirmacién universal del Hombre. Lo cual no hace
falta aclararlo ni poce ni mucho: es el riunfo en leclura liberal de
la sociedad politica contra la teocracia. Esto cs, contra la iglesia.

Para una mente tan privilegiada como la de Karl Marx, hoy
tras Ia caida del Telén mis actual que nunca abandonada la para-
fernalia de Ia redencién proletaria, esto no podia pasar desaper-
cibido. Para €l, hombre de la RevoluciOn, era indudable gue “la
emancipacion politica represefita un gran progreso, y aunque no
sea la forma mdis alta de la emancipacién humana c¢n general, si
es la forma mis alta de la emancipacién humana dentro del
orden del mundo actual” (14),

(14) “La cuestin judia®, en Mawx, Fscritos de _juventsd, Fonde de Cultura
Econbmica, 1982, pig. 471; Zur juden Frage, Kar Marx-FriEpricH Bnoms, Werke, J,
Institut fir Marxismus-Leninismus Beim #k der sed., Berlin, 1964, pig. 356,
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Qué deba entenderse por emancipacidén politica lo explica el
mismo Marx: “El hombre se emancipa politicamente de la religion
cuando la destierra del derecho piblico al derecho privado. La
rcligion ha dejado de ser el espiritu del Estado, donde el hombre
——aunque sea de un modo limitado, bajo una forma especial y
dentro de una esfera especial— se comporta como ser genérico,
en comunidad con otros hombres; ahora, la religion se ha con-
vertido en el espiritu de la sociedad burguesa, en cl cspirim de
la eslera del egoismo, del belfum omnium contra omanes. No s
ya la esencia de la comunidad, sinc la esencia' de la diferencia.
Ha pasado a ser 1a expresién del divorcio entre el hombre y su
comunidad, entre ¢l mismo y los otros hombres, 1o que origina-
ramente era. No es sino la confesion abstracta de la especial
inversién, de 1a chifladura privada, de la arbitratiedad” (13).

Hoy en diz esto es mis evidente, aungque lo fue siempre. S6lo
que antes podia enturbiar la contemplacién el hecho de que la
Revolucién, de hecho, se afirmara y propagara como lo que fue
realmente, Revolucion europea, en medio y por medio de Ja fifle
ainée de la Iglesia, Francia. Y hay que distinguir aqui dos datos,
que si el cuerpo social se conservaba cristiano, la cabeza de tal
cuerpo v sus miembros rectores s¢ encontraban no poco marchi-
tos, tanto politica, como religiosa ¢ intelectualmente bajo la apa-
rente grandeur, y quizd justamente por ella.

Las relaciones de los hombres desde entonces se hacen poli-
ticas. Y toda posicién cs politica. La liberacién del hombre es la
dimension de la accidén politica y esendalmente ética, que en su
praxis histGrica abre las puertas del Progréso. De aqui la tarea
que jamis podri abandonar el nuevo Estado como particular
dimensién de la edificacién politica v en orden a la libertad
social: 1a direccion de las relaciones civiles y particularmente la
educacidn. ;C6mo pensar en levanlar una sociedad en la que no
quepa resquicio para resabio alguno de tutela teocrdtca, mientras
haya, no decimos un centro superior, sino una simple escuela no
regenlada por la Voluntad General? :

5y Ibtd, pag. 471; ihid, pag. 356
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Lo religioso no ha derogado su papel; lo tiene cn su sitio que
es fuera de la sociedad politica, fuera de la relacién juridica, ¢co-
némica o social y laboral. Lo religioso que pertenece al campo
del sentimiento y es posicién del sujcto, debe de quedar en el
imbito del sentimiento y del individuo. Sin ninguna concésion a
fe o aedo alguno: lo que quiere decir con aceptacion de todos.
Porque es sobradamente conocido que sin la ligazén mas intima
dcl hombre, que es la religiosa, no puede edificarse ni tan siquie-
ra la sociedad anti-religiosa o a-religiosa. Y cabe recordar lo
benéfica que es al Estado la piedad de sus ciudadanos, en el pen-
samiento de §pinoza, no cn cuanto al fruto segin ¢l orden de la
naturaleza sino en cuanto a la secularizacion del orden politico y
social. Porque no afectando, segin lo escrito, a la razén, se
mueve cn ¢l ambito de lo itracional. Pero si la racionalizacion de
la existencia humana ¢s lo que permite la vida politica, s6lo en
la medida en que ésta lo sea de derecho y de hecho sera posi-
ble: esto es, cuando la trascendencia desaparezca del imbito de
la comunidad en cuanto tal.

He aqui en sintesis el liberalismo. No obstante haremos una
dltima reflexién. Cuando la invocacion politica qu\iere dominar
y domina el nacimiento, la familia y la muerte de la persona
humana, hasta determinar lo que zlegra su corazén y lo que lo
llena de tristezas, esta afirmacion politica no es mis gue una
afirmacién religiosa de signo contrario. Y en esto radica, por
encima de todo, la admiracién de Ramiére a la altura de la
scgunda mitad del siglo xx, que fundando ¢l camino en la
negacién de lo real, del fin, de la ley, de Ia autoridad, del cora-
z0n, se quisiera conseguir como resultado el “amor” entre todos
los hombres por la Repiiblica: esto es, el Estado por &l que el
hombre se autediviniza. $6lo que la admiracién de Ramiere
subia de tono, cuando todo cllo se hacia prescindiendo, frente
por frenic, de aquél que es en si mismo, principio y fin, autori-
dad y ley, paz y amor: Jesucristo, revelado en la tradicién v la
palabra de la Iglesia.
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1. En la Francia del siglo xx,
Los primeros estudios y el exilio (1821 1838)

Nace Enrique Ramiére el 10 de julic de 1821 en el seno de
una familia ctistiana, en Castres, extremo meridional del Macizo
Cenural, a 71 kilémettos de Toulouse v 42 de Albi, en el departa-
mento de Tarn. Al dia siguiente sus padres, Joseph Ramiére,
miembro de la judicatura, y Mélanie Guy, lo llevaban a Ia iglesia
de la Platé a recibir las aguas del bautismo. Hombres de fe, pro-
curaron vivitla y alimentarla como familia en torno a Cristo y en
la Iglesia.

Reinaba por aquel entonces, pues, Luis XVII, o quizi fuera
mejor decir la Carta. La Restauracién que tantas esperanzas habfa
suscitado, se encontré desde su comienzo, y en la medida que
habia aceptado la herencia de 1789, con la enemistad de los cle-
mentos realistas v su aceptacion como juego, merced a la Carta,
por parte de los doctrinarios. El drama de 1a Restauracion era que
en lo que se entendia restaurar, y mds alld de la mera dinastia
borbonica, se encerraba un conjunto de ideas y esfuerzos que
fueron los que propiciaron, si no en todo, al menos en una gran
parte, el fermento revolucionario, y que se hallaban presididas
por lo galicano en las relaciones con el poder espiritual, lo jan-
senista en la doctrina religiosa v lo absolutista en lo politico.

12 elevacién al trong de Carlos X no mejord las cosas en este
sentido, lo que, dejando a un lado una posicién mis activa ante
la Revolucién, se observa en las ordenanzas de 1828 contra la
Compaiiia de Jesds. Se refleja en dicha legislacion la situacion
del momento. Con anterioridad habia publicado Monilosier Le
mémoire & consulter; donde bramaba contra el partido ultramon-
1uno, conspirador contra el Trono y el Altar, urgiendo para ello la
aplicacién de la semi-cismitica Declaracién de 1682, Téngasc en
cuenta que Montlosier era hombre perteneciente al “Ancien
Régime”, ¥ que fue miembro del tilimo Consejo Real de Luis XVI,
Lammenais habia tomado parte en la polémica susclada con
motive de la discusidn de leyes que afectaban a la cuestion reli-
giosa en el dominio piblico. La aparicion de Ia segunda parte de
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su La Religion considerde dans ses rapports avec I'ordre polffigue
hizo que el Ministerioc le levara a los tribunales, donde la
Restauracién se vio necesitada para declararle culpable por ata-
car los principios de la Declaracién de la Iglesia de Francia de
1682, no sélo de los edictos de 1768, por los que se afirmaba su
vigencia, sino de la confirmacién que arrancaba de las leyes orga-
nicas del Concordato de 1801 v del Decreto Tmperial de 1810
fruto uno v otro de la Revolucion del 89 y su Mesias, Napoleén.
Por ello ha comentado Alsina Roca en laconica frase, que “se
tuvieron que apoyar en las leyes de caricter galicano- antetiores
a la revolucion y en la prictica napolednica para poder condenar
a Lamennais® (16).

La preccupacién de los padres en la educacién de nuestro
futuro tedlogo v filésofo, y las condiciones agravadas de la ense-
fianza donde el sistema napolednico y las corrientes intclectuales
anegaban las posibilidades reales de la libertad de conciencia,
junto al malestar progresivo que trajo consigo el triunfo de “La
Gloriosa” de 1830, que puso a un pariente de Felipe-Igualdad en
¢l wono, hizo que, tras cursar Ramicre dos afios —1830-31 y
1831-32— en el Seminario menor de su ciudad natzal, el resto de
su primera educacidn lo recibiera fuera de su Patria.

A la edad de once afios deja, pues, Castres, y pare para
Espaiia, donde los jesuitas habfan abierto un colegio-internado
en Pasajes (Guiptzeoa). Aqui recibird por primera ver a Cristo el
13 dc abril de 1833. Los acontecimicntos revolucionarios de ese
mismo afig, con el ascenso de Maria Cristina al trono sobre la
punta de las bayonetas y las maniobras de palacio junto a la poli-
tica anticlerical del gobierno moderado, hardn quc cn 1834, en la
mafiana del 14 de julic, deban embarcar para Francia los alum-
nas v rectores del colegio tras tener que abandonarlo en cuestitn
de horas por haber sido clausurado por orden real.

Serd Joseph Ramiere quien conduzca a su hijo a un nuevo
centro para proseguir los estudios, de modo que en noviembre

"del mismo 1834 lo encontramos en Friburgo (Suiza). Se congre-

(16) &I fradicionalisme fllosdfice en Espafia, Barcelona, 1985, pag. 35. Cf.
integra cap. I, 1. 1, “Caracterfsticas politicas y religiosas de la Restauracion®.
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gaba alli una buena porcion de estudiantes, bien en régimen de
internado o como externos, buscando la formacién de la Com-
pafiia de Jesus, prohibida en Francia. Los estudios, sin agobios ni
premmuras, se regian por la ratfo studiorum, en la que destacaba
una fuerte formacién humanistica sin olvidar las ciencias exactas
v de 1a naturaleza, Cuatro afios transcurririn, de los que los dos
iltimos sc dedicarin de modo mds intenso a la literatura, ia filo-
sofia y la historia. La razén estriba en que de hecho los-estudios
medios de Ramiére finalizaron en 1836, ya que las magnificas
condiciones intclectuales manifestadas desde los inicios le hicie-
ron adelantar cursos.

Con todo, parece lo mis relevante de su estancia en Friburgo
1a entrada en la Congregacién mariana que regia por aquel tiern-
po el P. Labonde. Entre lo que Rami@re, afios més tarde, estima-
fia como bienes recibidos en su época de juventud, destacaria,
junto 2 Ja formacidn recibida en estos colegios del exilio, el con-
tacto manienido con el P. Labonde (17). Parece que fue en la vida
de la Congregacién mariana donde su temprana vocacién al
sacerdocio se concretd en la Compania de Jesis. Ramigre guardd
siempre de todos estos afios un magnifico recuerdo, compartido
con los restantes compafieros. Ya por eslas fechas, 1836, tenia
Ramiére cierta conciencia del alcance de las ensefianzas transini-
tidas, segin se fevela cn carta a sus padres, donde subraya:
“Religitn, literatura, politica incluso, en cuanto era necesanio, en

(17) Charles Parra resalia la direecién espiritual del P. Labonde en la deter-
minacién de Ramitre a entrar ep la Compa#ia de Jests. CF. Lo Pére Henrl Ramiere,
Toulouse, 1934, pdg. 12. F! celo cspiritual de Labonde, scgtin refiere el testimo-
nio de un compafero cscolar de Ramidre, dado tras la muere de éste en enero
de 1884, parcce haber dado frutos abundantes lanto entre futuros religiosos como
en laicus, Serfa oportuno conocer con mayor detenimiento la vida cspiritual y
doctrinal de la Congregacién mariata de Friburgo, dirigida por el P. Labonde, pama
precisar alguno de los influjos recibidos por Ramigre y en qué medida. Téngase
presente que una de los componentes principales de la vida espiritual de Ramiére
es su cardcter mariano, v que bajo la dnica referencia magisterial de la definicidn
dogrmitica Je la Inmaculada Concepeion, frneffablifs Dens de Pio TX de 1854,
donde se anuncia ka consumacién futura de un solo rehafio ¥ un solo Pastor, sc
despliega el esfuerzo impresionante de Les esperances de FEgifse (1861) ¥ la reno-
vacién espléndida ¢omo medic adecuado al fin, que cs el Reine consumado, de
'Apastoiat de ia Prigre (1861).
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todo nos muestran los errores, ¥ nos sefalan los peligros a evi-
tar; peligros tan grandes en nuestros dias y en particular en litera-
tra” (18).

2, En la Compariia de Jesiis.
Los anos de formacién (1838-1847)

En 1838 anunciaba Ramiére a sus padres su vocacion a la
Compaiiia, solicitando permiso para hacerlo directamente. Los
proyectos de Joseph Ramiére parecian distintos, v sin oponerse a
la determinacion del hijo, le pidio regresara a la casa familiar al
menaos durante algdn tiempo. Tras diez meses transcurridos entre
Castres y Vielmur, donde tenia la familia alguna propiedad, pré-
ximo a los dieciocho afios, €l 15 de junio de 1839 ingresaba Henri
en el noviciado de la Compaiiia de Jests.

Como escribe Parra “las casas de formacion, novidado, junio-
rado, escolasticado, son casas sin historia” (19). Hay, por 1o demis,
segin indicacién del mismo Parra, falta de documentacién respec-
to a este periodo. De hecho, del mismo Ramigre solo se encuen-
iran, y a partir de 1845, notas personales de carcter espiritual 0.
En Avignon, donde se encuentra la casa-noviciado, permaneceri
dos afios, El 21 de junic de 1840 recibe del arzobispo de la didee-
sis Monsefior Dupont, la tonsura y las 6rdenes menores; v €l 15 de
junio del siguiente afio pronuncia sus primeros votos (21).

(18 Inid, pag. 11.

19 fbid, pag. 13,

(20) Las notas cspirituales de Ramitre abarcan de 1845 a 1882. Por regla
general son abservaciones y reflexiones tomadas con ocasitn de los retiros anua-
les de ocho dias de duracin y de ejercicios ignacianos. S¢ encucniran manuscri-
tas cn cl Archive de la Gompaifiia de JesGs de Toulouse, -bajo la signatura ERTm
35, v suman mas de mil cuartillas. Un estudio de ellas y €l {nico, excelente en su
sintesis, €l de Charles Parra recogido en la obra colectiva Le Pére Henri Ramniére,
Toulouse, 1934, ['homme intériewr, pags. 37-63.

(21) Parra, de quien wmamos siempre los datos mientras no se consigne
fuente distinta, sefiala esta filtima fecha en la pdgina 13 de la obra referida, fe
Pere Henr! Ramfére;, pero en la pagina 15 de la misma obra, y tras referir una
grave enformedad que llevé a Ramigre a redactar una promesd a San Prancisco
Regis, afrece otra facha, la del 17 de junio, para los primeros votos.
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En Aix-en-Provence completd cstudios de letras durante un
afio, para partir a finales de 1842 hacia. Vals. Aqui es estudiante
de filosoffa hasta octubre de 1843, Con el comienzo del curso
universitario l¢ hallamos en Paris asistiendo a las aulas de la
Sorbona y estudia elocuencia (22). Los estudios teoldgicos le lle-
van de nuevo a Vals por un tiempo de tres afios (1844-1847), reci-
biendo en el curso del tercero v dltimo, el 10.de enero, 1a orde-
nacién sacerdotal de manos de Monsefior Darcimoles, obispo de
Puy. Tres scmanas mis tarde, el 2 de febrero, a la edad de vein-
tiséis, cantaba en Vals su primera misa.

La segunda estancia en Vals tendrd un notable significado en
la vida de Ramiére. Por aquel entonces, ¥ desde septiembre de
1842, ejercia las funciones de direccién espiritual en la casa de
formacion de Vals el P. Gautrelet (23), que contaba a la sazén 35
afios de edad. Este dirigfa frecuentes exhortaciones a la comuni-
dad: .. fue en una dc estas pliticas, €l 3 de diciembre de 1844,
festividad de san Francisco Javier, cuando tuvo la inspiracidn de
plantear a los futuros misioneros, insatisfechos en sus aspiracio-
nes aposidlicas pesce a sus trabajos en los pueblos de la comar-
ca, v en los hospitales, circeles y casas de beneficencia de la ciu-
dad, el Apostolado de la Oracién. Ramigre y sus compafieros
recibieron con entusiasmo las ideas del P. Gautrelet contribu-
yendo a difundirlas en algunas comunidades religiosas de la
poblacion v en las parroquias vecinas en sus calequesis de los
domingos” (24). Andando ¢l ticmpo vendria Ramiére a fecundar
y dirigir esta semilla con una dimensidn universal v profundiza-
cion teolégica que alcanza a nuestros dias, como mdis adelante
referiremos.

Hay otro aspeclo, sin embargo, que los biégrafos de Ramiére
no nos han dado a conocer y que no es menos imporiante: la for-

(22) De esta época data un escrito intitulado, De feghise et des fesuftes, en
réponsc & Mr. Quinet. Resta manuscrito en el Archivo de Teulouse, ERTm 277.

(23) CF. |. BURNIcHON, Vie dis Pere Fr. X. Gautrelet, 2% ed., Paris, 1896, 352 pags.

{24) Garcta DE PoLavia, F ], “Bn el cemtenario de la muerte del Padre
Ramidre’, en Cristiandad, 628-631 (1983), pag. 140. '
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macién intelectual (25). Ramiére se inscribe como uno de los que
han contribuido a la restauracion de la filosofia v teologia esco-
lastica. Particularmente, respecto a Francia es el representante de
a2 neocescolistica mis declarado, y cuyo influjo es insospechado
habida cuenta que, en mi opinidn, pueden destacarse tres fren-
tes en su actuacion:

1. La del profesor; pues regenta plaza como tal de 1847 a
1884 cn disciplinas tcol6gicas, filosoficas y juridicas,
transcurriendo directamente los primeros treinla afios en
la formacién de futuros jesuitas, salvo intervalos como el
de Ia tercera probacion en 1854, la estancia cn Roma en
1870 y en Lyon, 1871-75,

2. Lz del investigador y escritor, que aparece desde 1857 en
las revistas especializadas que cultivan las clencias teolo-
gica, filoséfica y social en sentido amplio, y se da a cono-
cer a través de sus obras al piublico culto urgiendo una
filosofia tomista aunque abierta, y sometiendo a profunda
crftica las corrientes dominanies en ¢l pensamiento catéli-
co det ontologismo y del tradicionalismo, al mismo tem-
po que discute las bases de la nueva sociedad politica,

3. lLa del insigne apéstol y tedlogo que sacude la vida espi-
ritual y doctrinal de Francia, rompiende las mismas fron-

(250 Vallin cn su trabajo Ramkrs, Dictionnaire de Spiritualits, 1987, col. 63,
da alguna indicacidn que no entra en materia ¥ nos plantea alguna dificultad.
Menciona a Fournicr, pero Fournier profesa una filosofia ontologista, anndque
matizada. Ramifre cs realista cn la mis clara linea de la tradicidn cscolstica.
Ademnas, segin indica el mismo Vallin, Fournicr estuvo en Friburgo hasta el curso
de 1835-36. Lz formacién filosdfica de Ramidre os posterior a estas fechas. Por lo
demis, lo que se tratarfa de conocer es quien pone, o a través de guion sc pone
Ramiére en contacto con tos grandes maestros escolasticos. También wencicna
Valin a Freudenfeld como profesor de historia... La dificultad vendria sefialada
en el sentido de que se nos antoja extraiio un magisterio propiamente diche en
que el aprendiz no tenga a gala citar tan siquiera una vez a su profesor. La tnica
referencia que conocemos a Freudenfeld se halla en un conjunta de piginas en
ingiés que sc conservan bajo dicho nombre en el Archivo de Toutlouse bajo la sig-
natura ERTm-402.
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teras, por medio de L'Apostolat de Ia Priére (1861) v Les
espérarices e lfgﬁs‘e (1861, renovando la obra de 1844
para llevarla al Corazén de Cristo y dindole un érgano
propio de comunicacion en Le Messager du Ciiur de jésus
(1861), a ravés del cual populariza el mensaje evangéli-
co de la divinizacin del cristiano y la espcranza del
Reino mesidnico que ha de establecerse en este mundo,
restaurando wodas as cosas, asi las del cielo como las de
Ia tierra, En este sentido, la urgencia por el Reino llama-
ba a deslindar realidades, no a negarlas ni a escindirlas,
sino para afirmindolas segin su ser, ordenarlas a su fin,
el Verbo encarnado. Lo natural y lo sobrenatural, 1a razén
v la fe, lo temporal y lo espititual, sin dialécticas y sin
confusién, encontraba ahi su sitio, en el Reinado social
del Corazdn de Cristo.

Por nuestra parte, también sin exageracién ni deformacion,
scgin sefialara Dudon (26), nos parece ver en este enorme
esfuerzo apostdlico e intelectual uno de los mayores componen-
tes que ha contribuido, mis alld de la corriente misma restaura-
dora de la filosofia y teologia cristianas, 2 la dimensién y actitud
de 1a vida de la Iglesia en el siglo xx, y que en su Gllima etapa
se prepara a cubrir el tercer milenio.

Dec aqui la importancia de investigar con mis profundidad la
vida de nuestro personaje en estos afios. Lo que podemos sefia-
lar es que en toro a la década de los cuarenta la presendia onto-
logista ¢s mids que acusada en las casas de formacidén de la
Compafiia en Francia, como también lo es en la mayor pante de
los centros eclesidsticos, fruto de la herencia caresiana y de
Malebranche, y que con el tiempo ird creciendo hasta el limite
con ¢l dltimo cuarto de siglo. $i, en un sentido general, ha subra-
yado este domini¢ creciente Foucher en su La philosophie catho-
lique en France au Xpr siécle avant Ia renaissance thomiste et
dans son rapport avec elle, 1800-1880 (27), Fonck lo destaca al

{26} Cf. texro al comienzo.
{27} Paris, 1955.
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dedicar el puntc 18 de los 19 totales a la presencia del ontolo-
gismo en la Compariia de Jesis, recogiendo el testimonio de Moig-
na, ¥ que verifica con ¢l estudio de Burnichon, La Compagnie de
Jasus en France. istorte d'un siécle, 1814-1914 (28), del que cita
las siguientes palabras: “...1a mayor parte de los jesuitas de Paris,
los mis destacados por-su inteligencia, se habian dejado seducir
por la perspectiva ontologista, y su espiritu permanecia bajo su
encanto (incluso tras la sentencia del Santo Oficio). Como decia
el P. Matignon, y €l mismo no estuvo exento de todo reproche en-
esta cuestion, <una adhesién mis o menos consciente a principios
claramente proscritos se habia aliado con los mds verdaderos
sentimicntos de sumision a 1a autoridad eclesiistica»” (29)

Fonck subraya, no obstante, una posible contradiccién de
Burnichon en el anilisis de las proposiciones ontologistas con-
denadas en Roma, y su recepcion en Francia: segin este anilisis,
que mencions Romeyer en su trabajo, pero sin promunciarse (30),
Burnichon precisaba que el objeto de la condena era, mis que
los ontologistas caldlicos, los panteistas alemanes. Pero para
Fonck, si esto fuera asf se hace dificil 1a explicacién que el mismo
Burnichen da, porque: “. jcdmo —los ontologistas— habrian
sabido que su doctrina filoséfica «no tenia las preferencias de la
Iglesia» si no que en cuanto «ue no se sentian en contradiccion
con ellas, ellos o podian decir sin embargo que aceptaran su
voz®”, citando aqui Fonck al mismo Burnichon (313

Mayor importancia, ¢ por lo menos semejante, encierra la de
conacer las corvientes escrituristicas, y cl desarrolle que han
podido tener en Francia y en la Compafiia de Jesds los autores
conocidos por milenaristas. Dos de los mis conocidos, Vieyra y
Lacunza, los ha tratade Ramiére de forma asidua, y ambos son
jesuifas. ;Como llega a conocerlos nuestro estudioso? Quién se
los presenta? A Ramiére no le es desconocido ninguno de entre
los sobresalientes. El mismo impulso de vuelta a las fuentes

(28) 4 vols,, Paris, 1914-1922.

(29) Ontologisme, Dictiormaire de Thdelogie Catholfgue, 1 X1, col. 1025 y sigs.

(30) Cf. RoMEYERR, BL., en [e Pare Henri Ramiére, Toulouse, 1934, pags. 179
¥ 180.

(31) Cf. Gntologisme, Dicttonnaire de Théniogie Catholique, t. 11, col. 1027,

275



EVARISTO PAIOMAR MAIDONADO

patristicas pone de relicve la antigua doctrina en la edicién de las
primeras obras cristianas, desde el siglo II en adelante v sin fisu-
ra hasta el siglo v, Ligado a los estudios filosoficos y tcologicos
se encuentran los relativos 2 la historia, cuya ciencia va a funda-
mentar s6lidamente hasta darle nombre propic como Teologia de
la Historia.

Terminada su formacién en el curso 1846-47, Ramiére se dis-
ponia, como tantos de sus comparfieros, a parlir para las misio-
nes. El centro de Vvals era un auténtico semillero y con plena
libertad de destino. Serfa designado al final del afio escolar para
la misidn de la Compaiiia en Amética del Norte, en los Estados
Unidos. A este objelo, debia partir para Gran Bretafia de cara a
aprender la lengua (32).

3. Profesorado y primeros escritos (1847-1860)

Stonyhurst, en €l pais de Gales, retuvo al P. Rami&re durante
tres afios (1847-1850). En €l college que regenlaba lz Compaiiia
impartird sus primeras clases de filosofia; en conercto, metafisica
y después ética. Su mismo impulso le animari en el ejercicic de
cura en una parfoquia. en los alrededores de Stonyhurst, El domi-
nio de la lengua parecié adquirirlo, ya que llegé a atraer no sélo
a sus parroquianos granjeros sino auditorios de ciudades proxi-
mas como Liverpool, Preston y Wigan, hasta el punto de ser
anunciados en Iz prensa sus sermones,

En septiembre de 1850 se le ordena pasar de Stonyhurst al
escolasticade de 8t. Beuno's College, para ensefiar teologia. Pero
va circulaba el rurnor de su proximo traslado 2 Vals. En efecto, la
maflana del 15 de octubre de este mismo afio abandonaba
Holywell en el extremo noroeste de Gales, para encontrasse el 21
en su deslino. De esta época se conservan algunos escritos, ser-
mones ¢n su conjunto; pero principalmente el P. Ramiére con-

(32) Parra menciona América del Norte, sin mds, en fe Pere [lenry Ramfere,
Toulouse, 1934, pdg. 18. La referencia a los fstados Unidos 1a da Vallin, Ranire,
Ievm, Dictfonnalfre de Spirftualitd, 1987, col. 64.
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servd un particular interés por las cuestiones inglesas, en materia
religiosd el anglicanisme y la vivencia del movimiento de Oxford
que se revelard mis tarde en Iz atencidn explicita de la misma en
sus escritos y la misma correspondencia con figuras de la vida
eclesiistica en la que no falan Newman y Wiseman, v en mate-
ria politica la experiencia de los wes afos se manifestard. en las
exposiciones acerca tanto del liberalismo como de la tradicién
social de los pueblos cristianos (33).

En Vals permanece como profesor de teologia desde 1850 a
1859, salvo el afio de 1854 en que lleva a cabo Ia tradicional ter-
cera probacion de los jesuitas, a modo de afic sabitico dedicado
al cjercicio espiritaal. En 1859 retoma la ensefianza de la filoso-
fia hasta 1863 (34). Con el profesorado asumird funciones de pre-
fecto de estudios y consultor.

En esta etapa de Vals ve la luz 1a primera contrlbu(:lén filo-
sofica y teoldgica de Ramigre. Aunque respecto a las grandes
cuestiones los escritos restan manuscritos o litografiados, y ¢ se
han perdido o permanecen inéditos, nuestro autor comenzara a
publicar hacia 1856. Estos afios son de maduracién intelectual, de
prefunda reflexion v observacién, v de lecturas amplias. Resulta
curiaso observar en esle sentido su correspondencia parca en
exceso por comparacion con la que sc desarsolla a partir de 1861.
Pero sin esta aparente falta de produccién serfa del todo impest
ble cntender pstamente la vastisima produccién a partir del
mismo 1861, en quc las obras y empresas comienzan a suceder-

(33) Para los escritos, of. AT-ERTm 302; para la correspondencia, of, AT-
ERTm 91; en este mismo texto, 4. irr fine, el anglicanismo y & movimiento de
Oxford; en ¢l cap. VII de nuestro trabajo doctoral, 1 i {ine, sobre el liberalismo
anglosajén, Ahos mis tarde, en 1863, volveria Ramiére a Stonyhiurst para predicar
unos gercicios espirituales; las conlerencias de estos ejercicios se conservan en
AT-ERTm 30%.

(34) Parm sefhala como fecha de la vuelta al magisterio filoséfico 1860, wien-
tras que Romeyer da el afio de 1859, Comeo el misino Parma escribe 1859 como
dkime ano de su profesorado 1eologico en esta €poca, damos con Romeyer el afio
de 1859 coma inicio de la ensefianza filoséfica en Vals. Por lo demis, Romeyer
precisa las fechas de composicion litografiada de algunos de sis marados filosofi-
cos; asi con fecha 1859-60 se encuentra un tratado de antropologia. Cf. respecti-
vamente on la obra colectiva Le Pere Henef Ramisre, Toulouse, 1934, pag. 20 y 158.
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se. Con todo, un hecho llam6 poderosamente la atencion de
Ramidre v que tendrd especial significacién en su vida y doctri-
na: nos referimos al acte de definicién dogmitica de la Inma-
culada Concepcién por Pio IX en 1854. En la bula definitoria, y
cmzando el medio siglo conocido como la época de 1a plasma-
cién de la revohicion politica y que iniciaba el desarrollo practi-
co de la doctrina marxista, Pio IX en un espiritu radicalmente
sobrenatural levantaba universalmente una bandera de esperan-
za para los cristianos y el mundo en la bula Ineffabilis Deus “Nos
esforzamas con certisima esperanza y firme confianza en creer
que la beatisima Virgen querrd lograr con su patracinio, que la
Santa Madre Iglesia, superadas todas las dificultades y disipados
todos los errores, en todas partes y entre todas las gentes, y vuel-
tos todos los equivocados al camino de la verdad, se forme un
s6lo redil bajo el Gnico Pastor” (35).

Fl mismo dia de la definicién dogmitica, hac:la Ramiére un
acto de consagracion a Cristo, por medio de Maria; consagracién
que renovaria en 1878, afadiendo a su sentido enleramente pau-
lino la influencia del ya bienaventurado Grignion de Montfort,
aquel incansable apdstol de la Bretafa francesa en el xvit que
ensefia como nucleo de su doctrina €l Reino future de Cristo en
la historia ¥ ante cuya predicacion se estrellaria la Revolucion de
1789 en La Vendée en uno de los episodios mas impresionantes
y conmovedores de afirmacién social cristiana (36).

(35) Rcecoge Ramiére estas palabras, todas ellas transeritas en maydsela, en
ol texte de fes esperances de I'Bglise. Cf. pig. XTT, de Ja 2.* &d., Paris-Bruzelles, 1867.

{34%) Ramiére habla del en nuestros dias ya cancnizado Luis Maria Grignion
de Mantfort en su introduccion al comentario de los principales textos de la
Escritura cn los que s recoge la csperanza del triunfo universal de la Iglesia; of.
"Le triomphe de Jésus-Christ et de son Fglise sur la tette annoncé dans les sain-
tes Beritures et préparé par les évdnements pré *, f* 7-10. {AT-ERTm 268. Estc
lexto inédite lo publicamos en nuestro trabajo doctoral £ persamiento politico de
Henrf Ramidre como Anexo III, junto con su traduccidn espancla). En estos
folios, 1a alusién 2 Grignion de Montfort de manos de Monsenor Mercurelli, abo-
gade en el proceso candnico de aprobacion de virudes, y a la sazbn secretario
de Pio 1X, cra un argumento a favor de su tesis intrahistérica, v por lo tanto con-
tra los que llevaban la esperanza teologal sélo a la vida eterna. La férmula de con-
sagracién de 1878 puede leerse en Parra, Cf. fe Pére Henrd Ramitre, Toulousc,
1934, pdg. 51-52.
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En cuanto a los trabajos ¥ como manuscritos, en 1852, Dis-
sertatio de idea Del omniumqgue unlversaifium idearum rationalt
{76 pigs); en 1853, Tractatus de actibus humanis (176 pigs);
Tractatus de poenitentia (160 pigs.); Tractatus de Matrimonio
(150 pags.); Lissertatio de mairimaonli fAnibus et natura (42 pigs);
en 1854, Dissertatio de corsilio et finibus Incarnationis (88 pags.);
Dissertatio de modo quo Verbum Dei cum humana natura hypos-
taticae unitur (40 pigs.); en 1855, Compendium Instituli Socle-
tatis fesu Praepositorum Generalium responsis et gravissimorum
auctorum scntentiis flustratum (en la redaccién de 1880 consta
de 475 pigs.; se dieron a la imprenta en 1896); en 1857, Synopsis
Tractatus de Deo Crealore (76 pigs.); en 1858, Tractatus de
Sanctissima Trinitate (161 pdgs), con un apéndice De Divinae
Trinitate mysterio prout christianae pietatis supremum objectum
st (39 pigs.), Tractatus de Incarnatione (200 pigs.); en 1859-60,
Philosophiae pars prima. Anthropologia (436 pigs), t. 11 (403-34
pags.); en 1860-61, Philosophiae pars IIl. Moralis... (228 pags),
...pars altera. De Deo (248 pigs), Tractatus de lure Civili et
Politico (212 pigs.); Philosophia theologiae famudans, seu institu-
tiones philosophiae ad usum theologiac candidatorum accommuo-
datae (tres volimenes de 461, 476 y 400 pags. respectivamente).

He aqui, pucs, los manuscritos que casi en su totalidad res-
tan inéditos o aiin no localizados o simplemente perdidos, segin
se indico (37). Ya en 1934 aparecian algunos comentarios acerca
de algunos de cstos trabajos, tan significativos y valiosos en lo
que por nuestra parte los hemos podido conocer. Romeyer hacia
referencia al primero de todos, con dala de 1852, de caricter
estrictamente filosofico v en el que destaca la matriz realista (38).

(37 Los manuscritos litograliados de fillosoffa moral y de flusefia politica los
damos 4 conacer en nueslro trabajo doctoral, of. Anexo 1. Ne han recibide nin-
gin comenlario hasta ahora, aungue por nuestra parte nos centramos en s {ilo-
sofia politica.

(38)y <f. le Pére Henrf Ramitre, Toulouse, 1934, pig. 157, donde escribe:
"como, sin caer en & ontologismoe, la necesidad de nuestros pensatnientos y la pre-
sencia en nosotros de la idea de infinite se encuentran dehidamente explicadas por
la terfa tonnista de la absraccion, 1o elucidaba el Padre Ramiére en este inddito.
Tenria en [ cque, segiin &l Santo Tomds desarrolla €l gjemplarismoe agustiniano™.
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Lo temprano, comparativamente, de la fecha llama la atencion,
habida cuenta que si La Civiltad aparece en 1830, su afirmacidn
tomisia no se declara hasta 1853 en que fallece el General
Roothan.

El primer trabajo que ve la luz de la imprenta es curiosa-
mente un escrito dedicado- a 1os socios del Aposiolado de la
Oracion. Se trata de un folleto de 32 pdginas editado en
Clermont-Ferrand en 1856, y que lleva por titulo Je Rosaire des
amaes zéldes, offert aux associés du Kosalre vivant et de I'\posiolat
de la Pritre, siendo su contenido relativo a pricticas espirituales,
Al afio siguiente, 1857, publicaba en Ftudes su primer articulo
filos6fico, “Du procédé dialectique”. Aparecicndo cn 1858, tam-
bién en Ftudes, un estudio que para la fecha revelaba publica-
mente la posicion teolodgica v filosofica de Ramiere, De ia théolo-
gie scolastiqie. En él se haciz no sélo una defensa, sino una ala-
banzu de la Escolistica, y una propuesta de retorno a ella para
atender las necesidades del mundo contemporineo. Ambos tra-
bajos —v en pleno reinado del onlologismo— no tuvieron mala
acogida, editindose aparte en forma de opusculo. Afios mis
tarde, 1880, se volveria a editar el segundo de los estudios men-
cionados. En el prologo de Ia reedicién cscribit Jas siguicntes
palabras que nos permiten conocer la situacion de los afios cin-
cuenta, y su razdn viltima: “Las siguicntes piginas fueron escritas
hace mis de veinite afios, cuando la doctrina escolistica estaba
lejos de volver a disfrutar en las escuelas Ja autordad de la que
habia sido despojada, desde hace dos siglos, por la invasion del
cartesianismo, En aquella época era necesario un cierto valor
para osar proclamar que la prmera condicidn del progreso, en
teologia v filosofia, era el retorne a la ensefianza de santoc Tomads
v los grandes Doctores de la edad media. Aquel que, frente al
ontologismo duefic de las mis ilustres citedras, osara emitr aser-
to tan audaz, debia resignarse a ser piblicamente denunciado
como un sensualista. Entonces, en efecto, era cosa aceptada que
Ia escuela catdlica, al tomar durante varios siglos por su principal
guia a santo Tomis, se habfa perdido con €l en los bajos fondos
del sensualismo, v no se habia elevado de su decaimiento mas
que por €l iniciador inconsciente de la revohicion racionalista. Al
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rechazar la obra funesta de 1a escolistica, que habia sustituido a
san Agustin por la metafisica de AristGteles, Descartes habia teni-
do, pensaban, la mision divina de llevar a la Iglesia catélica [a
verdadera filosoffa eristiana” (39).

Siguieron en 1859 dos obras extensas de caracter espiritual,
una dedicada a los religiosos, Le directoire du refigicux, ou
recuei] des principaux moyens de sanctification a Fusage des per-
sonnes appelées A 1a vie refigieuse (40), y otra a la santificacion de
la vida de los laicos, Le directoire du chréticn ou recueil des prin-
cipatx moyers de sarctification a {'usage des personnes appelées
a vivre dans le mande (41). 1a acogida que obtuvieron se podri
observar en el hecho de que, a la altura de 1879, verian la iz
respectivamente su quinta edicién.

4. L'Apostolat de Ia Priére y Les espérances
(1861-1869)

Los afios de Vals destacarin por encima de todo por los acon-
tecimientos de 1861, En efecto, en este afio daba a la prensa dos
abras de eswecha relacion y aparecia un pequefio boletin, Las
obras eran I'Apostoiat de {a Prigre, sainte figue de ctiurs chrétiens
urtis au Coeur de jésus pour le triomphe de 1 'Ifg]ise et fa salut des
ames (42) y Les espérances de I'Eglise (43). En la sagunda recogia,
en su segunda patte, el contenido de una cbra aparecida cn este
mismo afio, L 'Eglise et la civilisation moderne {44). El boletin no
era sino el después popular Le Messager du Coeur de fésus, que
aparecia de manos de Ramiére como &rganc de la asociacion,
Pera retrocedamos algo en el iempo, antes de exponer en forma
breve su contenido v vislumbrar su alcance inmediato en la
Francia de su tiempo.

(39) De iz Thdviogle scolastiqie, 2.* ed., Toulouse-Paris, 1880.
(400 Lyon, 1859, XVI-296 pags.

{41) Lyon, 1859, XII-3)9 pags.

(42) Lyon-Paris, LKRXI407 pags.

(43) Lyon, XXVIII-758 pags.

{44y Le Puy, XX-434 pags.
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Como quedd indicado, Rami¢re estaba presente en la platica
de Gautrelet del 3 de dicicmbre de 1844 de la que surgira el pri-
mer Apostolado de la Oracion. 1a nueva asociacion tvo una cler-
ta expansién, principalmente entre comunidades religiosas. En
1846 publicaba Gautrelet una obra, £'Aposiolat de la Prigre, donde
exponfa su fundamento teoldgico; siendo aprobada la asociacién
en 1847 por el General de la Compafiia de Jesus, obtenia en 1849
las primeras indulgencias de Pio IX, tras haber recibido previa-
menie la aprobacién del obispo de Puy, Monsefior Darcimoles. A
partir de 1852 circulaba entre los miembros de la asociacion una
correspundencia trimestral. El regreso de Ramigre a Vals cn 1850
estreché 1a relacion con Gauirelet, De hecho, dicha correspon-
~ dencia sobre el desarrollo de la evangelizacién en tierras de

misién la habia iniciade Ramiére. En 1855 recibfa Gauuelet cl
nombramiento de superior de la residencia de la Compafiia en
Lyon. La asociacion, a lo largo de los afios transcurridos, si no
habia muerto, languidecia. Fue entonces cuando el primer inspi-
rador le propuse a nuestro personaje el hacerse cargo de la direc-
cién. Ya vimos como su primera vbra impresa se dedicé a los
" miembros de esta asociacién. Pero el mismo Gautrelet le encargd
rehacer ¢l libro que €l habia publicado en 1846. Ramigre refundia
la obra de Gautrelet en 1860, en que aparecieron dos ediciones.
Sin embargo, en 1861 y con idéntico titulo al de las ediciones de
1860 vio la luz una obra por completo nueva. La direccién que
Ramiére tomé entre sus manos en 1855 le acompafiard, y serd su
misma alma, hasta el dia de su muertc cn 1884,

Tl mismo Gautrelet, ya como provincial de Lyon, comentars
con clogio este cambio de timén y sus consecuencias: “En los
quince primeros afios de su existencia, de 1846 a 1861, la Asocia-
cién del Apostolado, bendecida y alentada por Pio IX, favorable-
mente acogida por las personas mids sefialadas, no uvo sin
embargo expansién mds alli de cierto nimero de conmnidades
religiosas, que no contentas con abrazar su prictica se hicieron
propagadoras de la idea de la que era expresion y férmula. Sc
sostenda, pero apenas progresaba, ¢ incluso en alglin memento
se temi6 por ella que sufriera la misma suerte de tantas obras de
este género, que, tras haber lanzado un destello pasajero, desa-
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parecen pronto restando en el olvido. QQué le faltaba, pues, a esta
asociacién para tomar un mayor vuelo? Le {altaba una demostra-
<ién mis completa de la verdad que le sitve de fundamento y que
hiciera comprender su diulo; le faltaba una organizaciéa mds
practica y fuerte; le faltaba, por tiltimo, una dircecién mas vigoro-
sa y permanente. El reverendo Padre Ramiére, por su cclo active
¥ perseveranle, y por la excelente obra que bajo el titulo £ Apos-
tolat de la Priére cncicrra una expresion solida y luminosa de la
doctrina cawdlica sobre la naturaleza y el poder de 1a oracitn, ha
provisto perfectamente a todas estas necesidades” (45).

El nuevo libro tormalia un lugar propio en las bibliotecas fran-
cesas, dando lugar 2 una tremenda sacudida espirimal, Estaba lla-
mado a una profunda influencia en la vida de toda la Iglesia (46).

(43) Avancpropas, LApostolat de fa Priére, ed. 1874, Cilado por Pamra ¢n la
obra colectiva /e Pire Henri Ramiére, Toulouse, 1934, pdgs. 70-71

(46) De este modo lo comentaba en 1951 la revista barcelonesa Cristiandad,
173 (1951}, pag. 245: “Bn la enciclica Mystics Corporis Christ, Pio XII sepal: cntre
las causas de la nueva luz que ha recibide en los tdempos modernos esta doctri-
na del Cuerpo mistico, -1 culto mas intenso al corazén de Jests, de que hoy nos
gozamos-. El P. Sebastign Tromp 5. [, en la edicién publicada por «Texnws et docu-
menlas de i Universidad gregoriana, comentando esta afirmacicn del Papa, it
cntre cuatre obras acerca de este punto los dos libros del P. Ramidre: &/
Apostolado e Ja Oractdn y El Corazon de Jesds y la divintzacidn del cristiano. El
P. Rami¢re ¢s, pues, indiscutiblemente une de los pritmeros ¥ més consecuentes
apéstoles de esta dodtrina en los tiempos recientes; v une de los més oficaces
impulsores de su popularidad, El argumento verdaderamente genial desatrollado
cn fa Introduccitn de esta obra contienc la misma doctrina que Pio XII expone
en varlos pasajes de dicha enciclica en la que, como cs sabido, recomienda el
Papa el Apostolado de la Oracidén precisamente como medio eficacisimo para
vivir la uni6n de las oraciones y sacrificios del cristlano al méritoe redentor del
sacrificio de Cristo. Citamos dos pérrafos de la enciclica que contienen ¢l pensa-
micio mismo que impulsé al P. Ramnigre: Misterlo verdaderamente tremendo y
que jamds se meditari bastante: que la salvacitn de muchos dependa de las ora-
ciones ¥ voluntarias meortificaciones de los miembros del Cuerpo mistico deg
Jesucristo.. «5i muchos, por desgracia, viven atin alefados de la verdad catdlica y
no se someten gustosos al impulso de la gracia divina, se debe 2 que ni ellos ni
los fieles dirigen 2 Dins oracicnes fervotnsas por esta imtencién. Nos, por consi-
guiente, exhoMamos una y ofra vez a todos a que, inflamados en amar a la Tglesia,
a ¢jemplo del divino Redentor, cleven continmamente estas plegariass”. Cf. Teomp,
8. impensior denfque sacratissimi Cordis lesu cuftus. Textus ef documenta. Unive-
rsidad Gregordang. Romm.
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En la intencién de Ramicre el Apostolado de la Oracidén ¢s una
asociacion que, a través de una oracién por completo nuclear, se
destinaba a vivificar toda Ia Iglesia como alma de cualquier obra
apostdlica y en cualesquicra cometidos, Esta oracion tan particu-
lar no era sino la incorporacion a la oracién misma de Cristo por
la cual éste hace de su misma vida un acto de oblacién infinita al
Padre. El punto de arranque de esta donacion det Hombre-Dios
al Amor primero era su mismo Corazén. Asi el P. Ramiére impo-
ni2 una sola cbligacién a los miembros del Apostolado de la
Oracién: el ofrecimiento diario por el que uniéndose mistica,
pero realmente a Cristo, se ofrecia a la gloria de Dios y el adve-
nimiento del Reino de Cristo. Este pequefio acto cotidiano, im-
perceptible e incluso anodino, llevaba en si lo que en nuestro
siglo podria decirse como unz especie de carga nuclear, Desde
una brevisima formula, llena de sentido sobrenatural, quedaban
elevados todos los actos del hombre. Una consecuencia eviden-
te era armonizar ¢l pensamiento y los sentimientos con el pensa-
miento y los sentimicntos del Evangelio. Pero no Unicamente en
la vida “privada”, sino también y i6gicamente en la vida “pabli-
ca2”. Lo cual con ser de sentido comin no parecia ser comun-
mente percibido. De aqui también una politica y una accidn
social, que con serlo y seglin lo exigia el orden de la natiraleza
de las cosas, tenia su inspiracién sobrenatural. Conexion relat-
vamente insospechada... Jamds, en el pensamiento de Ramiere,
se podria escindir el Apostolado de 1a Oracién de la necesarnia
dimension social de toda vida cristiana, como tiene una dimen-
si6n social 12 soberanfa universal de Jesucristo.

El Apostolado de la Oracion, en la concepcién geauina de
Rami2re, venia a insistir en dos realidades, la divinizacién del
cristiano por la gracia y ¢l pueblo de Dios que camina hacia la
consumacioén del Reino mesidnico. De modo que se presentaba,
evidentemente, con un caricter a la vez de fin y de medio.
Porque no se trataba Gnicamente de la santificacién individual,
coma perfeccién del hombre "solo”, sino de la santificacidn del
nombre de Dios, asi en la tierra como en o cielo, por 1a entera
humanidad en Ta glorificacién, por la vida de las naciones, del
verho de la Vida, por quien existen los tiempos v a cuyo Reino
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se ordenan todas las edades de la historia, segin ensefi el apos-
tol, “en orden a su realizacién en la plenitud de los tiempos, de
recapitular en Cristo todas las cosas, las dc los cielos y las de la
tierra” (Efestos 1, 10), lo que exige la edificacion de la sociedad
de los hombres segiin Ja voluntad divina, porque de otro modo
se cae en el absurdo de dos conciencias y dos exisiencias. Pero
Cristo es s0lo uno, y no admite ni divisién ni particién.

La expresién nitida del fin a alcanzar surgia fuerte v pujante
cn las piginas de Ramiére. De hecho Ef Apostolado de Ja Ora-
cldn, al que el mismo Ramilre afiadia las palabras Santa Liga de
corazarnes cristianos unidos al Corazan de Jestis para ef triunfo de
Ia Iglesia y la salvacidn de las almas, adopt6 como lema la segun-
da peticién del padrenuestro: ADVENIAT REGNUM TUUM. El Reino es
el tema central del mensaje de Cristo, v a él se refiere como
nicleo toda la entera Escritura, El problema no radicaba ni radi-
ca tanto en cste como cn entender su contenido y dimensidn his-
tdrica. Respecte 2 lo segundo, 1a segunda de las obras mencio-
nadas, Les espérances de I'Fglise, estaba dedicada a presentar al
gran piiblico las leyes y el fin de 1a historia, desde el impacto que
habia supuesto la secularizacién politica y social de 12 Revolucion
francesa en la conciencia cristtana. La razon metafisica v la fe teo-
logal coinciden en afirmar la gloria de Dios como fin de todo lo
creado, siendo del todo contrario al amor divino que aquel por
quien todo ha sido creado, su Hijo Unigénito, no sea glorificado
en la creacién en su existencia histérica por el conjunto de los
pucblos, Por lo demis, las ideas modernas, en lo que tienen
auténticamente de progreso, lo habian tomadoe del csquema cris-
tiano: la libertad, igualdad y fraternidad de los hombres sdlo
serdn posibles, como wigicamente lo confirma una experiencia
ya mis que secular, cuando el Evangelio de Cristo presida la coti-
dianidad de los individuos y las sociedades llegando 2 ser una
sola sociedad universal de hombres divinizados en la Iglesia.
Esperanza que anuncia la Escritura, tanto del Antiguo como del
Nuevo Testamento, v que se infiere de la acci6én arménica de la
Providencia, que guarda en todo justa proporcién, de modo que
la vida, muerte y resurreccién de Cristo mostrando un cerrado
paralelismo con la exisiendia del pueblo de Israel, no lo muestra
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menos con el nuevo y definitive pueblo de Dios, siendo asi que
los discipulos no son menos que su Maestro en cuanlo a la nega-
cién v la muerte, tampoco lo son menes en cuanto a la afirma-
cidén y su glorificacién tras 1a resurreccidn.

La conexién entre las dos obras referidas, sobre los mismos
textos de Ramiere, fue recordada por el que fuera ilustre cate-
dritico de metafsica de 1a Tniversidad de Barcelona, Jaime Bofill:
“Las esperanzas de la Iglesia es una obra rigurosamenie comple-
mentaria de FAf Apostolado de la Oracidn. Dice el P. Rami2re en
su introduccién a 1a primera: «...en una obra titulada %7 Aposto-
jado de la Oracién hemos indicado ya el medio mis universal y
eficaz de realizar las esperanzas de la Iglesia v de acelerar la
s2lud del mundo. Remitimos a este opiisculo 2 aquellos de nues-
tros lectores impacientes de conocer en concreto lo gque tencn
que hacer para cooperar, cn la medida de su poder, a esta magna
empresa, .. Estas dos obras sc complementan mutiamente: una
indica ¢l objetivo 2 que podemos aspirar; la otra traza el camino
que debe conducimos a él; el segundo dirige la accion; cl pri-
mero estimula nuestro valor. ;Cuil de ambos resultados es de
mayor utilidad prictica? No sabriamos decirlo. Sin duda la ora-
cion es un gran deber, demasiado olvidado en nuesiro siglo; pero
[a esperanza es un gran deber también, y dudamos que se cum-
pla mejor hoy de lo que se cample la plegaria. 5i ésta es el prin-
cipio de todas las gracias, la esperanza es el mdvil de la plegaria
misma. Un soldado sin esperanza es un soldado desalentado: mas
entonees, jde qué le servirdn las armas por poderosas que sean®”.

Y continda Bofill declarando lo esencial de la asociacion del
Apostofady de Iz Oractdn: “Quien reflexione sobre el pensamien-
to e intentos del P. Ramiére, echard de ver que la naturaleza de
dicha asociacién no seria adecuadamente comprendida, si uno se
Limitara a considerarla como una asociacién dedicada a la ora-
cién; o a fomentar el espiritu de oracidn; o, incluse una forma de
oracion: la que se realiza en unién expresa al Corazén de Cristo,
fuente de la caridad, y en cuya devodén se condensa «a religion
enteras. Quicn aqui se detuviere, en efecto, olvidard lo que el
propic I Ramiére acaba de llamar los mdviles de la plegaria
misma. Ahora bien, este mdvil es un mévil apostolico desde la
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primera iniciacion del Apostolado por ¢l P. Gautreletl; yva que éste
propuso a sus discipulos suplir por la oracién un trabajo misio-
nal que no les era materialmente posible. Pero la finalidad (itima
de todo apostolado y «misidne de la Iglesia es el Reino universal
de Cristo en el mundo, como anticipo de su Reino en ¢l dclo™ (47).

Las palabras precisas de Bofill ponen de relieve la intencién
genuina del P. Ramigre en 1a mision del Apostolado al darle como
lema el mismo nicleo de su oracion, segin se adelanto, adveriat
regnum tuum, Potque lo que ¢s necesario aclarar es, primero,
que este Reino es universal en su destino y alcance, no siéndole
nada ajenc; scgundo, que siendo el Reino sobrenatural, informa
todo lo natural; tercero, que se constituye como fin absolato y
propio de la Iglesia en orden a restaurar todas las cosas en Cristo;
cuarto, que su vida es la gracia que arranca del Espiritu; quinto,
que tiende a establecerse como Remno de amor, paz v justicia;
sexto, que logicamente el medio que a él se ordena ha de ser
sobrenatural, v éste es la oracién de unién al Corazon de Cristo;
séptimo, que por lo mismo que se ha declarado nada quita al
orden natural, sino todo lo contrario, se ayuda de Ios mismos
medios naturales y en su debida proporcién, Resulta obvic, en
este sentido, que no s6lo no se resiente de la accién politica y
social, sino que éstas, tan importantes como lo sea ¢l mismo bien
humano, recbirin de su orentacidén sobrenmatural su mayor
empuje en cuanto s¢ ordencn, sin confusiones y también sin esci-
siones, al Reino de Cristo, y por lo tanto a una cfeciiva ordena-
cién social cristiana en la que la persona sea medida por su regla,
esto es, por Dios, '

Justamente por ello, y atendidas las modernas condiciones de
existencia, Ramigre acudid a uno de los medios mas poderosos y
fecundos para actuar sobre la opinitn piblica y procurar la for-
macidn apostélica de los entendimicntos y de las voluntades. En
enero de 1861 veia la iz el primer nimero del Messager du
Coeur de jésus, “bulletin mensuel de Apostolat de la Priere, sous
la diréction du Révérend Pére H. Ramire”, Bajo una cubicrta de

(47) “Las cspcranzas de la Iglesia™, Cristfandad, 335 (1959), pig. 135. Subra-
yado del autor.
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rosa pilido, treinta y seis piginas de aspecto pobre impresas en
Puy por Marchessou. No obstante, esta sencilla publicacién sig-
nificarfa uno de los casus mis relevantes de toda la prensa uni-
versal. A Ia muerte de Ramiére, veintitrés afios despucs, la revis-
ta sumaba doce ediciones extranjeras: italiano, alemin [2], espa-
fiol {31, hingaro, bohemio, flamenco, holandés, polaco y portu-
guds, Cincuenta afios mis tarde —1934— los nimeros de Parra
hablarin por si solos, 68 ediciones diferentes en 42 idiomas. La
revista servia de érgano de comunicacion y difusidn; su estructu-
ra, pensada por el mismo Ramigre, tendia a hacer presente la
dimensién apostolica de la Iglesia en las nuevas situaciones y en
las dificultades de todo tipo planteadas a la penetracién del
Evangelio y de Ta gracia. Estos intereses y dificullades se presen-
taron bajo la forma de intenciones, una cada mes y se acompa-
fiaba de un extenso comentario. Con un goteo persistente y cons-
tante se iba desgranando toda una visién de la realidad, de la his-
toria v del fuwro. Por ejemple para un afio cualquiera, como
puede scr el de 1867: los intereses de la religion catdlica en
Austria, la unidn de los defensores de la Tglesia, cl retorno de los
jsraclitas a la verdadera fe, la difusion del Apostalado de la
Uracidn, las familias cristianas, los jovenes cristianos, las jévenes
cristianas, la perfecta unidn de los pueblos cristianos, el concilio
general, las obras de apostolado juvenil, los nifios que se des-
piertan al uso de 1a razon, los defensores del Pontificado (48). De
1861, cn que aparecia, hasta enero de 1884 en que fallecid. Y era
su redactor principal: la parte dogmitica y el desarrollo de cada
intencion mensual la reservaba a su pluma; pero incluso con fre-
cuencia la situacdén mundial de 1a Iglesia, nacién por tacidn, se
desgranaba por sus manos, asi como la crénica del mismo Apos-
tolado. Y como escribié Parra: “...johl, era al mismo ticmpo pro-
fesor en Vals o en el Instituto Catdlico de Toulouse, predica todos
los afios mimerosos retiros eclesidsticos; confesaba, dirigia, reci-
bia; aparccia en todas las asambleas catdlicas, componia obras
y opisculos de polémica” (49). A lo que puede afiadirse una

(48) Cf. Parra, en la obra colectiva Le Pare Henrd Ramiére, Toulouse, 1934,

pégs. 90 y 91
(493 Ihid. pag. 80.
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impresionante correspondencia no sélo de orden personal, sino
la misma del Apostolado de la Oracién con los cinco continentes
¥ sus numerosos desplazamientos tante en Francia como los que
le llevaron a otros paises y particularmente a2 Roma.

Esta inmensa produccién escrita, Le Messager du Coeur de
Jésus, alcanzaba al final de su vida un total de 44 volimenes, y 2
la que se agregd durante la época del Concilio Vaticano 1 el
Bulletin du Concile (36 nimeros), y a partir de 1878, Le Petit
Messager du Coeur de Marie, que llegaria a rebasar en tirada al
mismo Messager. Con caricter péstumo se editaron tres libros en
los que sc recogia una pequefia aunque significativa parte de su
vasta produccién en la revista a lo largo de los afios, Le mois du
Sacré Coeur (50), Le Coeur de Jésus et la divinisation du Chrétien
(51, Le régne social du Coeur de Jésus (52). 1a segunda de las
mencionadas, centrada en el grandioso misteric de la diviniza-
cién es, sin duda alguna, de las aportaciones de mayor trascen-
dencia a la profundizacién en la realidad del cristianc y que,
junto con LApostolat de ia Prigre y Les espérances de ['Egtise,
mavyor resonancia ha tenido en el mis alto magisterio de la Iglesia
a lo largo de todo et siglo xx (53).

La publicacién en 1861 de la nueva edicion de I'Apostolat de
Ia Pritre y la aparicion en ese afio del Messager dieron vuelos a
la obra, Una estadistica doce afios posterior —1873— recogida en
la sexta edicién de fa obra mencionada muestra que el Aposio-
lado de Ia Oracidn estaba erigido en 83 didcesis francesas con un
tatal de 9126 centros, ¥ en todas las belgas [1213 centros] y sui-
zas (102), funcionando ademis en Inglaterra ¢ Irlanda [146; 159),
Alemania y Austria [4139; 121, Paises Bajos [364], Espafia [1438],
Ttalia [2653], Portugal [78], Malta [1), Grecia [4], Chipre [4], Turquia
(8], Asia [18], Indostin [19], Africa [18], Guinea [1], Reunitn [39],
Mauricio [11], Madagascar [20], Canadi [203], Nucva-Bretafia [11],
Estados Unidos [4511, Amllas [12), Méjico 2], Guatemala [2],

{50) Taulouse, 1890, X566 pags.
{51} Toulouse, 1891, 617 pdgs.
(52) Toulouse, 1892, 637 pigs.
(53} Cf. nota 46.
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Caolombia-Nicaragua {14), Guayanas [12], Ecuador [15], Venezucla
(4], Chile [24], Australia |37], Oceania 18], arrojando un total de
20474 para esta fecha, En septiembre de 1883, pocos meses antes
de su muerte, los centros sumaban un total de 35600 en 45 paises
con 3.000.000 de inscritos. S6lo en Francia sumaban 17.002 ceniros.

La apertura de criterio y visién de Rami&re encierra, sin em-
bargo, otro dato mis revelador atin. El Apostolade de fa Oracidn
no cstaba llamado a2 competir con ninguna asociacién, sea cual
fuere su dimension o fin particular, Por el contrario, se ordenaba
a favorecerla dando impulso 4 la consecucion del fin. Las pagi-
nas del Messager estaban abiertas a cualquier indiciativa favorece-
dora de los intereses del Reino de Cristo. Por 1o mismo, llamaba
a pcnetrar con este espititu las ordenes y congregaciones religio-
sas. Sobre la misma fuente de 1873 se nos ofrece una estadistica
de las 6rdenes adheridas hasta entonces y suman 60. Aparte su
fuerza propiamente espiritual, debe observarse la posibilidad de
difusidén que encerraba este contacto con una presenciz social tan
importante como la de los religiosos y religiosas.

Quizi por aqui pueda medirse, a pesar de lo frio de los datos
estadisticos, cl influjo del pensamiento de Rami¢re. Ramon Orlan-
dis redactaba unas cuartillas en 19%4 en las que resaltaba el sen-
tidc mis profundo de toda esta obra. Su alcance verdaderc se
cencontraba ligado al cespirimn del mensaje de Paray-ie-Monial
(1675), por el que se daba a conocer no s6lo una piedad que
buscaba la vida con Cristo, sino también una dimensidn social y
politica, que en su tiempo no fue atendida y que, sobre las pala-
bras de san Pablo, instaurar en Cristo todas las cosas del cielo v
de la tierra, se presentaba bajo la esperanza del reinado del
Amor. Las palabras misteriosas, cdificaré mi rcino sobre las ruinas
del imperio de Satands, cobraban una claridad antes no existen-
te ante los estragos religiosos, politicos v sociales de la Revolu-
cidn. Dice asi Orlandis: “... el P. Ramiére buen conocedor de las
dificultades y peligros de miestros tiempos, lleno por una parte
de celo y de caridad verdadera y por otra del sentimiento de 1a
impotencia de los esfuerzos humanos; pertrechado con una
huena provision de ciencia teoldgica y social, y.sin duda dirigido
y llevado del Espinitu de Dios, propone todo un sistema de cien-
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cla espiritual y de sociologia sobrenatural. Este sistema puede
reducirse a pocas verdades fundamentales v aun cifrarse en dos
principios, que son: el primero, el Corazén de Jesis es el centro
de toda vida cristiana v espiritual, por ser fuente y origen de
todas las gracias y dones que Dios hace 2] hombre, de todos los
beneficios que le otorga en orden a su santificacin y diviniza-
cion; el segundo: el Corazén de Jestds es principio vinico y divi-
namente clicaz de toda restauracién y renovacion social en el rei-
nado de su Amor” (54).

Por supuesto, Ramiére nunca confundié la esperanza del
Reino con una esperanza puramente politica de corle legitimista,
aunque hubiera dentro del kegitimismo, mixime el francés por las
razones ya aludidas, v en forma extensa, quien asi-pensara. Pero
esto no quila para que Ramidre trabajara en abrir el campo poli-
tico a2 una politica de principios y a una efectiva restauracion de
la tradicién cristiana de Irancia, tempranamenie perdida por el
impulso de los legistas y ¢l orgullo de la casa de Franconia. Estos
trabajos se cntienden desde la esperanza por el Reino, lo cual se
descubre principalmente en su campafia tenaz y doctrinal contra
el liberalismo-catélico sobre la que hablaremos paginas adelante,
v la natural necesidad de encamar la ldgica dimensién politica,
natural al hotnbre. De esta dimensidén a la vez religiosa, politica
y social nacen las principales campaifias promovidas con cardcter
universal o nacional por ¢l Apostolado bajo Ramiére.

A finales dc 1861, publicaba en la Revue du Monde Catho-
figue la primera parte de un trabajo sobre Sudrez, que seguiria en
enero de 1862, ¥ con la que inaugura una etapa que coincide con
la de los afios anteriores a su estancia en Toulouse y en Roma,
dedicada a dar a conocer algunos aspectos de sus estudios de
filosofia. Tres puntos son los preferidos por Ramiére: 1a existen-
cia v caricter de ciencia de la filosoffa, el método de la investi-
gacion filosofica y el hilemorfismo (55). Es cn esta época, 1862,

(51} “Pensamientns ¥ Qcurrencias”, cn Crstfandad, 269 (1955), pigs. 200-
204, Bsras piginas, concebidas en 1925, se redactaron en 1934 y se publicaron por
primera vez en 1955,

(55} Cf. en nuecstro trabajo, “Bibliografia™, 1, Obras de Ramfére, 11.1.8.
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cuando veia la luz una obra que no dejaria de suscitar una cier-
1 polémica, polémica que se mantendria durante algunos afios,
bien a través-de las revistas especializadas, bien por correspon-
dencia. la obra se intitulaba, De F'unité de fenselgnement de 1a
philosophic au sein des écoles catholigues (56). Romeyer expu-
so ¢l contenido y los aspectos principales de la controversia sus-
citada en su wabajo de 1934, donde la califica como “la obra
esendial del Padre Ramiére fildsofo”. El fin de Ramiére era, desde
una investigacién de las corrientes que dividian las escuelas
—principalmente el tradicionalismo y el ontologismo-—, proponer
la basqueda y retorno z la unidad respecto a los puntos centra-
les del quehacer filosofico, v basicamente en lo relative al valor
de la razén v el origen de las ideas retomando la tradicién de la
filosofia cristiana y tras las hucllas del Doctor Comin en orden a
cullivar yn sano realismo. Sin embargo, 12 acogida del libro fue
dispar, y sobre estimando el deseo de unidad, no se coincidia en
los puntos de vista acerca del radicionalisme v del entologismo,
sumindose mis 1arde la controversia acerca de la materia y la
forma en la composicidn de los cuerpos, donde nuestro autor se
apartaba del sentido mis claramente tomista. Asi, aparecen, ¢n
cuanto los recoge Ramiére o con ellos se relaciona, y dentro de
Ia tendencia tradicionalista, Victor de Bonald, Félicité de Lamen-
nais, Louis Bautain, Joachim Ventura de Raulica, Ubaghs de Lou-
vaine, Auguste Bonnetly, fundador de la revista Annales de
Philasopiie Chrétienne, Chastel y Lupus. Entre los ontologistas,
Rosmini, Gioberti, Hugonin, Branchereau, Fabre y Dom Gar-
derean. Y respecto al tema del hilemorfismo, Botalla, Liberatore,
Tongiorgi, Palmiecri, Teissier, Frédault, Mgr. Sauvé, Bourquard,
Cornoldi v Sanseverino {(57).

La preocupacion por fundamentar la investigacion cristiana
de la realidad historica, al mismo tiempo que procurar razones
para la esperanza, mixime si se dene en cuenta la condicidn de

(56) Patis-Lyon, 1862, XIV-220 pigs.

(57) CI. en la obra colectiva, Le Pére llenr! Ramjére, Toulouse, 1934, pigs.
161 y sigs. Para lu comespendencia, cf. en €l Archivo de Toulouse, ERTm 101 y
sigs.; 403 a 425; 441, 502-503, entre otros lugares.
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profesor en una casa de formacién de la Compafiia de Jesias des-
tinada a los nuevos miembros de la misma y que mis adelante
debian asumir tareas y misiones muy diversas en un mundo
socialmente dividido y en lucha v que en cuanto a sus funda-
mentos era esencialmente antropocéntrico, o quizas mejor expre-
sado si dijéramos antiteistico, le llevd a dar un seminario en el
curso 1862-1863 que llevaba por tiwlo Le Régrie de jésus-Christ
dans I'Tlistoire. Cours de Thévlvgie de 'Histuire (58). El estudio
consta de una introduccidn o leccidn preliminar donde plantea la
necesidad de dar una respuesta razonada a la realidad hist6rica
desde la pluralidad de los hechos, consecuencia de la libertad
humana, y su unidad de sentido, fruto de la causalidad eficiente
y final de Dios. Pero para ello es preciso dejarse iluminar por la
Palabra divina en orden a comprender plenamente los hechos
humanos, esto es, ka realidad de Ja historia, v que como atestigua
la misma realidad y San Pablo records sélo puede entenderse
desde Cristo. Dieciséis lecciones desarrollan 1a dindmica social y
las interpretaciones de la historia. Respecto a la dinimica, dejan-
do a un lado todo maniqueismo, hace aparecer a los agentes his-
waricos: Dios, Cristo, la persona humana, el hombre en sociedad,
la Iglesia, Satands, la ciudad terrena. Y las distintas conereciones
que pueden tomar y de hecho toman respectivamente, infor-
mando lo politico y lo sodal. La historia es para Ramigre de un
valor escncial para la formacién politica y para adquirir una ense-
fanza moral v eolégica. Pero examina, segin se ha dicho, las
interpretaciones que se han dado de la historia; y distingue una
falsa interpretacion de una verdadera. Dentro de la primera reco-
ge, concediendo o negando, sus distintas formulaciones, todas
ellas modernas y que responden a intentos de secularizacion de
la existencia de los hombres, El orden que mantiene va desde las
mis légicas v absurdas, atendidas las premisas, a las menos.
Maguiavelo, Bacon, Vico, Pascal, Perrault, Bonnet, Herder, Kant,
Lessing, Condorcet, Constant, Saint-Simon, Leroux, Fourier, Bu-

{58} Sc trala de una impresion litogrifica llevada a cabo en Vais Prés-le Fuy
¥ con una cxtensicn de 174 folios. Reproducimes el texto franeés, y lo tradujimos
al espafol en nuestro trabajo doctoral, Anexo 11
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chez, Ballanche, Chateaubriand, Schlegel, Schelling, Fichte, Hegel,
Vacherot, Cousin, Comte, Reynaud... desfilan ante nosotros. Res-
pecto a la verdadera filosofia de la historia Rami€re s¢ entreticne
con San Agustin y Bossuet. Especialmente critico para con el
scgundo, expone la genialidad del de Hipona; y sin embargo,
trata de desarrollarlo dando a la Ciudad de Dios su nombre pro-
pio que es el de Reino de Criste, y haciendo ver su relacién a los
hombres no sdlo desde el aspecto personal, sino desde las reali-
dades sociales que son los pueblos en orden a la consumacidn
en la historia. Por iiltimo, y tras exponer en magnifica sintesis la
verdadera filosoffa de la historia v afirmarla como verdadera teo-
ria del progreso, en la dltima leccion descubre sus relaciones con
todo el conjunto del saber humano, poniendo de relieve su
importancia e inchiso su primacia. La obra en cuestién, una fun-
damentacién de la teclogia de la historia como ciencia, resulta
una fundamentacion de la misma ciencia de la historia a la que
Ramiére e da su unidad, siguiendo a San Pablo, y toda su ver-
dadera dimension. :

Por esta época le preocupa ya la localizacion del Apostolado
de la Oracién en una ciudad que permita una mejor difusién y
direccidn. Vallin apunta que en 1866 funciona en Toulouse, bajo
1a responsabilidad de Emile Regnault, una oficina del Apostolado,
a la que se incorporarfa Ramiére para proseguir sus tareas de
director a principios de 1869 (59). Parra, no obstante, sobre los
archivos del convento de la Visitacidén de Toulouse da la fecha de
1868 como sclucion de las gestiones antc cl arzobispado para la
instalacién del Apostolado en esta ciudad (60). De modo que
mientras na se aclaren del todo estos datos, pueden compagi-
narse ambas referencias, pensando que cfectivamente se abrid
una oficna en 1866, para pasar la direccién a Toulouse hacia
finales de 1868 o principios de 1869 en que Ramidre se trasla-
da. Que en 1869 se encuentra Ramiére instalado en Toulouse lo
muestra gue un manuscrito acerca de la realeza social de

(59) Cf Rasuee, Henri, Dicttonnaire de Spirtivalite, 1987, col 64.
(600 Cf en la obra colectiva, Le Pere Henrf Rarmifére, Toulouse, 1934, pigs.
27y 28,
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Jesucristo, en el que denuncia la masonerfa apoyindose en los
mismos textos de la asociacion, se fecha ¢n dicha ciudad a 2 de
febrero de 1869.

En 1864 y con Ramiere en Vals win, promulgari Pio IX el
Syilabus (61). Bt Syllabus no es sino un compéndio de errores en
boga de enorme expansion y que afectaban desde sus fuenies
racionalistas, tanto a la vida sobrenatral como al orden natural.
Como tal compendio recogia condenaciones de anteriores docu-
menlos que en distintas circunstancias salian al paso de formula-
ciones o desarrollos contrarios a la verdad divina natural v reve-
lada. El catilogo con ser impresionante, impresiona ain mds a la
altura de nuestro tiempo. Desde el panteismo y naturalisma abso-
lutos, pasando por el racionalismo moderado, se mostraba tam-

 bién las poderosas tendencias del indiferentismo, asi como las del
socialismo y de las sociedades secretas. Los errores acerea de la
naturaleza y gobierno de la Iglesia, como los mismos sobre la
socicdad civil, en si misma © en sus relaciones con la lglesia; los
errores morales y en particular sobre el matrimonio cristiano.
Para terminar en las formmlaciones contratias al Pontificado y a
favor del liberalismo, y en concreto la libertad de cultos y 1a con-
ciliacion con [a “nueva soctedad”. Al mismo ticmpo se promulgo
la enciclica Quarnita Cura en la que se exponian cl nataralismo,
comunismo y socialismo condenindolos con caricter profético
como contratios a la verdad de Dios v de su Cristo (62). Por
supucsto, entre las poderosas corrientes que vivian de 1a Tlustra-
cion en sus desviaciones mis I5gicas y entre los gobiernos que
hacfan del desecho nuevo su principio, esto es, en toda Europa,
1z sacudida contra uno y otro documento fue enorme. Pero a ella
sc uni6 la de la misma corriente catolico-liberal a la que su falta
de vision sobrenatural ¥ su misma formacién inteleciual hetero-
doxa, contaminada de racionalismo desde las tendencias romén-
ticas y los principios del tradicionalismo filostfico, le llevaba a
postergar la libertad de los pueblos cristianos y entregarse 2 la

(61) of. DEnaNGEr, Enchfridion Symboforum, od. 34, Barcinone-Friburgi
Brisgoviac-Roma, 1967, n. 1701-1780.
(62) Cf. Pio IX Acta 1/1L, 691 y sigs.
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causa de la Libertad y de 1a Revolucion. En Francia, a pesar de
la prohibicién gubernativa, los obispos generalmente dieron a
conocer diches documentos. Pero de modo inmediato se mani-
festaron las dos tendencias, una con Dupanloup al frente, dc
claras reticencias y exponente de la permanencia del galicanis-
mo, vy la segunda con Monsciior Pie a la cabeza, abiertamente
romana. Rami¢re escribié¢ un comentario a las proposiciones
del Syllabus con el titulo Le saluf de la soctété modernie dans
U'Encycligue du 8 décembre 1864 (63). Dudon daba nolicia de
“elio cn 1934, a la par que exponia las razones por las que no
Itegé a publicarse, “los revisores, reconociéndole el mérito, le
sugirieron, sin embargo, que importantes pasajes fueran reto-
cados. Al Padre General le parecié inoportune poner al alcan-
ce del piblico este comentario de la enciclica, sin duda muy
poco semejante al del obispo de Orleans. La obra no se impri-
mié” (64).

Parie del material se emple6 en la composicidon de una serie
de articulos aparecidos en los afios 1865 y 1867 cn la Kevue du
Monde Catholique acerca de la Iglesia y los errores modernos (65).
Como piensa Dudon (66), 1a contribucién mis sefialada de Ra-
miére en este comentaric es probable fuera utilizada en la com-
posicion de un nuevo libre que con el titula Les doctrines romai-
nes sur e libéralisme envisagées dans leurs rapports avec le dogme
chrétien et avec les besoins des socidtés rodernes, se imprimia por

(63) Se conserva en parte en & Archive de Toulouse, ERTm 264.

(64) Pn la obra colectiva, Le Pére Henrt Hamitre, Toulouse, 1934, pags. 311-
312 Dudon remite a la cana del P. General de 29 de abril da 1865. Fnta nota 1
a la pag. 312, comenta Dudon haber encontrado de este escrito los cap. X, XiI,
Xl y XIV, paro en el Archivo de Toulouse ERTin 263 y 264 se encuentra integro
dividido cn veinte capitulos. Cf. nota siguiente.

{65) CF. en nuestro trabajo, “Bibliografia”, I. Obras de Rarnfere, 11.1.8., Revue
du Monde Catholique, "L’Eg_lise & les erreurs modernes. L'athéisme positiviste”,
ocrubre 1865; “L'Eglise et les erreurs modernes. Pouvoir de Dieu. Le rmiracle”,
dicicmbre 1865; "L'Eglisc ct lcs erreurs modernes. La révélation chrétienne & le
rationalisme antichrétienne”, mayo 1867. Bl mismo Ramiere lo indica de su mano
en ol mantscrito conservado en AT-FRTm 263 y 264.

(66) Cf. en la obra colectiva Le Pére Henri Ramidgre, Toulause, 1934, pag. 312
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Lacoffre en Paris en 1870. Desde luego entre las mejores y mas
profundas aportaciones de Ramiére, contempla en ella a la socie-
dad abacada por su base, tanto al despotismo mis feroz v tird-
nico ¢omo 2 la anarquia mis barbara y desgarradora. Pero
ambos efectos tienen una sola y misma causa, el liberalismo, o
naturalismo politico que es el rechazo intelectual y visceral de la
soberania de Dios en Cristo impuesto a los pueblos cristianos.
Ahora bien, la obra se dirigia al piblico catSlico y en cste senti-
do su discurso tomaba dos perspectivas, una teolégica para la
primera parte y otta sociolégica y de razdn para la segunda. El
problema principal planteado era 1a unidad en la respuesta a los
planteamientos y tesis liberales: la ruptura que cstablecia ¢l cato-
licismo-liberal al no prodamar los derechos de Dios ante la
Revolucidn, reduciendo al menos en Ja prictica la ley divina a
una posicién de la conciencia individual. Y asi, segin sintetiza
Dudon: “...sin disculir expresamente «z hipStcsise, ni considerar
el estatuto legal que mejor convendsia al cristianismo y 1a Iglesia
en la sociedad moderna, el Padre Ramiére retienc <a tesiss, La
articula con fuerza. juzgando que en el caso de los liberales
catdlicos hay una falta de logica v de coraje, al mismo tiempo
que una grave imprudencia. Puesto que el designio incontesta-
ble de Dios es que su Hijo reine, jpor qué no trabajar por estc
Reino?; ;por qué no clamar sin cesar que, fuera de este reino
divino las naciones estin condenadas a turbaciones incesantes,
a la decadencia de las costumbres y al caos intelectual?” (67). La
obra llevaba cn su comienzo la bendicién de Pio IX, alabando la
libertad y el coraje de nuestro autor.

De 1a estancia en el Reino Unido, coincidiendo con los admi-
rados acontecimientos de la conversién de Newman y la restau-
racién de la jerarquia catdlica por Wiseman, Ramiére mantuvo
unz atencion preferente hacia los contactos entre anglicanos y
cat6licos. Sobre ello escribi6 en la Revue du Monde Catholigue a
lo largo de 1866 cuatre articulos bajo el titulo comin Le mouve-
ment cathofique dans F'Anglicanisme, y con frecuencia en las

(67 Jbid., pag. 31%-314.
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mismas piginas del Messager (68), dedicandc en esta misma
revista atencién a las doctrinas de Pusey que en su Firenikon de
1865 se queda a la mitad entre Londres y Roma (69).

68) “Cf. en el Messager, ¥V 110, 160, 236; VI 169; IX 221; X 184, 417418, XI
126; XIT 341-415; XVIII 198. (Tomamos los datos de Dudon, en la obra colectiva

ie Pore Henrt Ramigre, Toulouse, 1934, pig. 315, n. 2).
(69) Cf. en of Messager, v 229; IX 4, 47, 106; X 417. (Referencias del mismo

Trudon, fbfd, pag. 316, n. 1).
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