LA NUEVA CULTURA DE LA ILUSTRACION:
SUS CONSECUENCIAS EN HISPANOAMERICA

POR

INES DE CASSAGNE

En su libro B! movimiertto de la revolucidn mundial (Huemul,
Buenos Aires, 1963), Cristopher Dawson hace un diagnostico y
un resumen que resullan una dtil introduccién en €l tema que
nos toca exponer, Dice alli:

-La extincion de 1a dinastiz de tos Habsburge en Espana y la
guerra de la sucesiGn espafiola pusieron de pronto a Espaiia v la
América espafiola bajo la égida de los Borbones (en 17G1), lo que
rompié la conexitn cntre Espaiia y Austria que habia tenido tan
importante papel en la historia de la Contrarreforma vy la apari-
cién de la cultura bamoca.

-Asi fue como el siglo xvin en Espafia se caracterizé por el
predominic de influencias exiranjeras. La corte espafiola volvio-
s¢ un satélite de Versalles, como tantas olras cortes del periodo,
¥ quedaba abierto el camino para la penetracién de nuevos hom-
bres, nuevos modales ¥ nuevas ideas, en el ¢centro mismo de la
vida nacional. El resultado fue una rupiura en la continuidad de
la cultura espaiola, que levé al divorcie de Espaia con sus anti-
guas relacioncs con Austria v la Buropa barroca, y la incorpord
artificial ¥ externamente en la nueva sociedad internacional de
cultura francesa, con la cual no tenia ninguna relacidn histérica
orgdnica. El puchlo espafiol siguid fiel a sus antiguos principios
espirituales y tradiciones culturales, pero éstos ya no podian
influir en el curso de la historia, puesto que habfan perdido la
jefatura inteleciual ¥ politica. Asi surgid ese dualismo entre la cul-
tura galicada de las clases gobernantes y la cultura tradicional del
pueblo, que iba a durar dos siglos y produjo resultados tan catas-
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udficos en épocas posteriores. La cultura disica francesa dcl
“Grand Sigcle”, v atin mis, la del lluminismo dicciochesco, no
tenjan ni simpatia ni comprension para los ideales de la coltura
barroca; antipatia que llevé a una depreciacién general de las
realizaciones y las tradiciones espanolas y habia de infectar por
grados el espiritu de las dases cultas en BEspaifia misma, produ-
ciendo ese complejo de inferioridad que legd a ser tan caracte-
rstica de los afrancesados v liberales de fines del siglo xvin y
principios del xor

sNo es esto sorprendente: en el mundo de la cultura barro-
ca, Bspaha habia ocupado siempre una posicidn preeminente, no
sélo en razdén de su poder politico, sino también, debido al pres-
tigio espiritual de sus santos, misticos y tedlogos. Perc en la
nueva cultura de la Ilustracidn, estas realizaciones espirituales no
contaban para nada o ain menos que nada. La cultura espaiiola
debia comenzar de nuevo, como un discipulo atrasado de los
filésofos y economistas, cuya cscala de valores contradecia aque-
lla en que se habia fundado la anterior grandeza de Espafia.

»Cuin lejos llegé esta desaprobacién del pasado, se ha de ver
en la parte que le tocS a Espafia en ta destruccién de la Sociedad
de Jestds (1767), el acontecimiento que sefiala ¢l fin del gran pe-
riodo de la cultura catélica modema, empezando en ¢l Concilio
de Trento. Aun en Francia, la destruccién de la Sociedad (1764)
fue un acto de irresponsabilidad politica, contrario a los verda-
deros intereses de 1a monarquia francesa. Pero en Espafia era
mucho mis que eso: era un zcto suicida, gue contrariaba toda la
tradicidn nacional y destruia la lave de la cultura espiritual
comtin que antes habia unide a Espafia con Ia Europa barroca y
que atn unia a Espafia con su imperio colonials,

Me propongo recordar como los "fildsofos” de la Tlustracién
incitzron a.los déspotas ilustrados de las cortes borbonicas a des-
truir la Compafifa dc Jesis, que despojé a Hispanoamérica de
esta enorme fuerza civilizadora, pero sobre todo quiere mostrar
que el descréditc que echaron sobre ella contribuyd y sigue con-
tribuyendo al cuestionamiento de toda aquella tradicién hispano-
catélica que constituye la raiz original v el principal aponte de
ruestra idiosincrasia. S$i bien a pérdida de los misioneros y edu-
cadores jesuitas nos dafid en el siglo xvin, mucho mis nos dafio
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cn los siglos siguientes, y hasta hoy, la desvalorizacién de esa tra-
dicion por obra de los escritos de los enciclopedistas en la que
cierta linea histérica se abreva ain. Ln efecto, HHispanoamérica,
que ya en el siglo xvim habia acrisolado su identidad propia como
hija mestiza y original de la Espafia catélica, pudo resistir mejor
que la madre patria 2 esa desnaturalizacién que se imponia desde
arriba, e incluso buscar un nuevo mode de hacer retofiar aqui las
libertades que alld se conculcaban. Pudo cncontrar en aquclla tra-
dicién de siglos la manera de distanciarse de aquellos Borbones
absolutistas e iniciar por si misma una nuevo camino en aquella
linea a principios del siglo xx. Lo que no pudo es evitar que las
ideas de la Tlustracién enforpeciescn ¢sc nuevo camino, provo-
cando hichas desgarradoras, que manifestaron y aiin manifiestan
el titubeo entre nucstra auténtica raigambre y esta otra manera de
ser que pretendi6 y aiin pretende injertirsenos.

Cultura de l1a ilustracién y despotismo ilustrado

La nueva cultura de la Thustracion es una cultura reductora.
Proviene de una serie de abandonos: abandono de la metafisica,
rechazo de la verdad revelada y de la tradicién de la Iglesia
come su depositaria e intérprete, renuncia a los ideales religio-
" sas, misticos, caballerescos y trascendentes en general. El escep-
ticismo de Montaigne, el racionalismo de Descartes y, sobre todo,
el de sus seguidores, el criticismo de Bayle y el psicologismo de
Locke habfan trabajado en csa direccion; circunscribir la mirada
a lo inmediato, prohibirse las preguntas escenciales y trascenden-
tes, achicar los anhelos humanos a Ia estrecha medida de lo terre-
nalmente placentero y priclico, Todo se “relativiza™ y, por ende,
son reducidas a meras “opiniones” todas las teorias v todas las
creencias que hasta entonces habian sido tenidas por verdades.
Todo es abjeto de critica: los dogmas, la Escritura Sagrada, los
milagros, la santidad son tildados de supercheria y fanatismo. Ja
inteligencia, que repuncia a I intuicién v a la imaginacion,
encuentra un campo inmenso en demoler todas las tradiciones, v
en desmitificarlo todo para “iluminarle” desde lo que entonces
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llaman la “luz de la razén”®, que no ¢s mis que un foco reduci-
do, al lado de la profunda capacidad intelectiva y de la luz de
la fe que la vuelve mis penetrante. Los que a si mismos s¢ lla-
man “flésofos” en el siglo xvn no lo son, pues han abandonado
el “amor a la sabiduria”, que implica el misterio religioso, lo
sagrado, que incluye Ja actind de humildad, docilidad, temor y
veneracién, “El filosofo francés del siglo xvur —observa Paul
Hazard en La crisis de la conciencia europea— no es hombre de
oficio, especialista ¢ profesor”; no es metafisico; “es un hombre
de ciencia en un sentido nuevo: explica, no el <por qués, sino el
«cémoe de los fenémenos”: justo para poder dominatlos por la
t¢éenica, que hard la vida mds agradable v placentera; “el placer
forma parte de su programa, pero un placer razonado”, pues
eslo es lo que cuadra a quien se pretende un “sabic”; es liberti-
no de espiritu —prosigue Hazard—: esto es lo esencial: juzga de
todas las cosas con entera desenvoltura, y querrd reformar las
obligaciones y deberes de la vida civil; es hostil a las religiones
reveladas; su moral y su crudicidn no son religiosas, y si 0s ente-
riis que alguicn ha vivide y muerto coma fildsofo, comprende-
réis que ese hombre ha vivido y muerto en la incredulidad”. Es
deista, eso si: pues cl dios lejano e innominado del deismo no
molesta: no se revela, no interviene, no se encarna, no se dice
presente a través de la Iglesia ni de los sacramentos; no reclama
la fe, v, sin embargo, estos apdstoles piensan que la fe sirve, eso
si, para mantener en orden a los sencillos del pueblo, asi mis
ficilmente manejables.

En cfecto, en la postura de estos fildsofos ihustrados se des-
cubre en seguida la tendencia manipuladora. Han aprendide de
Bacon, a quien Vollaire llama, en sus Cartas filosdficas, “padre de
la filosoffa experimental”, y para Bacon, “saber es poder”. Dicen
Horkheimer y Adorno al respecto: “Dicho saber no uende a los
conceplos y a las imédgenes, a la felicidad del conocimiento, sino
al método, z la explotacion del trabajo, al capital privado o esta-
tal. Todos los descubrimientos no son mis que instrumentos. Lo
que quieren aprender de la naturaleza es la forma de utilizarla
para lograr el dominio integral de la naturaleza y de los hombres”
(Dialéctica del ilurniriismo). '
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He aqui por qué la mayoria de estos fildsolos admiran la pi-
ca figura inglesa del comerciante y del banquerc, y ellos mismos
tratan de imitaclos. En bien sabido que para Voltaire, “el cuidado
de su fortuna era su primera ocupacion®, y que ademis de explo-
tar sus propiedades de Ferney y de Cirey, en las que vivia opu-
lentamente, desde su primera juventud se ocupd de elevar sus
rentas heredadas mediante el "agio y la especulacién”. “Cultivar
su propio jardin®, la propuesta de su Cdrdido, se entiende den-
tro de cste contexto egoista y wtilitzrio, que es el mismo de
muchos estrechos moralistas ingleses que lo precedicron, como
el conde de Shaftesbury, y como Fonteneile, quien proponia el
mismo egoismo en los goces y placeres de la vida: “Busquemos
Ia trancuilidad —decia Fontenelle en Du bonheur—... Celosa-
mente, con precauciones de avaros, con temor de malgastar
nuesira parcela, vigilemos nuestro pobre tesoro. Ciertamente, un
golpe de foruna puede siempre arrebatarnoslo, a pesar de nues-
tras minuciosas precauciones. Pero con mucho cuidado y vigi-
lancia hay mis probabilidades de conservarlo: pues somos, en la
medida en que sabemos ser prudentes, los artifices de nuestra
propia vida... 56lo es cuestién de calcular, y la prudencia debe
tener siempre las fichas en la mano ...".

dComo tendrian corazdn eslos burgueses, lacidos y frios, pre-
dicadores de una estrecha moral de “habiles jugadores™ en la vida
(como dice Hazard), c6mo tendrian corazén para comprender a
los que se jugaron ¥ se jugaban en su tiempo por ideales que fos
trascendian y en los que ariesgaban su seguridad, su comodidad,
y hasta la vida? ;Como podrian haber resonado en estas almas
mezquinas las hazaiias intelecales de un Sdcrates o de un San
Agustin o de un Santc Tomis? ;Cémo las hazahas de los santos,
de los mirtires, de los cruzados, de los conquistadores, de los
misioneros? No lenian magnanimidad para entenderlas y, por
eso, tralardn de interpretarlas a su manera: va sea como locuras,
ya sea bajo manto de inconfesas codicias, o ansias de poder. El
poder, en dltima instancia, es la explicacién que dan a todo elio.
Pues poder y dominacién en todos los ambitos ¢s lo dnico que
estos filésofos pretenden: no una inteligencia sometida 2 la ver-
dad de las cosas, no un corazGn susceptible a las bondades y
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bellezas de las mismas, no la docilidad de la fe, no la fidelidad a
lo que vale mis que uno mismo. Esta estrecher de mente y de
corazén no podia sino reprobar a los grandes ideales v a las gran-
des figuras generosas de la epopeyz evangelizadora americana y
al eterno quijctismo del alma hispana. Y es solamente por estre-
chez de alma que inventan y proclaman la “virtud® de tolerancia:
tolerar todas Jas opiniones significa no darle importancia a nin-
guna y, en consecuencia, no jugarse por nada. Es por cllo que
este nuevo dogma de la tolerancia excluia de la misma a la reli-
gion catdlica, pues ella y solamente ella, entre los numerosos gru-
pos religiosos que seguirian diciéndosc cristianos, no admilia el
“libre examen” ¥ por el contrario adheria a vn credo inamovible
v a la autoridad de la Iglesia.

“El Tluminismo —apunian Horkheimer y Adorno— se rela-
ciona con las cosas como el dictador con los hombres, buscando
la manera de manipularlas”. Pero, ademis, lo que se observa en
el siglo xvir es que los “fildsofos™ se relacionaron con los hom-
bres a la manera que lo hacian con las cosas, como dictadores,
para manipularlos. ;Qué otra cosa son todas las obras de Voltaire,
en que desfigura la historia, confunde en sus descripciones, alte-
ra la realidad, y clige verdaderos “slogans” propagandisticos para
cambiar la opinién, para engafar y tener consigo a la gente, y
para aniquilar creencias, verdades y aun personas? Y todavia csta-
mos manipulados por ¢l: todas las distorsiones historicas, la de
las Cruzadas, la de la InquisiciSn y tantas otras proceden de &l
asi como la funesta separacion que hizo entre “historia sagrada”
e “historia profanz”, que no es sinc una manera de relegar la pri-
mera 2 un dmbito de fe particular, sin relacién con el mundo, y
que significa una reduccidn de la historia, en la que Dios actud
y sigue actuando... reduccion, como todas las de la Ilustracion,
menkiresa por esQ mismo.

Los amigos de los “flésofos” llevarin a los hechos esta mani-
pulacién de los hombres desde sus puestos de gobiernec, y la
Tlustracion se convertird en Daspotismo ilustrado. No sélo el rey
de Prusia o cl emperador de Austria fueron déspotas ilustrados,
sino también los ministros y consejeros de los Borbones, quienes
seran sus instrumentos para el manejo de la Iglesia con el inten-
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to de convertirla en ddcil sierva de sus Estados absolutistas, para
separatla dc Roma, v aun para imponer papas a su agrado; los
Pombal, los Aranda, los Tanuect, los Choiscul, los Floridablanca. ..

Todas las monarquias borbénicas —resume M. Braure, en La
lglesia ert los siglos Xvil y XViiF— manifiestan la tendencia general
en ¢l siglo xvm, de inmiscuirse cn materia religiosa, hasta dar
lugar al temor de que se constituyesen iglesias cismiticas, Como
en el siglo anterior, esta politica cuenta con sus teorizantes: en
1707, aparece el Trafté de la puissance temporelle ot ccclésiasti-
que, de Ellies du Pin; en 1714, Du témoignage de fa verité dans
Fliglise, de Vivien de la Borde; en 1754, el Jus ecclesiasticum uni-
versurn —a los que hay que agregar la Terativa teolidgica, del
portugués Antonio Pereira de Figueredo, en 1760; y la famosa De
stanut Feclesiae et legitima potestate Romart Poritificis, del alemin
Justinus Febronius, en 176%—. Se ensalza en todas estas obras el
derecho divino de los reyes en detrimento de la autoridad det
papa, a la que se considera como si fuera una creacidon entera-
mente humana”. {lipico reduccionismo de la época, este consi-
derar todo *sub specie temporalis”, al mismo tiempo que, para-
dojalmente, se recurre a la "novedad™ —pues tenia poco mis de
un siglo v era muy discutida— de considerar de “derecho diving”
a la monarquia que, ella si, era de institucion humana! Se tras-
truecan los planos: a lo que es de derecho divino se lo pretende
humano, v a lo que es humang, de derecho divino. Por cierto
que estas teorfas no prevenian de los “philosophes”, sine de los
galicanos y janscnistas del siglo anterior. Los janscnistas y galica-
nos repuntan y se reactivan en el siglo xvin contra la bula
Uniigenitus promulgada por Clemente x1 en 1713, muy resistida
cn Francia, pero también en Fspafia, donde el nuncio es expul-
sado de Madrid y se prohibe 1a correspondencia entre los obis-
pos y Roma. Mis tarde, los Borbones hacen uso de la “exclusiva”
para presionar los cénclaves que sucesivamente nombraron a
Inocencio XIT (1721-24), Benedicto XTI (1724-30), Clemente XII
(1730-40), Benedicto XIV (1740-58), Clemente X1l (1758-09) y
Clemente XTIV (1769-75). Arrogarse autonomiz cn las malerias
cclesiales contra Roma v, en cambio, someterlas a la jurisdiccion
del Estado fue propio de los galicanos franceses y de los indisci-
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plinados jansenistas, pera esto “colabora con 12 indisciplina” que;
2 su vez, propagaban los “fildsofos”. “Espafia bajo los Borbones
sufre la influencia galicana jansenizante. Los concordatos de 1737
y 1743 interfieren en la jurisdiccion eclesiastica. Se maneja 2 la
Inquisicidn —jtan mal parada por los filosofos come cosa de
Iglcsial— como un organismo de Estado. En Portugal, el gobier-
no se incauta de los bicnes de la Tglesia; asi también las cortes
borbénicas de Iralia (Nipoles y Parma). Y estos gobiernos que se
inmiscuyen mids y mis en los asuntos eclesidsticos, promueven el
deserédito de la Compaiiia de Jesds, hasta decretar su expulsion
—con tan nefastas consecuencias para Hispanoameérica—, y final-
mente imponen al papa su supresion (1773)" (Braure).

La destruccién de la Compaiiia de Jesas.
1.* Camparia: Cindido de Voltaire

En un capitulo en que propone esta pregunta “el jansenismo
aposentador de la incredulidad?”, Gabriel Rops (La Iglesia de fos
tempos cldsicos, Barcelona, 1959) no sélo scfiala lo Yinquietante”
de su orientacién religiosa —condenada por la Unigenitus—
pues tendia, con sus exigencias moralisticas, 2 “disminuir la pric-
tica religiosa”, sino también por su indisciplina frente 2 Roma, y
aiin mds: “Apenas hay que afiadir —dice— que los violenlos ata-
ques contra la Compaiiia de Jests, desde Pascal en adelante, por
cuantas plumas aceradas tenfa el jansenismo, Hlegaron a desacre-
ditar temporariamente a una formacién que, si bien podia tener
defectos, no dejaba de constituir una de las fuerzas mas solidas
de la Iglesia: asi derribaron a una de sus columnas”. “Ademds, a
fuerza de sacar de sus escuclas las materias teolgicas..., prepa-
raron el camino a Voltaire®.

Para Voltaire y sus secuaces, Ia destruccién de la Compafiia
de Jesis constituia el primer paso de lo que ellos —ilusos, por
ser restrictivos— crefan inminente a corto plazo: la destruccidn
de l1a Iglesia Catélica, a quien llamaban “la Infame”. Tanto es asi
que, tan pronto la Compafiia fue desterrada de los vastos domi-
nios cspafioles —tras haberlo sido en Portugal y Francia—, Fede-
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rico IT de Prusia, lc cscribe a su amigo Voltaire, felicitindolo: “El
hacha sc ha sttuade en la raiz del drbol... y las nacioncs escribi-
rin en sus anales que Voltaire fue el promotor de aquelta revo-
lucién de la mente humana que tuvo lugar en el siglo xvu". Y
reliriéndose a los Evangelios y a Nuestro Sefior, le decia: “Ya €l
libro de los conjuros del Mago es tomado a broma; el autor de la
sccta cs difamado; se predicz la tolerancia; todo csti perdido.
Tendria que producirse un milagro para restaurar a la Iglesia.,, El
inglés Woolstone calculd que the Infamous duraria doscientos
afios; pero no pudo adivinar lo que tan recientemente ha suce-
dido —es decir, el reciente decreto de expulsidn de los jesuitas—;
la cuestidn es destruir el prejuicio que sirve de cimiento a cse edi-
ficio —al que Vd. Bamaba también el antiguo palacio de la im-
postura—. Por si mismo se desmorona, y asi su decadencia sera
mis ripida” (Cartas de Federico a Voluire, de mayo y febrero de
1767).

Ese era el plan de Voliaire, al que dedicé toda su larga vida,
del que dan testimonio sus cartas: “aplastar a la Tnfame”, aplas-
tarla por medio de las armas de la sitira y de [a mentira. En cfec-
to, “Voltaire —sefiala F. Sheen— no critic 1a Biblia, ni la revela-
cién, ni lo sobrenatural. No discutia sobre esos puntos; dispara-
ba sobre cllos dardos de ridiculo. No razonaba: se limitaba a bur-
larse™ (filusoffa de la religidrd). Asi hizo con los jesuitas. Y alen-
taba a IYAlembert y los demis: “Sdlo pide cinco o seis buenas
palabras por dia (para aplastar a la «<infames), Eso basta. Nunca
volverd a levantarse. Rie, Demdcrito, rie; haz que los demas rfan,
y los sabios triunfan,.. Mentid, mentid como ¢l demonio, ni timi-
damente, no sélo por un tiempo, sinoe valicnremente y siempre...
Mentid, amigos mios, mentid” (Canta de Voltaire a IX’Alembert,
15-1X-61). _

Con cstas armas infamantcs, la risa y la mentira, Voltaire coo-
perd eficazmente al descrédito de nuestros jesuitas de las reduc-
ciones del Paraguay y de su magnifica obra entre los indigenas.
Lo hizo primere en (dndids, obra quc salié ¢n 1759, el mismo
afio en que la Compaiiia fue expulsada de Portugal, para refren-
dar los infundios que alli se dijeron. Cindido, el héroe del cuen-
to, quicre representar la candider con que sc aceptan las verda-
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des y creencias, por lo cual el largo y fantastico periplo que el
autor le hace recorrer no tiene otro objeto que “desingenuizarlo”,
y desingenuizar a los lectores. Cindido llega, en un momento
dado, al Ric dc la Plata, nadz menas que para engancharse como
soldado para “hacer la guerra a los jesuitas”, de quienes se dice
que han sublevado a los indigenas de las reducciones, pues
habiendo alli formado un vasto y rico “imperio”, se han negado
a cumplir. ¢l tratado por el que el rey de Espafia las entrega a
Portugal, a cambio de la develucion de [a Colonia del Sacramen-
to. Ahora bien, resulta que el gobernador de Buenos Aires —al
que Voltaire ridiculiza por su vanidad y su lujuria— le roba su
novia y por ello corre peligro. Entonces (en ¢l cap. 14) su acom-
pafiante, ¢l mestizo Cacambo, le aconseja que, en lugar de hacer
la guerra a los jesuitas, huya al Paraguay para “hacer la guerra
con ellos”. Las palabras que Voltaire pone en boca de este mes-
tizo estdn llenas de insidia, pues scgin su costumbre envuelve la
mentira en expresiones admirativas que contribuyen a confundir
a los lectores. Dice:

~— Y0 conozco esc gobierno de los Padres... Fs algoe admi-
rable. El reino tiene ya trescientas leguas de didmetro; estd divi-
dide en treinta provincias. Los Padres lo tienen todo, v los pue-
blos nada. Es la obra maestra de la raz6n y de la justicia. No
encucniro nada mis divino que los Padres, que hacen aqui la
guerra al rey de Espana y al rey de Portugal, y que en Buropa
confiesan a esas mismos reyes; que matan aqui a los espafioles,
¥ que en Madrid los mandan al cielo; esto me encanta, vamos. ..
iqué placer tendrin los Padres cuando sepan que les cae del cielo
un capitin que sabe hacer el ejercicio bilgaro!”

De un plumazo, y como al pasar del falso elogio, los Padres
jesuitas han quedado como codiciosos terratenientes, aprovecha-
dores amos, hipocritas, traidores a su rey y jefes guerreros, fieros
ademds, ya que se insinia que apreciarin ese “ejercicio buigaro”
que sabe hacer Cindido, y que consiste en pasar a cuchillo y des-
tripar a las victimas...

La descripeion de 1a llegada contribuye a esta falacia, pues los
muestra en pie de guerra: hay un “guardia”, que los lleva al “co-
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mandante”, les toman las armas v los caballos, los rodean veinti-
cuatro soldados; pero finalmente, cuando Cacambo les dice que
Cindido es alemin y guerrero, lo intreducen ante el Padre Pro-
vincial, que acaba de decir 1a Misa y va a desayunar, y que resul-
ta ser “el comandante en jefe” de esos rebeldes. Siguc csta des-
cripcidn:

“Tn seguida condujeron a Candido a una glorieta, adornada
con una linda columnata de mirmol verde y de cro, y enrejados
Henos de loros, colibries y toda clase de pijaros exdticos. Un
excclente desayuno estaba preparado en los jaos de oro; y
micntras que los paraguayos comicron maiz en escudillas de
madera, el reverendo padre comandante entré en la gloricta .. "

Tras pintar semejante lujo, y la diferencia que hacen con los
indios, Voltaire se deleita en sefialar ¢l “aire orgulloso” del sacer-
dote, pero que, curiosamente, no sc trataba de “un orgulio ni
espafiol ni jesuita”, porque era un noble alemidn: jnada menos
que el hermano de su amada Cunegunda! Entonces, para hablar
a solas,

“... ¢l comandante hizo que se retiraran los esclavos negros,
y los paraguayos que servian de beber en vasos de cristal de
roca ..."

Siempte, como sin querer, nuevos infundios, pues no cxistic-
ron en las reducciones esclavos negros, ni, por supuesto, tales
lujos... Entonces el jesuita le cuenta como llegd hasta alli: salva-
da por milagro cuando el pillaje y malanza de su palacio alemin,
fue 2 parar 2 una capilla de los jesuilas, lo que da lugar a muevas
sugerencias equivocas y mentiras en relacion al proposito de
“poder” de los jesuitas que esconden bajo la excusa de labor
misionera:

“I'G sabes, querido Cindido, que yo era buen mozo...; de
moda que el reverendo padre Croust, superior de la casa, conci-
bié por mi la mds tierna amistad; me dio el hibilo de novicio;
algiin tiempo después fui enviado 2 Roma. El padre general
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nccesitaba un pelatdn de jesuitas jovenes, alemanes. Los sobera-
nos del Paraguay reciben la menor cantidad posible de jesuitas
espaiioles; prefieren los extranjeros, mds faciles de mandar Yo
fui juzgado apropiado por el reverendo padre gereral para tra-
bajar en esta vifia... Al llegar, fui honrado con el subdiaconado
y me hicicron ademis leniente; ahora soy sacerdote, y coronel.
Afrontamos con vigor a las tropas del rey de Espaiia; te digo que
serdn ecxcomulgadas y vencidas. La Providencia te envia aqui
para secundarnos ...”

Se ve el método de “confundir" que usa Voltaire: juruando
varias veces los conceptos de “militar” y de “jesuitas”: "reverendo
padre-general”, “subdiicono-teniente”, “sacerdote-coronel”, ade-
mds, “pelotén” tiende a asimilar la orden religiosa con un ejérci-
to. No desaprovecha el tiempo: en un solo parrafo estd esto, mis
cl llamarlos “monarcas”, y burlarse de la “providencia” (concep-
to que Voltaire destruyd, reemplazindolo por el dogma del “pro-
greso’). ..

Pero la bura sigue: tras haber abrazado a Cindido su antiguo
camarada de infancia, y llamindolo “su hermano”™ y “su salvador”,
al enterarse que, antes de venir a2 Sudamérica, salvé a su hermana
de la prostitucién cn que la tenian juntamente “un judio y un inqui-
sidot”, en seguida, cuando el mismo Cindido ke comunica “cindi-
damenie” sy intencién de casarse con ella, le salma al jesuita 1odo
¢l orgulle —de paso: la religién no sirve contra ello—, lo llama
“insolente” por semejante ocurrencia, y, sacando el arma, le da un
sablazo en la cara. Cindido, obligado a defenderse, 1o mata, luego
se arrepicnte; pero Cacambo acude para decide que no hay tem-
po que perder: le quita el hibito al jesuita y se lo pone a Cindido:

“Al galope!, todos 1o tomarin a usted por un jesuita que va
a dar Ordenes ..." Y asi lo hizo Cacambo, gritando en cspahol:
*iPaso, paso al reverendo padre coronel .17

Tampoco lermina aqui [a burla antisacerdotal y antijesuitica,
sino que Voeluire agrega olro cpisodio: en la fuga, Cindido y su
ayudante caen en manos de unos indios antropd{agos, quienes,
justamente por el hibito que lleva, empiezan a gritos:
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“iEs un jesuita, es un jesuitd! Nos vengaremos y nos daremos
un festin. jComamos jesuita, comamos jesuital®

Con este “cuento” —que es realmente un “cuento’, sin rela-
cién alguna con la verdad— Voltaire consiguié confundir la opi-
nién curopca y cchar lefia a la confabulacién internacional con-
tra los jesuitas, que ya acababa de conseguir erradicarlos de
Portugal. Era una incitacién a acabar con ellos. La altima excla-
macion: “Comamos jesuita, comamos jesuital”, era repetida entre
risas en Paris, donde tres afios después, en 1762, el Parlamento
dio aquel decreto de expulsién, que Menéndez y Pelayo llama
“pedantesco y vergonzoso”, y en el que son condenados por
“fautores de artianismo, socinianismo, sabelianismo, nestorianis-
mo, de los luteranos y calvinistas, de los errores de Wiclef v de
Pelagio, dc los semipelagianos y de los maniqueos, y propaga-
dores de una doctrina infuriosa para los Santos Padres, jlos apds-
toles y Abraham!”. Confusion tanto mds ridicula cuanto que era
el Parlamento el que los acusaba de herejia, y que la campafia
previa, en Francia, habia consistido en acusarlos de apologistas
del regicidio ~—sacando a relucir las obras del Padre Mariana del
siglo xvi para atemorizar a Luis XV, jno fuera que le pasara como
a Enfique [II' y promover una innoble propaganda contra los
“traficantes jesuitas”, figurando entre cllas hasta una ilusiracion
del General de la Compafifa —jel muy ascético padre Riccil—
sentado sobre una montafia de oro, rubies y diamantes, gritando:
“/Hijos de Ignacio, vamos a predicar este Evangelio”, y abajo la
leyenda: “preboste de los comerciantes del universo”.

iRealmente tuvo eco Veltaire! Y lo peor es que &l se lavaba
las manos y se escondia: no sdlo no firmo el “Cindido”; sino
hasta se defendia: "{A quién se le ocurre imputarme este chiste
de estudiante! Realmente tengo otras cosas mis importantes que
hacer... {Dios me libre de tener la menor parte en csa obral” (car-
tas a Formey y Thiérot, marzo 59)...

Mas no se podia mentir. Pero, para desenmascarar la mentira
—Ilargamente difundida hasta hoy gracias principalmente a este
cuento porque hace reir y busca la complicidad del lector que,
l6gicamente, no quiere pasar por un “cindido™—, hemos de
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recordar 1a verdad, ampliamente documentada. Que los jesuitas
hicieron en ¢l Paraguay obra civilizadora —que les enseiiaron la
moral, la religién, la agriculiura, los oficios, y hasta el arte y miisi-
ca a los guaranies—— no es necesario repetitlo, pero quizas si que
hacian lo que otras tantas ordenes: trabajar duro, y vender una
parie de los productos para sostener sus obras civilizadoras: ¢de
dénde habrian de salit esos complejos que eran las reducciones,
en cada una de las cuales habja un iglesia, un hospital, nna casa
para cada familia, molinos, acequias, talleres de tejidos, de car-
pinteria, de ladrillos, a mis de imprenta y escuela, adonde se
daba, por supuesto, una cnsefianza gratuita?

la verdad, respecto a la destruccion de las reducciones del
Paraguay, es gue algunos portugueses eran codiciosos y que,
habiendo usado ya la Colonia del Sacramento para hacer contra-
handg, 1a entregaron a Espafia a trueque de la zona de las reduc-
ciones, porque corria la voz de que alli habia oro. “Durante doce
afios —apunta Jean Dumont, en fa révolution francaise ou les
prodigues du sacrilége—, ¢l pormgués Gomes Freire de Andrade
habia proyectado tal cosa, y fue el encargado del asunto, al que
se referia como al sgran negocios, repitiendo constanlemente: (ue
los jesuitas tenian minas de oro”. {Qué ilusién, y qué desilusién!
“Cuando, tras ¢l tratado de 1750 —prosigue Dumont—, Gomes
de Andrade avanzé para apoderarse de los tesoros, se vid recha-
zado por los guaranies, que le hacian emboscadas, debiendo
refiugiarse y pedir refuerzos: 1.200 soldados portugueses mis
1.700 espaiioles que acudieron en su ayuda, comandados por el
general Andonaegui, y luego por don Pedro de Ceballos: <da
patrafia del oro fuc creida por los espafioles, quienes contribu-
yeron, con su buisqueda, a destsuir las iglesias y los edificios por
las excavaciones que realizaron- ...". La verdad, expuesta en
Missionalia [lispanica (1947, nim. 10) es: “No encontraron ni
minas, ni millones, ni tesoros, ni intereses financieros, sino sola-
mente que los indios tenian lo justo para sustentarse, y esto gra-
cias a la caridad, la habilidad y el wabajo de los padres”. En efec-
e, “su actividad en las reducciones fue una verdadera epopeya
colidiana. Por cjemplo, el padre Artigues era a la vez constructor,
albadil y arquitecto de las 107 casas y de la iglesia de su reduc-
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cién de los indios lules; y les ensefid a sembrar trigo, construyé
un molino, canales de agua y pucsto que eran bastante perezo-
s0s, €l trabajaba en su horpo de ladrillos...”. Hay infinita docu-
mentacién al respecto en todas las reducciones. Por ejemplo, el
padre Andreu, superior de la del Chaco (y luego Provincial del
Paraguay), cuenia sus trabajos, y que hasta sc habia convertido
en sastre para cortar los trajes, que enseiiaba a coser a los
indios... (Missionalla Hispanica). _

En cuanto a la supuesta “gucrra” que promovieren los jesui-
tas, Andrade y algunos espafioles, pagados por el marqués de
Pombal, redactaron falsos testinonios de indios para peder decir
—como luego lo dijo Pombal en su Relacldn Abreviada, que
envi6 al papa y se difundid cn toda Europa— que en su fentati-
va de establecer un “reino jesuitico en América®, los jesuitas les
cnsefiaban 2 los indics el “arte militar” ¥ que los capitaneaban (y
que fueron los indics mismos los que quemaron las iglesias).

Bsle infundio seguirfa repitiéndose a pesar de la verdad que
salié a la luz a raiz de lz orden que dio don Pedro de Ceballos
al mayor de su ejército Diego de Salas: “Establecer con todas las
justificaciones y pruebas deseables quiénes Tueron los autores de
12 rebelién de los indios de las misiones y, en particular, si lo
hicieron individual ¢ colectivamente los padres de la Compafiia
de Jesis". El resultado de las encuestas e investigaciones fue que
“los jesuitas no tuvieron ninguna responsabilidad y que, al con-
trario, hicieron todo lo posible para mantener a los indios en
1a obediencia de Su Majestad” (Missionalia Hispanica, 1954,
nim. 33).

Quedé claro también que, no habiendo sido escuchados por
aquéllos, a quienes 16gicamente les repugnaba dejarse arrancar
sus casas y sus ticrras, la mayoria de los padres se quedaron en
sus presbiterios, salvo dos o tres, que “siguieron a los indios en
la guerra, pero de lejos, a titulo de asislencia espiritual, para decir
la Misa y confesar a los moribundos”, v que por ello muchos
indios, uras ser derrotados, tuvieron a los padres por traidores, en
complot con los espafioles, y fueron insultados y maltratados®
(ibideni). Fn cuanto a csta derrota, en Caibaté, fue una verdade-
ra masacrc —tanto s asi que algunos la llaman la “Numancia
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americana”; habiéndose acercadc muy imprudentemente, pero
con indudable coraje, ya que casi no tenian armazs, 1.500 indios
fueron masacrados, mostrando también los sentimicnios cristia-
nas que habian aprendido de los padres: iban con sus santos en
pergaming, y pidiendo a Dios misericordia... Pero no fueron
cllos los celebrados, sino sus masacradores, cuya “hazafia —co-
menta M. Menéndez y Pelayo—, aunque no tenia nada de épica,
fue cantadz en el poema Uruguay, por un poeta brasilefio de
grandes alientos, José Basilic de Gama, novicic de los jesuitas,
renegado y, por ende, favorito de Pombal, que le dio carta de
nobleza e hidalguia y le hizo secretario suyo y oficial del minis-
terio de Negocios Extranjeros” (Historla de los heterodoxos espa-
rioles, libro VI): jpor mentir!

Menlir fue la tictica de Voltaire, de la ﬂustracujn ‘reductora”
y de los déspotas itustrados, y esto es el peor dafic que han cau-
sado en Hispanoamérica: jha costado anto y sigue costando
tanto salirse de entre la marafia de sus mentiras! Esto, creo, es ¢l
mayor problema para recobrar nuestra identidad hispancame-
ricana,

La mentira signié adelante. Pombal redactd ta Kelacidn Abre-
viada quejindose a Benedicto XIV de los sucesos, y pidiendo un
visitador en las misiones, ahora brasilefias.., Pero como esto iba
para largo, v lo que €l querta a toda costa era echar a los jesuitas,
imaging otra patrafia, a ia que dio pie una aventura del rcy José 1
(“monarca imbécil”, dice Menéndez y Pelayo, entregado de pies y
MAanos 4 su ministro): una visita nocturna a su amante termind con
la aparicion de tres hombres a caballo que, de tres disparos, le
dieron uno en ¢l braze. Pombal clamé al cielo: jlos instigadores
eran sin duda jesuitas, regicidas, gracias al famoso tratado del
padre Mariana! “5altando por encima de todas las formas legales”,
apartando al fiscal por no hallarlo décil, formé un “uibunal espe-
cial” que €l manej6 declarando entonces que los jesuitas, a quie-
nes i siquiera interrogaron, “esos hombres apestados y enemigos
del feliz gobierno de su Majestad”, eran los instigadores, {“porque
sola su ambicién de adquirir dominios en el reino podia ser pro-
porcional y comparable con el infausto atentado™ {enero 1759).
Los sucesos inventados del Paraguay evidentemente no eran sufi-
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cientes, y el proceso termind incluso sin nombrar a los jesuitas
—i{tanto era que no habfa causal—, pero si con torturas y con la
muerte en [a hoguera de los nobles que habfan sido acusados y
de la pobre amante. En cuanto a la expulsién de los jesuitas, que
era su ohsesitn, Pombal “entregé al padre Malagrida —uano de los
inculpados— a la Tnquisicién, compuesta ya de hechuras suyas, y
le hizo condenar a muerte en la hoguera por wisionario, ilumina-
do v pseudoprofeta>” (Menéndez y Pelayo), lo que muestra una
vez mis como los activistas de la Tustracidn, que se decan “tole-
rantes” y se rasgaban las vestiduras sodlo de pensar cn la Inqui-
sicidn, no dudaron en manejarla a su gusto —fuera de toda regla
candnica— para justificar, con pretextos “teoldgicos”, lo que no
era mis que despotismo de Estado. jEran las confusiones tipicas
que ensefizba su maestro Voltaire! Del mismo modo, Pombal se
impuso al recientemente exaltado papa Clemente XIII; simple-
mente le participé —jcomo si el papa no tavierz nada que decir
en cl asunto!—, le participd, en carta del rey por él dictada, “su
soberana voluntad de expulsar a los jesuitas como incompatibles
con la tranguilidad del Estado”, Finalmente, exigid del doécil
Cardenal Saldanha, primado de Lisboa, que los declarara por edic-
to “exterminados, desnaturalizados, proscritos y expelidos”, como
“rebeldes pablicos, traidores, enamigos y agresores actuales y pre-
#ritos contra la real persona y sus Estados”. A los obispos poru-
gueses que protestaron los desposeyd de sus sedes v temporali-
dades; luego expulsé al Nuncio, rompi6 con la Santa Sede, prohi-
hiendo sus bulas (1760} y, finalmente, en su inquina antijesuitica,
hizo prohibir todas 1as obras de los autores jesuitas —dejando
entonces circular las de los enciclopedistas—-, € hizo dar la ridi-
cula orden “de mandar borrar en los calendarios los nombres de
San Ignacio, San Francisco Javier v San Francisco de Borjal”
(MENENDEZ Y PELAYOD, Op. Cil.).

La segunda campaiia. El Ensayo sobre las cosiumbres

los capitostes de 1a Ilustracién estaban encantados. Los dés-
potas ilustrados, instalados en los ministerios, so pretexto de “re-
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galismo”, lo que implicaba “galicanismo” o manejo de la Iglesia,
cumplian a maravilla sus propios planes... Es lo que dice
D'Alembert a Helvetius en una carta de 1761: “Dejemos que las
fuerzas irregulares destruyan a las fuerzas regulares. Cuando a la
razén no le quede sino combatir a las primeras le saldri barato”.
(Los irregulares eran eslos regalistas galicanos; los regulares cran
los miembros de las érdenes religiosas). Y Voltaire repetia: "Una
vez que hayamos destruido a los jesuitas, serd ficil hacerlo con
la Infame®. “Oh filésofos, oh fildsolos —le escribfa a Helvertius
ese mismo afio 1761— aplastad a la Infame bien suavemente”, y
a D’Alembert, al afio siguiente: “Aplastad 2 la Infame, os lo con-
jaro”. En Paris, contaron con la accién del minisiro, duque de
Choiscul. Este convencid a Luis XV que sometiera nada menos
que las Constituciones de la Compariia —redactadas por San
Ignacio en el siglo xvi—, al examen de los Parlamentos de todo
el reino: joira vez un ordo religiose expuesto a decision de orga-
nismos de Estado! Y a los Parlamentos los asesord un abate,
Chauvelin, que era consejero del Parlamento de Paris, jansenista
y galicano, quien publicé en 1762 yn enorme informe con el -
lo Extractos de las aserclones peligrosas y perniciosas de los que
se dicen jesulias, para demostrar la perversidad de la compaiiia,
desde fines del siglo xvI, en base a las obras de Juan de Mariana,
de San Roberto Belarmine y de Francisco Suirez, todos los cua-
les habfan presentado teorias politicas que eran totalmente
opuestas a ese absolutismo y despotismo que habia sido practi-
cado en Francia primero, y ahora en el siglo xvim, en los Estados
horbénicos. Claro, esas teorias les molestaban, esa tradicion de
siglos, que reunié y expresd Santo Tomas, y que fue nuevamen-
te expuesta por los grandes tedlogos y especialistas en derecho
espaiiol del siglo xvi, Francisco de Vitoria, Melchor Cano, Domin-
go de Soto {que eran dominicos), seguidos de los antecitzdos
jesuitas. Fra la tradicién de Espaiia, contrariada por los Borbones,
¥ que puede resumirse ast: “El poder politico procede de Dios,
pero a través del pueblo. El pueblo estd en el origen del poder,
poder que delega al rey... Entre el pueblo, por lo tanto, y el 1ey,
hay un contrato ticito: el pueblo se compromete a obedecer al
rey en fanto y en cuanto ¢jerza el poder por el bien de 1a comn-
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nidad (lo cual implicaba también respetar su lealtad religiosa 2
Roma). El ey que no tuviese en cuenta sus obligaciones, que no
respetase las leyes existentes, convertiria su poder legitimo en
tirania, Existe, pues, un derecho natural del pueblo a su propia
defensa, a rebelarse contra los abusos del poder, contra el rey
que cesare de ser un rey para convertirse en tirano” (resumen
tomado de Joseph Pérez, Los movimientos precursores de la
emancipacign de América, Madrid, 1977).

Claro, esto contrarizha el pretendido “derecho diving de los
reyes”, que exaltaban los ministros borbdnicos para proveche de
su idea estatista —la idea de “poder” del Iluminismo— v contra
la Iglesia ¥ la autoridad espiritual del Papa. Por su parte, la oli-
garquia judicial de los parlamentarios franceses —comprometida
con esta postura, pues habia comprado sus cargos de una forma
hereditaria desde la ley La Paulette, desde la época del “buen rey
Enrique IV"— decidié que tal wradicién proclamaba “el derecho
a la rebelidn y hacia la apologia del regicidio”, e incuipaba a los
jesuitas jcomo si fueran ellos sus inventores! Pero claro, esto coin-
cidia con los infundios renovados sobre los jesuitas de las misio-
nes, de los que se seguia diciendo que habfan querido alzarse
conira el rey de Espafia estableciendo un “imperio jesuitico” bajo
la égida de uno de ellos, llamado Nicolds 1.,

Es notable que los tinicos parlamentos de Francia que recha-
zaron condenar a la Comparfiia, fueron los de Arois, Flandcs,
Alsacia y Franco-Condado, de tradicion secular, lotaringia, borgo-
fiona y franco-imperial, que habifan sido recientemente anexados
por Tais XIV, a quien habian exigido justamente mantener &sas,
sus tradicionales “libertades, franquicias y privilegios” del pue-
blo... Perc esto no contd frente 2 la opinién galicana y absolu-
lista de la mayorfa. El Parlamento de Paris dio en 1762 aquel
decreto —que, hay que decirle, rechazé el episcopado—, ya
leido, que Menéndez y Pelayo llama “pedantesco y vergonzoso”
y Choiseul se encargd de convencer al vacilante Luis XV, por
supuesto intimidandolo nuevamenice con el peligro de “regicidio”.

Cuando Luis XV confirmé la supresion, el Papa Clemente X1
rechazé las acusaciones y elogi6 a la Compaiiia en su bula Apos-
toficum Pacendi (1764).
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Pero la accidn de los galicanos y jansenistas, alentados por
los “filésalas”, prosiguié en Espafia. Alli contaban con el Conde
de Aranda, amigo de todos cllos y en especial de Voltaire, quien
lo flamaba “nuevo Hércules”, capaz de limpiar 2 Espafa del
“fanatismo espafiol” (1). Aranda, ayudado por Roda y Campoma-
nes, azuzd al bonachén Carlos I, demostrandaole que un motin
insignificante, llamado de los “chambergos y las capas” o “motin
de Fsquilache”, por haber sido éste el de la idea de imponer a
los madrilefios las modas de Versalles, era efecto de una gravisi-
ma conspiracion jesuitica que se proponia derribar el poder real.
iOtra vez! {En verdad quc esta gente de la Iustracion no tenia més
imaginacion que para “el poder”! Era lo unico que tenian en
mente, lo tnico que deseaban, lo cual confirma muy bien los
anilisis de Horkheimer y Adorno, va citados, sobre 1a esencia del
Iluminismo. Finalmenie, estos manipuladores de reyes y de pue-
blos obtuvieron —no sin otros engafos— «que Carlos IH firmase
¢l decreto de expulsién, el 27 de febrere de 1769, de todos los
jesuitas de Espafia y sus posesiones, sin la mas minima exposi-
cién de motivos, y Aranda se encargd de ejecularla, con el mayor
sigilo, para que la expulsion tuviese lugar al mismo tiempo en
todas partes o 1.° de abril. Aranda llegaba 2 extremos ridiculos
en las recomendaciones: “Esta instruccién cerrada v secreta sera
abierta el dia de la vispera; el ejecutor... disimuladamente echa-
ri mano de la ropa presente... procediendo con presencia de
dnimo, [rescura y precaucion”.

“No eran necesarias tantas —comenta al respecto don Mar-
celine Menéndez y Pelayo— para la épica hazafia de sorprender
€n sus casas a pobres dérigos indefensos y amontonarlos como
bestias en pocos y malos barcos de transpoite —esto, sin hablar
de los de Ilispanoamérica que, por tener que llegar a puerto,
sufrieron lo indecible en lentas carretas, del sol, del frio, de falta
de alimentos...—. “Ni siquiera —prosigue don Marcelino— se les
permitié llevar libros, fuera de los de rezo... En la travesia...
sufrieron increibles penalidades, hambre, calor sofocante, miseria
y desamparo, y muchos enfermos y ancianos expiraron...”.

(1) Poema de Volizire,
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“Aquella iniquidad, que ain clama al cielo, fue al mismo tiempo
que odiosa conculcacién de todo derecho, un golpe mortifero
para la cultura espafiola —y nosotros agregamos: para la cultura
y evangelizacién en América—, sobre todo en cierios esmdios,
que desde entonces no han vuelio a levantarse; un atentado bru-
tal y oscurantista contra el saber v las letras humanas®. Y sigue
una interminable lista de intelectuales espaiicles, 2 la que habria
que agregar los residentes en Hispanoamérica, sin hablar de su
mis sencilla pero no menos importante labor evangelizadora v
civilizadora... {2).

Sigue Menéndez y Pelayo: “El horror que produce en el
inimo aquel acto feroz de embravecido despotismo en nombre
de la cultura v de la luces, todaviz se acrecienta al leer en la
correspondencia de Roda a Azara la cinicas v volterianas burlas
con que festejaron aquel salvajismo: «Por fin se ha terminado la
operacidn ocsirea. . Alld os mandamos esa buena mercancia. ..
Haremos a Roma un presente de medio millén de jesuitas-"; y
peor, lo escrito por Roda al ministro francés Choiseul: “La opera-
citin nada ha dejado que desear; hemos muerto al hijo; ya no nos
queda mis que hacer otro tanto con la madre, muestra santa
Tglesia romana” (op. cit).

Asf, pasando del dicho al hecho, los ministros del despotis-
mo ilustrado se lanzan a intitnidar al Papa Clemente XII. Este
habia dirigido al monarca espafiol un breve conmovedor, nter
acerbissima, que empezaba asf: “TG también hijo mio, ti Rey
Catélico, ni debias scr ¢l que colmase el ciliz de nuestras amar-
guras y quien empujase al sepulcre nuestra vejer infortunada
bajo ¢l duclo y las ligrimas!”... Palabras proféticas, como se veri.
En noviembre de 1767, Pombal propone 2 las cortes de Francia
y Espafia unirse a la de Portugal, intimidando 2l pontificc con
expulsidn de monjas, cerre de tribunales eclesiisticos (que va se
habia hecho en Portugal), amenazas de reunién de un Concilio
general y, finalmente, una declaracion de guerra si el papa no

(2} Scgun un catllogo de 1749, csta poderosa fuerza de apostolado conta-
ba con 11.239 saccrdotes y 11.350 religiosos, y en 1755 tenfa 669 colegios, §1
noviciados y 273 estaciones misionales.
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cediera (Menéndez y Pelayo). El ministerio filosdfico-regalista de
Madrid, en torno a Aranda, aprobé este programa el 30 de
noviembre de 1767, pero, pensando que el Papa era viejo y mori-
fia pronto, suspendieron las medidas viclentas en espera del
futuro conclave, que pensaban manipular. Pero Clemente XJI
tardé en morir, y entre tanto se agrandd, dando un monitorio
contra el Principe de Parma, quien, incitado por su ministro Du
Tillot, amigo de Volaire y de Condillac, se habia negado a reci-
bir sus bulas y breves, estableciendo tribunales laicos para sojuz-
gar a la Iglesia. Tras esto, las cortes de Portugal, Francia y Esparfia
le enviaron al Papa sendos memoranda pidiendo oficialmente la
total extincion de la Compaiifa de Jests; pero el resuelto Papa
murié en 1769.

Al nueve pontifice, Clemente XIV, anciano y enfermo, pen-
saban manejarlo las cottes que habian influido en su eleccién y
que se jactaban de haber “pactado” con €l la supresién de la
Compafiia; pero esto no estd demostrado, y mds bien es des-
mentido por haber tomado ei nombre de su antecesor y porque
en julic de 17892 les renovd sus “privilegios” a los misioneros
jesuitas, alabindolos. Lo Gnico que hizo con las cortes fue pro-
ceder diplomilicamente, anulando el monitorio de Parma, contra
la devolucidn de Avignen y Benevento, que habian ocupado (y
que no cumplieron). Perc la de Espaiia se lanzé decididamente
al ataque: Carlos I envié 2 Roma al dutisimo procurador del
consejo de Castilla, don José Monino, quien por su “trabajo”,
seria promovido 2l grado nobiliario de Conde de Floridablanca.
Este persomaje, “ferozmente absohatista v servidor de las ideas
francesas” (Menéndez y Pelayo), audiencia tras audiencia, literal-
mente aterrorizd al Papa, amenazindolo un dia con la supresion
general de Ordenes religiosas, otro con la independencia total de
los ohispos espafioles respecto de la Santa Sede, otro con un
cisma nacional; pero, asi y lodo el Papa resistia. Esta accion
intimidatoria estd descaradamente documentada por el mismo
Moifiino, quien le escribe al rey que “procuraba infundir al Papa
el terror que absolutamente correspondia, bien que acomparnado
de palabras dulces y respetuosas”; y también por la correspon-
dencia de su colaborador Azara a Roda: “Mofiino dio al Papa cua-

586



LA NUEVA CULTURA DE [A ILUSTRACION

o toques fuerles sobre el asunto” (16-V11-1772); “Mofino lo
atac de recio hasta el iltimo atrincheramiento y, no hallando
salida el Papa, prorrumpio que dentro de poco tomaria una pro-
videncia que no podria menos de gustar al rey de Espafia® (3-
IX-72); “Mofiino me ha dicho que ya estamos en el caso de usar
el garrote” (5-XI-72); “/Es cosa de¢ hacer un desatino con el tal
fraile!” (3-X11-72).

jActitudes de guerra que contradicen las “declamaciones” de
Voltaire contra el “horror” de las guerras! Y de hecho, 1a tliima
estocada de Moiiino fue amenazar a Clemente XTV, con la inme-
diata ocupacién militar de Roma por las tropas espafolas de
Népoles. Asi cedi6 cl anciano Papa y firm6 Horando el breve de
extincién —Doarninus ac redentor— que Mofiino mismo habia
redactado (21-VII-1773), y que habia sido impreso en la impren-
ta clandestina dc la embajadz de Espana, de donde habian sali-
do y sc-guian saliendo los libelos contra los jesuitas y las hojas
sediciosas. Al Papa todo esto lo llevé al sepulcro en pocos meses;
y no sin que los libelos esparciesen el rumor de que aquellos
jesuitas —jya encarcelados en 1a prision de Sant’ Angelo'— ha-
bian sido quienes lo envenenaron.

Asi esta guerra contra la Iglesia, ejecutada por los déspotas
ilustrados pero alentada por los “filssofos™ de la ilustracion,
alcanzd su primer triunfo, y cllos se jactaban de ello, convenci-
dos de que continuara con el triunfo total. “Las causas no son
las que han publicado los manifiestos de los reyes —cscribia
D’Alembert—. .. El jansenismo y los magistrados no han sido mis
que los procuradores de la filosofia, por quien verdaderamente
han sido sentenciados los jesuitas. Abatida esta falange macedé-
nica, poco tendrd que hacer la razén para destruir v disipar a los
€os2cos y jenizaros de las demés 6rdenes. Caidos los jesuitas, irin
cayendo los demis regulares, no con violencia, sinc lentamente
y por insensible consuncion”. Todavia tenia la desvergiienza de
escandalizarse hipécritamente de los “crueles y sanguinarios pro-
cedimientos” con que sus discipulos habian conseguido aquello
a quicnes sus maesiros incitaban, ..

Y, en cfecto, su arma, su podergsa arma seguiria siendo la
mentira histérica, de la que seguimos padeciendo hasta hoy. Jus-
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tamente por entonces Voltaire escribia su Insaye sobre las cos-
- tumbres y of espiritu de los pueblos, en cuyo capitulo 154 falsea
toda la historia de las misiones del Paraguay. Ya no burlindose,
como en Candide, sino con una aparente objetividad, que ape-
nas cubre su ambigiiedad malidosa, mezcla elogios con criticas,
confundiende como siempre. Ya desde el titulo engafia: “Del
Paraguay. Dc 12 dominacion de los jesuitas; de sus querellas con
los espafioles y portugueses”... Y en seguida partc con esta ambi-
gua ¢ insidiosa sentencia: “Las conquistas de México y del Perg,
con las crucldades que alli se realizaron, la completa extermina-
cién de los habitantes de Santo Domingo v de algunas islas, son
excesos de horror; pero ¢l establecimiento en el Paraguay, hecho
solamente por los jesuitas espafioles, parece el triunfo de la
humanidad; parece expiar las crueldades de los primeros con-
quistadores”. Mentirosa contraposicidn, que hace esperar mis
clogios de los jesuitas. Pero los elogios, se resumen en ponderar
su capacidad empresarial y comercial, y estin todos viciados por
su visién de “poder”, mostrindolos como simples “dominadores”.

“Los jesuitas, en verdad —prosigue— se sirvieron de la reli-
gicn para quitar la libertad a las poblaciones del Paraguay ...";

“... los civilizaron y volvieron industriosos”, perc “han hecho una
virud de someter a los salvajes por la instruccién y la persua-
sién”. La ambivalencia entre elogio y condena prosiguc: habla de
las semillas que les trajeron para sembrar, v de los ganados v iti-
les de culiive, pcro agrandandoe que asi “domesticaron a los
indios tal como a los animales se bace con un cebo”, por lo cual
“se convirtieron en sdbditos de sus bienhechores”. Tnsiste en lo
de “subditos’, maravillindosc de que lo fueran por la “persua-
sion”, mas de inmediato los “sibditos” pasan a ser llamados
“esclavos de los jesuitas”. Habla de su “colonia” (sin mencionar
nunca las palabras “mision”, ni “reduccion”™) y dice que en ella
gjercen un “gobierno absoluto” a pesar de que el pais depende
del rey de Espafia; y entonces empieza la acusacién:

“Los jesuitas, que han conservado siempre las apariencias,
hicieron servir fa piedad para justificar esta conducta, que puede
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calificarse de desobedienciay de insuito: ellos declararon al con-
sejo de Indias de Madrid que no podian recibir espafoles en sus
provincias pot temor 4 que cotrompiesen las costumbres de los
paraguayos; y esta razdn, tan ultrajante para su propia nacién, fuc
admitida por los reyes de BEspaiia, quienes no pudieron sacar nin-
gun servicio de los paraguayos sino a costa de esta singular con-
dici6n, deshonrosa para una nacién tan orgullosa como la espa-
fiola ..." :

Ast, tras describir c6mo administraban el trabajo y 12 produc-
cidn en “ese gobierno tnico sobre la tierra”, va derechamente a
exponer el infundio del adiestramiento militar y de la rebelion
armada:

“En cada cantén tenian un arsenal, y en los dias sefafados
se les daban las armas a los habitantes. Un jesuita se encarga-
ba del gjercicio; .. los mismos principios que hicieron de esos
pueblos los vasalies mas sumisos, los convirtieron en muy bue-
nos soldados...

Cuando en 1652 los espancles hicicron d sitio de la ciudad
del Santo Sacramento, de la cual se habian apoderado los portu-
gueses. .., un jesuita [levs cuatro mil paraguayos que se dieron al
asalto y que reconquistaron la plaza. No omitiré ningiin detalle,
de los que muestran que esos religiosos, habituados al mando,
sabian mds de aquello que el gobemador de Buenos Aires, que
estaba a la cabeza del ejército. ..

Es muy cierto gue los jesuitas se habian formado en el Para-
guay un imperio. .. Sometidos en todo 1o que cs apariencia al rey
de PBspafa, ellos eran los reyes en verdad, vy quizis los reyes
mejor obedecidos de la tierra. Fueron a la vex fundadores, legis-
ladores, pontifices y soberanos...

Finalmente abusaron de su poder, v lo perdiercn: cuando
Espafia cedié a Portagal la ciwdad del Sacramento y sus vastas
dependencias, los jesuitas asaron gponerse a este acuerdo; los
pueblos que ellos gobernaban no quisieron someterse a la domi-
nacién portuguesa, y se resistieson por igual a sus antiguos y a
sus nuevos duchos. Si hemos de creer a la Relacidn abreviada,
el general portugués de Andrade escribia al gencral espafiol
Valdelirios: -[os fesuitas sonr los dnicos rebeldes. Sus indios ataca-
ton dos veces la fortaleza portuguesa del Pado con una artilleria
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muy bien provista. La misma relacién agrega que esos indios les
cortaron la cabeza a sus prisioneros y se las llevaron a sus
comandantes fesulfas. 8i esta acusacién es verdadera, parece
inverosimil. Lo que si es segurc es que la provincia de San Ni-
colis se sublevd en 1757, poniendo en campaiia a 13.000 com-
batientes bajo las drdenes de dos jesuitas ...".

Hasta aqui la acusacidn, llena de confusiones y lagunas. Pero
ahora viene su castigo y 1a moraleja:

“Mientras estas relipiosos hactan la guerra en América & los
reyes de Espafia y de Porlugal, en Furopa eran los confesores de
es05 principes. Pero finalmente fueron acusados de rebelion y de
parricidic en Lisboa: fueron echados de Portugal en 1758, y ¢l
gobiema purgd de Lodos ellos a todas sus colonias de América;
fucron echados de todos los Estados del rey de Espafia en <l viejo
¥ ¢l nuevo mundo; los Parlamentos de Francia los destruyeron
por un decreto; el Papa extinguis la orden por una bula; y la tle-
ra aprendid por fin que se pueden abolir todos Ios monjes sin
temar algund’.

jAcabdramos! jAqui se saca la careta al fin el buen Voltaire!
Para llegar a esto ha estado &l bregando durante afios. Por ejem-
plo, en 1764 comenzaba su Diccionario filosdfico, con la palabra
“Abadia, abad”, describiendo a los “pobres padres espirituales
que tienen de doscientas a cuatrocientas mil libras de renta”. .
{Come no regocijarse en 1773, cuando la extincidn de los jesui-
tas le parecia ¢l primer paso para aniquilar a todos los demais reli-
giosos! Su satisfaccién era tan grande que escribia, en esa misma
fecha: “En veinte afios no habra mis Iglesia”, £l wvo la suette de
morirse antes, para tener confesor a dlimo momento, pero la
mala suerie la hemos tenido nosotros, pues, a pesar de haber
sido rehabilitados los jesuitas en Porugal, ¢n 1781; en Espafia, en
1808, v en Francia v Roma, en 1814, hemos sido abrevados de
sus mentiras v de las de sus discipulos.

Yo pido perdén por haber relatado el asunio del Paraguay,
dos veces deformado por Voltaire, pero lo he hecho deliberada-
menie para mostrar de dénde nos vienen los engaiios: de esa
repelicidn incansable, de ese “mentid, mentid que algo queda ...”,
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Yo creo que, si bien la expulsion de los jesuitas fue una catis-
trofe para la evangelizacién de nuestra América, por suerte la
semilla que ellos sembraron arraigo tan fuerte que su obra no se
perdié del todo, v fue retomada por otros. Los jesuitas tuvieron
continuadores, y la Iglesia siguié adelante, con nuevos hombres
y nuevos métodos.

Lo que es mis grave es la deformacidén de 1a historia, que ha
persistido: los “horrores de la conquista®, 1a “hidra de la Tnquisi-
cidn”, ¢l “impero jesuitico” son topicos voltearianos que siguen
repitiéndose, asi como las invenciones de su amigo, el apostata
cura Raynal, sobre “el genccidio de las minas del Perd”, etc. ... Es
en esle senlido que la Tlustracion nos ha hecho mucho dafio.
Machacando mentiras, incluso convencié a generaciones cnteras
del dafo de predicar y evangelizar puesto que —dicen— “la his-
toria nos instruye que la mania de extender los principios cristia-
nos ha mundado los dos hemisferios de torrentes de sangre”
(Dauthier de Saint-Sauver, citado por Dumont, pig. 146).

La deformacién historica nos ha distanciado de nuestros ori-
genes hispano-catdlicos, pues ;cémo adherir a ellos, si es que
fueron tan “horrorosos™ El complejo de inferioridad frente a las
“luces” de Francia llegd a infestar nuestra gesta emancipadora
pues, dentro de ella, una linea de pretendidos idedlogos “ikustra-
dos” insistié en repetir aqui lo que los Borbones, déspotas y
absolutistas, habian hecho en Espafia para su desgracia. jNo es
acaso lo mismo lo que hizo Rivadavia? Ese dualismoe del que
habla Dawson “entre la cultura galicada de las clases gobernan-
tes y la cultura tradicional del pueblo™ por el que Espafia “se sui-
cidaba®, v que contribuyd en gran medida a la pérdida de sus
territorios ultramarines, fue reiterado entre nosctros y fue la
causa de afios de luchas y “desgarramientos. El sentimiento de
filiacidn hispano-catdlica persistié en el pueblo, tanto agqui como
alld, pero fue constantemente despreciado y ahogado por nues-
tros “aprendices de brujos” del Enciclopedismo.

Hoy en dia, no se dintingue ain claramente enire la Espaiia
de Isabel la Catélica y de los “Habsburgos”, vy la Esparia de los
“Borbones”, entre la verdadera madre patria v aquella madrastra
de la que finalmente nos libramos para recaer en ella sélo bajo
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otra forma, va que en un caso y en el otro nos vimos sometidos
al mismo absolutismo de cufio francés e ilustrade que deforma-
ba nuestra idiosincrasia.

la mentira histdrica nos ha descristianizado y desarraigado, y
nos hace dificil recuperar nuestra identidad auténtica. Hemos
. perdido muche dempo wratando de buscar explicaciones ford-
neas a nuesiros movimienlos emancipadores, sin ver que lo
mejor que hubo en ellos provenia de aquella tradicién hispano-
catdlica acerca del contrato entre el rey y el pueblo, contrato res-
cindible cuando el primero se convierte en tirano o cesa en sus
funciones. Nos cuesla reconocerlo, sin necesidad de atribuirlo
todo a Rousseau. A pesar de tantos estudios que reivindican la
verdad hisiéricz y que nos muestran las “libertades” y el espiritu
de justicia y de derecho que nos legd Espafia, junto con la fe cris-
tiana, los manuales en que estudian nuestros hijos siguen repi-
tiendo las mismas falsedades, desnalurzlizindonos.

Esa mentirosa, restrictiva y represiva cultura de fa llustracién
sigue proyectindose entre nosotros y nuestro pasado, v hemos
de librarnos de ella para recuperarlo y recuperar nuestra identi-
dad al mismo tdempo que nos lanzamos a la Segunda Evangeliza-
cifn, ya que evangelizar incluye el deber de 1a verdad,
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