DOCTRINA SOCIAL CATOLICA Y REALIDAD
ECONOMICA: ;UNA ECONOMIA CATOLICA?

FPOR

ANTONIO SEGURA FERNS

“Desde la elernidad fui establecida; devde los origenes, antes
de que la Herre fuese. . Cuandy asentaba los cimientos de Ia
tierra. Con Elle estaba yo disponiends todas lgs cosas”.

(Provertios, 8, 24 y 29).

Estas palabras del libro de los Proverbios sobre la Divina
Sabiduria, son aplicables al estudio de la economia, ciencia gene-
ralmente olvidada en 1a doctrina social catélica, por mis que sin
contar con ella es imposible llevar a la prictica la doctring social
debido a las exigencias econdmicas que necesariamente ticne
que comportar. Vamos a circunscribirnos aqui exclusivamente al
tema econdmico. En otros trabajos de cste foro se abordarin los
importantismos aspectos sociales, culturales, politicos que consti-
tuyen el corazén de la doctrina social catéilica, que comprende a
tados cllos, tales como la subsidiaridad, la solidaridad, ete. Aqui
solo veremos el funcionamiento econdmico en relacion con las
cxigencias sociales de la Doctrina Social Catolica.

1. JUnaeconomia catdlica?

Empezaremos por definir y justificar el titulo: ;Existe una eco-
nomia caldlica?, reconociendo que este término ha sido evitado
hasta ahora en los documentos magisteriales y, como veremaos,
incluse en la Sollicitudo rei socialis § 41, se dice que «la Iglesia no
tiene modelos econdmicos que proponers. [Quiere decir esto que

Verbo, nlin. 371-472 (1999), 79-176, 79
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no hay una economia caidlica? Creo que no, pucs los modelos
economicos no son el objeto de la economia, sino de la econn-
metria y de 12 estructura econdmica: son construcciones tedricas
de naturaleza matemdtica para explicar, mejor o peor, los dife-
rentes hechos que estudia la ciencia econémica y que¢ permiten
establecer juegos para conocer el comportamiento de los dife-
rentes factores en sus interrelaciones.

Pero Ja economia es mucho mis: ademis de la relacion for-
mal matemitica y de los objetos materigles que se representan cn
¢l modelo, 1a economia tiene que considerar al sujeto de ella, las
personas bumanas que, aunque sc contemplen desde la reducti-
va perspectiva economica, tienen una naturaleza moral y en esto
la economia depende de la antropologia que la funde. Y, como
nos dice la Centesimuis annus § 53, «1a antropologia cristiana es
en realidad un capitulo de la teologia y por esa misma razon, la
doctrina social de la Iglesia, preocupandose del hombre, intere-
sindose por él y por su modo de comportarse en el mundo “per-
tenece al campo de la teologia y especialmente de la teologia
moral” (S.R.S. § 41)». Por este camino, si la antropologia s con-
dicionante de la economiz —no de la economeiria ni de la
estructura econémica— y, a su vez, es parte de la feologia moral
catdlica, no parece desacertado, por exlrano que suene en algu-
nas oidos, habtar de una economia catdlica. Todo esto es lo que
desarrollaremos en su complefidad que viene impuesta por la
misma naturaleza bumand que estd sujeta a la doble legalidad
de la ley de fuerza, de necesidad, de su cuerpo y de la lgy de
la libertad de su espiritu, aquélla sujeta al juicio de eficiencia ins-
trumental, ésta al juicio moralsobre que es el Bien y el Mal. Creo
hemos de desechar el pueril temor a contaminar la religién cat6-
lica si Ia unimos al término economia pues, como dice la
Gaudium et spes, § 36, «muchos de nuestros contemporinecs
parecen temer que, por una ¢xcesivamente estrecha vinculacion
entre la actividad humana vy la religién, sufra trabas la autonomia
del hombres. Y, desgraciadamenie, en muchos también se da lo
inverso, el temor a comprometer la religion catdlica por su vin-
culacién a las ciencias, especialmente las ciencias humanas: -;sera
necesario que la Iglesia se oponga a las ciencias humanas en su
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adelantc v denuncie sus pretensiones? Como en el caso de las
clencias naturales, la Iglesia tiene confianza en cn estas investi-
gaciones e invila a los cristianos a tomar parte en clla» (Octogé-
sima Adveniens, § 40). Si no sc hace asi, «otro peligro consiste en
adherirse 4 una ideologia que carezéa de fundamenio cientifico
completo y verdadero y en refugiarse en ella comoe explicacion
dltima y suficiente de todo, y construirse asi un nuevo idolos
(OA, §28).

El hombre es ser racional cienamente, pero a la vez seranimal
{ouvr Aoykoy como vid Aristdteles y, aun mis oov moAerikov,
animal politico, convivicnte, Bt desarrollo de 1a doctring social
catolica, ha constituido como pieza clave de ella Ja persona wubs-
tancia mdividual de naturaleza racional en la estupenda defi-
nicién de Boecio (De duabus naturae in persona Christ), pero
ha minusvalorado el heche de que si cl hombre es tal, induda-
blemente, por su alma, forma corporis, es... sndividuado por su
cuerpo que asi le constituye en la perfeccion del individuo real
(InISent. ds 8, q 5, ar 2, ra 4), es decir, la persona bumana: +Fst
ergo valio persond quid sit subsisteny distincium et omwig com-
Drebendens quae in re sunl; natura autem essentiolia tantum
camprebendt (In 1l Sent. ds 5, q 1, ar 3, ¢0). Y en caso de Jos
bombres -se dice persona solo en cuanio significa el singular en
las sustancias racionales» (S. Th, 1, 29, g 1, co y q 3, ra 2). Creo
que algo de la confusion existente en la doctrina social catélica
ha resultado del uso del lenguaje coloquial comiente, que toma
la persona por la especie, la bumanidad, sobre todo al apelar a
la dignidad bumana, con lo que insensiblementc se pasa de lo
real a lo pensado, pues los universales solo existen en el modo
de ser ideal (1), mientras que /as personas bumanas son subsis-
lenles, con sus dccidendes que les comunican la perfeccion del
acin de exsstir (In Il Sent. ds 26, g 1, ar 2, ra 3) diferencidndolos
entre s1 como subsistentes reales, concretas, no meras ideas inten-
cionales, abstractas.

(1) A ]a_ persona ideal no se la puede guerer ni respetar mds que idao-
Iogicamente, y €sto depende de 1a ideologia que se tenga, tomada como merafi-
sica fundaute (R BERuNGER, Las idenlogias, signo de nuestro tiampo, Atlintida, 5,
pég. 482),
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Historicamente las cuestiones econdmicas se estudiaban en la
Moral como casus conscientiae —como en otro lugar (Verbe,
297-298, pigs. 918-928) se dijo—, sin pretender constituir una
teoria econdmica coherente con la doctring social caidlica que
resolviera la complicada problemaitica implicada. Esto tiene una
doble explicacion: por un lado, en la Moral cristiana, el sujeto
moral es el bombre, la persona concrela que merece 0 feca en
$us acciones o intenciones, por lo que lo econdmico sblo se con-
sideraba casus conscientige. Por otro lado, todo esto se da en
pedodo historico anterior a la modernidad, en lo que Paternot y
Veraldi (2) han llamado +los crueles vicjos tiempos» (pig. 142), es
decir, en la economia estdiica tradicional anterior a los descubri-
mientos modernos. Por el contrario, en la econontia dindmica
actual «hoy se traslada de lo cuantitativo a lo cualitativo, cuando
se supera un cicrto nivel de satisfaccion de necesidades»
(pag. 145). Y <por desgracia, si la Iglesia admite que finalmente
es posible luchar contra la pobreza, preconiza medios incohe-
rentes- (pag. 46), porque «durante mil ochocientos afios la Iglesia
no imagind que la pobreza, fendémenc normal, pudiera disminuir
un dia; mis adn, desaparecer- (pig. 40)

No otro fue el paso del modelo econdmico estdtico tradicio-
nal, biblico frente al modelo econdmice dindmico que aparece en
la modernidad v es una de las rerum novarum que presentd enla
Iglesia Le6n XIIL Y, como decimos antes, la menos estudiada. Es
evidente que alguna razdn tenia que haber para ello. Y las hubo,
pues en cl paso a la modemidad aparece la ciencia que iba a cam-
biar ¢l modo ancestral de vida humana. Este comportaria no solo
un cambic en los procedimientos técrricos, sino un nuevo tipo de
empresa, pasando del taller artesano y Ja fibrica, o talleres con-
juntados, a la empresa capitalista, es decir, de capital y trabdjo
como es la empresa moderna. Que entra en la tecnologia (3), es
decir, 1a aplicacion del hoyol a la rekvymn —no solo Tekv— que

{2} JACQUES PATRRNOT y G. VERALDI, jEstd Dics contra la ecunomia?, Pluneta,
1991, Recension critica en Verbo, niim. 297-298, pags. 1111-1123.

{3) Ver, sobre esto, la posicién de HEDEGGER —Sendus perdidas, ;Wozd
Dichteri— vy el comentario de C. CarRnoNa —Oivido y memoria del Ser, EUNSA,
1997, pags. 156-157—.
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toma al hombre como un elemento técnico mis, lo cual, obvia-
mente, comporta toda una problemitica moral y social.

. Todo ello era complicado y grave, Pero hubo, al mismo ticm-
po, olro elemento mis perturbador. ¥ mucho mds grave: La degra-
dacitn del que supuso el pasc desde el discurse metafisico desde
la transcendencia creacionista a la inmanencia de la conciencia
del «cagitor o del «percipi- por el que el ser pasa a solo ser pensa-
do (Descartes) o sentido (Berkeley), es decir, la resurrecion del
viejo Protigoras que constituy® al hombre como «medida de todas
las cosas» (4): El bien honesto de Cicerén y Séneca, deviene sdlo
bien il (5. Ml o deleftable (Hume, Freud). Claro que esic exce-
dia cualitativamenie el campo de lo econdmico extendiéndose a
otros discursos mds fundamentales para los hombres: La Refigion,
{a Politica, la misma constitucién de la Sociedad. 1.a Iglesia, por lo
tanto, tenia mucho que decir. Y lo dijo desde el Corpus Leornino
que abarca los problemas politicos, ideologicos, doctrinales y
sociales. Y, aunque es explicable, desgraciadamente al menos en
los principios, no se prestd la necesaria atencidn a la-economia.

A pesar de los intentos de dos de los principales consejeros
de Ledn XIII, Mateo Liberatore (1810-1892) y Luigi Taparelli
d’Azeglio (1793-1862), aquél en sus Principios de. Fconomid
FPolitica, en la que da un tratamicnto autdnomo al discurso eco-
némico, estudiando a Say, Ricardo y A. Smith. Taparelli lo hari
en su Saggto sull diritto naturale y en un trabajo titulado “Las dos
economias”, publicado en Za Civiltd Catolica cn 18506, en el que
dice: ‘A la economia de esta sociedad de la anarquia nosotros
debemos oponer la economia del orden... El principio funda-
mental del orden social es que el bombre depende de su Creador,
es por eslo que nosotros hemos Namado “economia catolica” la
que resulta de este principio fundado sobre la creacion... La con-
cepcion que fa “economia catolica” se bace del bombre, esid sepa-
rada por un abismo de la gue se bace de las cosas, ya que el pri-
mero se bace para Dios, y las cosas para los hombres (5), A pesar

(4) Duels, Fragmerta, 1. cir. W. JAGER, Paideia, F.C.E., 1985, pdgs. 275 v sigs.
(5} fa Cinltad Catolica, 1856, serie 2, vol, II, pag. 205; val. III, pédgs. 257 vy sigs.,
y val. IV, pags. 497 y sigs.
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de este clarc planteamiento, de momento no se siguié este cami-
no y la doctrina social catdlica s6lo en estos 0ltimos tiempos ha
abordado frontalmente los probletnas eéricos de la economia
pues sin tener soluciones concretas sobre ellos, o bien la doctri-
na social de la Tglesia queda en meras moralings tan llenas de
buena voluntad como socialmente inaperantes; o, lo que es peor,
se hace una lectura practica de 1a misma desde planteamientos
y ideologias econdmicas perversas, como ha ocurrido cn las teo-
logias de la liberacidn de malriz marxista, olvidando que el error
fundamental del socialismo es de caricter antropologico... Ef
bombre queda reductdo asi a una serie de relaciones sociales,
desapareciendo el concepto de persona como sujeto autdénomo de
decision morals (CA. § 13). Perc no queda ahi, sino que la doc-
trina social catdlica, entra ya en temas fedricos de la economia,
insistiendo, pero sobrepasando el viejo problema de la propiedad
privada de los medios de produccion y reconodiendo explieita-
mente que -la moderna economia de empress comporta aspectos
positivos, cuyz raiz es 1a libertad de L2 persona, que se expresa
cn ¢l campo econdmico y en otros campos, En efecto, la econo-
mia es un sector de la multiple actividad humanay en ella, como
en todos los demds campos, es tan vilido e devecho a lu libertad
como &l deber de bacer uso responisable del mismo (CA4.§32). Y,
por esto, <a Iglesia reconoce la justa funcion de los beneficios
como indice de la buena marcha de la empresa- (ibidem, § 35).
Tis evidente el progreso doctrinal de estos parratos sobre lo incoa-
do en la Laborem exercens cuando en el § 15 aborda el tema de
econtomismo v materialismo, en donde dice; <habia un error Tun-
damental, que sc puede llamar error del economismo, si se con-
sidera el trabajo humano exclusivamentc segun su finalidad eco-
ndmicd... en cuanlo que el economismo incluye, directa o indi-
rectamente, la conviccion de la primacia de la superioridad de lo
que es material mientras que, por olra parte, el economistno sit(a
lo que es espiritual ¥ personal (la accion del hombre, los valores
morales y similares) directa o indirectamente, ¢n una posicién
subordinada a la realidad materials (Z.E. § 13).

Por ello, «conviene subrayar y poner de relieve la primacia
del hombre en el proceso de produccion, la primacia del bom-
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bre respecio a lus cosds. Todo lo que ¢std contenido en el con-
cepto de “capital” —en ¢l sentido restringido— es solamente el
conjunio de cosas (I.F.§12). En la XXV reunitn de los amigos
de la Ciudad Catélica {1980) ya sefialamos al respecto (6) que
aqui lo importante es que para la LE. «todo lo que estd conte-
niido en ef concepto “capital”—en sentido restringido— es sola-
mente un conjunto de cosas, mostrando sin lugar a dudas que
en la mente, v aun en la expresion, del Pontifice, ¢l trutamien-
to que da al trabajo y al capital estin en distinto plano: aguél
—el trabajo— en ¢l plano “subjetivo”; ésie —el capital—, en
el “objelivo”. Es por cllo ilegitimo el compararlos como si es-
tuviesen en el mismo plano de consideracions (Verbo, cit.,
pig. 376}, Mis adelante, después de fundamentarnos en el
estudio que hace el Aquinate de las acciones bumandas, afiadia-
mos: “Asimismo se ve en la solucidn tomista la presencia de los
valores “personales” (ue permiten la autorrcalizacién, en ¢l
terreno econdmico, de cada uno que “ordena mejor sus propias
cosas si ha de procurirselas él mismo” (7). Cuando se habla de
los “derechos subjetivos” u “objetivos” a realizar enirelos hom-
bres, todos del mismo estatuto ontoldgico respecto a ka digni-
dad de ser persona y no cosa, no pucden reducirse simple-
mente al derecho “particular” de tal persona —tal grupo de
ellas— sin tener en cuenta, por un lado y como antes se dice,
las posibilidades reales del orden-del-ser-socivecontimico cn
cada tiempo y lugar; v, por otre lado, la aportdcién “subjetiva”
u “objetiva” de tal sujeto o grupo de sujctos a un proceso, for-
zosamente limitado, levado a cabo por otras personas o gru-
pos de personas que aportan sus contribuciones, bien de tra-
bajo, bien de capital que potencia tal trabajo o lo hacen posi-
ble. (ibidem, pag. 380).

(8) Cfr. A. SEGURA, “El capital en la Laborem Exercens”, en Verbo, nim, 253-
254, plgs. 363-384.

(7) Es decir, decidir si gasta o ahorra e invierle, es decir, si capitaliza. Al final
veremnos como ste mismo planlamicnto -—subjetivismo vs, objetivismo— se da en
un lema fundamental del cilculo econdmico, €] problema del precio.
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2. Hacia una fundamentacion metafisica
de una economfa catolica

VYolvamos, pues, a Liberatore y Taparelli cuando éste, anali-
zando la sitvacidn del discurso econdmico cxistente ¢n un
mundo culral dominade por el liberalismo doctrinal v politico,
dice: «El hombre independiente, no estando ligado por ninguna
ley, se ama a si mismo con amor absoluto y a los otros por amor
de si, y es por este amor a si mismo el que viva en sociedad con
cllos, esperande que le serdn #dtifes... En vinud de esta disposi-
cidn, cada une, cen tedo derecho, se ingenia para sacar a todos
los hombres y a todas las cosas el médximo provecho... A la
economia de esta sociedad de la anarguia nosotros debemos
oponer la economia del orden» (foc. cit). Y, a continuacion, es
cuando propone, como hemos visto, una economia catdlica,
expresion (que hoy se encuentra con fuertes resistencias a ser
aceptada por los mismas catdlicos, como vimos al principio,

Obviamente, no son funcion de la Iglesia las sofuciones téc-

nicas, es decir, Tespuestas a problemas concretos en cada tiempo
y lugar. Por otro lado, no puede dejar de referirse y juzgara sis-
temas o programas gconomicos y politicos lo mismo que hace res-
pedo de la doctrina social catélica sobre el tema de las formas
de gobierno que, mostrando su neutralidad, no quiere decir que
renuncie a juzgar cl tema politico como tal. En electo, ¢n S.R.S. §
41 no deja de sefalar que son aceptables los programas econd-
micos y politicaos «con (al que la dignidad del hombre sca respe-
tada y promovida-, lo que indica la posibifidad, al menos, de que
determinados sistemas o programas econdmicos v politicos sean
inaceptables por la doctrina social catélica. Ergo, pari passu, si
hay economias no catblicas es porque hay una economia caich-
ca que s, precisamente, la reclamada por Taparelli en su tiem-
Po ¥ por nosotros hoy.

Es evidente que tal economia catdlica no puede tener otro
Jundamento que el sehalado por Taparelli: £/ principio funda-
mental del orden social es que el hombre depende de su Creador.
s, pues, en la naturaleza creada donde ha de apoyarse como
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solido fundamento cualquier teotia econdmica que se proponga
como catdlica, teniendo en cuenta que, como dice la Centesimus
gnnys § 39, «estas criticas van dirigidas no tanio contra un siste-
ma econdmico como contra un sistema ético-cultural. En efecto,
la economia es solo un aspecio y una dimensién de la compleja
dimension bumana, S¥ es absolutizada, si ln produccidn y el con-
sumao de mercancias ocupan el centro de la vida social y se con-
vierten en el dnico valor de la sociedad, no subordinado a cual-
quiter otro, lg causa bay gue buscarla no solo y no tanto en el sis-
tema economico mismo, cuanto en el hecho de gue todo el siste-
ma sociocultural, al ignorar la dimension ética y religiosa, se ha
debilitado, limitdndose tnicamente a la produccion de bienes y
Servicios.

La produccidn de bienes y servicios, junto con su distribu-
cion, son el objeto propioc de la economia. Pero la economia es
para el bombre, y no éste para la economia, que debe considerar
al sujeto de ella, sea productor de bienes o servicios, aportador
de capital o trabajador, como lo mis importanie y determinado
no solo por las leyes econtimicas, sino también por las mordles
que rijen la economia, y no ésta a aquélla. La economia tiene que
acomodarse al cdiculoy dado un determinado marco moral frara
todos, éste no afecta a la competencia. del libre mercado: al final
veremos quc la axiclogia moral vigente en una sociedad, sea la
que fucre, es compatible conla economia de mercado (8), con la
dnica condicién de que haya un solo Bien, politicamente impues-
to a los bienestiles o deleitables como quiere Stuart Mill, que los
constituye en nervio de la ideologia liberal. Y, despraciadamente
¢sto, como coincide con lo que es Jegitimo en el terreno ccond-
mico, se le carga a4 éste, que es meramente instrumenial, el peso

{8} Asiocurrid en la Alemania de Bismarck e Hitler; en la Italia fascista vy en
la Espaia de Pranco o el Chile de Pinochet. . L. PiNLLOS —=E comizidn del labe-
rinto, Espasa, 1997, pag. 36— cita a INGLEHART que pensd que -el vinculo entre
desarrollo econdmico y secularizacién no era tan sélido eomo le parecia 3 Max
Weabers, como se ve en el [slam. En la base de la cultura actual estd la sustitucién
del Bien-en-si por los bicnes witfl v deleitable. Vor Bt wilitarismo, Aguilar, 1980, de
StuarT Miti, donde establece el -Principio de mayor fellcidad-, es decir, el placer
¥ la ausenicia de dolor como directrices de la accién humana.
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maoral de 1al ideclogia politica, a la que no se quiere renunciar en
aras de una pretendida attonontia de la voluntad humana. Esto
especialmente pasa con ¢l catolicismo progresistu burgués que,
presumiendo de intereses sociales, demoniza la economia como
responsable de los males sociales que denuncian en sus consc-
cuencias, pero sin querer renunciar a sus raices ideologicas (),
que precisamente son las condenables. Incluso, y atin mis, en sus
electos econdmicos forzosamente incorporados. No puede, en
clecto, olvidarse que hay un <limite del mercado: existen necesi-
dades colectivas y cuantitativas que no pueden ser salisfechas
mediante sus mecanismos; hay exigencias humanas importantes
(que escapan a su logica; hay bienes que, por su naturaleza, no
se pueden ni s¢ deben vender ni compram (€A, § 40).
Liberatore, en sus Principios de Economia, nos dijo que +es
un error... considerar el valor como Onico objeto de la cconomia
politica. Es la wtilidad y no el valorlo que constituye la rique-
za . Pero considerar el trabajo como mercancia y el salario
como precio €s consideracion falsa y fuente de graves errores,
cntre los cuales ¢l mayor es hacer perder de vista la dignidad
bumana... el salario no ticne precia sino retribucion. .. el traba-
jO es una accion humana y en la accién no se puede prescindir
del agente ni de la calidad del mismo- (10). Como se ve, ésto es

(&3 El tema de esta dialéetica intraeclesial es antiguo: el progresismo caréli-
co rechaza el capinlismo o economia de mercado olvidando que i por “capita-
lismo” se entietide un sislema econdwmico gue reconoce el papel fundamental y
decisivo da la empresa, del mercade, de la propiedad privada y de la consiguien-
te responsabilidad para con los medios de produccion, de la lbre creatividad
bumana en el seclor de la cconumia, la respuesia cierlamento os positive; ... Pero
si por “capitalismo” se entiende un sistema en el cual la ]ibertad, en e} dmbito
econdmico, no estad encuadrada en un sélido contexto juridico que la ponga al
servicio de la libertad humana integral y la considere como una particular dimen-
si0n de la misma, cuyo centro es &tico v religioso, entonces las respuesta es abso-
lutamenle negativa- (C.A. § 42). Esta es, exactamente, la mantenida por FaBIG cn
su Folémica socioldgica, Imprenta Aldecoa, Burgos, 1926, coleccién de articulos
publicados en Ef Siglo Futiuro en aquellas lechas en lus que soslenia que el recha-
«o de la doctrina social de 1a Tglesia al fiberalismo —ctr. Syllabus— la cra al lbe-
ralivmo politico, no al econdmico strciu senst.

(1) Maten LBERATORE, Primcipins de Economia politics, Madrid, 1901, § 89.
Mis adelunte se completard ésto.
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avant la lettre, la actual expresion de la doctrina social de la
Iglesia en su desarrollo desde la Rerum Novarum hasta la
Centesimus Annus, lo que nos indica que seguir el desarrollo de
la misma por este camino es ir por buenas vias.

Una vez visto la génesis y el estado actual a que ha llegado
la doctrina social catdlica, vamos a pasar al tema nucstro: “fitn-
damentacion de una economia catolica”.

3. Fundamentos ontoldgicos de la economia cristiana

Debemos profundizar en la entologia para conseguir un dis-
curso universal, fntemporal y necesario para poder aplicar a la
economia el calificativo de catdlica, es decir, segrin las ideas de
Dios, que estd por encima de tiempo v espacio en un eterno
Nunc stans. Por eso esta ontologia debe arrancar, segin Taparelli
y numerosos documentos doctrinales, de una metafisica creacio-
nista como, v. gr, vemos en una enciclica quasidogmitica que
personalinente creo puede encuadraise entre 125 enciclicas socia-
les: en el § 12 de la Dominum et Vivificantem nos dice el Papa
que «Hste concepto biblico de creacion comporta no s6lo Ta lla-
mada del ser misma del cosmos a la existencia, es decir, el dar
la existencia, sino también la presencia del Espiritu de Dios en la
creacion, o sea, el inicio de [a comunicacién salvifica de Dios a
las cosas que crea. Lo cual es vélido “ante todo para el bombre”,
que ha sido creado a imagen y semejanza de Dios-. Un Dios que
no solamente creq, sino que tambicn regula, da leyes no solo fisi-
cas, sino también morales con vistas a ka accion salvifica, que es
lo mis fmportante.

Este es el inice fundamento que para la dodrina catslica,
también en la economia, puede tener un valor sinculante. Y
desde ahi ¢s donde se ha de abordar primero la ontologia fuun-
dante, después la formulacién cientilica ccondémica. En esta me-
tafisica creacionista, desarrollada en la sintesis, que no sincretis-
mo, que hace Tomis de Aquino desde la mejor filosotia gricga
(el orden del ser platbnico y la composicidn de la substancia aris-
totélica), Dios, es el Ser, el Bien, la Verdad y 1a Belleza Absohuta,
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ademds de ser Uno y nico. No tiene Jfimites, pues es Himitado,
y no sblo es ser personal, sino fres Personds en un Gnico Ser;
pues estd fuera del predicamento de substancia» (In I Sent. ds 8,
q 4 ar 2, ra 1). Esto significa que las mismas palabras dichas del
orden transcendental metafisico del Ser, Bien, Verdad y del orden
predicamental ontologico de las creatttras solo pueden ser enten-
didas analégicamente: ¢l Bien es absolutamente brieno, mientras
que en la creatura «nada prohibe ser simplemente dueno, pero
bajo algan aspecto, malor (De Malo, 16, 2¢) por alge, para
alguien o por circunstancias de tiempo o lugar (11). Y esto nos
mete de Heno en ¢l tema de los Bienes y los males palentes en
nuestro «mundo a la mano» (Heidegger).

Bn efecto, jqué son el bien y el mal, ;son algd? Para el
Aquinate el mal -no es algo, sino la privacién de algin deter-
minado bien en orden a su perfeccion- (De Malo, q 1, ar 1, co,
ra 1). Es decir, e bien es el sery el mal es el no ser, al menos 7o-
ser-lo-que-debe-ser cada cosa segun su naturalezd, «pues asi
como entendemos por bien la perfeccion del ser, por mal enten-
demos la privacion de esta perfeccions (Comp. Th. cap. 114,
n.? 22%). Bsto es evidente en la consideracitn particular de cada
gxistente, Pero la Creacion no cs un existente sino unag plurali-
dad de ellos. Y cllo reclama un orden frente al caos. Por ello,
«] bien del mismo es el bien del orden ... y a cslc orden cstin
sujetas todas las creaturas, pues son preducidas por Dios. Pero
el mismo D1os, que es causa del orden y lo preside, no estd suje-
to al mismo... Y porque cada creatura es propiamente operdti-
va segin su _forma sustancial, estc orden de las cosas no solo
comprende la cxcelencia de las formas, sino también la de las
operaciones y movimientos de las creaturas... y las creaturas
infimas son movidas por medio de las superiores..., va que es
necesaria una proporcion entre el agente y el pacienter (De
Malo, q 16, ar 9, ra 12).

(11} Esto tiene gran importancia sociopolitica, pues abire la posibilidad de
discutir da. Pero es una dialéctica perversa el defender lo obviamente malo por
st necesario apoyn cn ¢l ser, es decir, en algin bien. Y viceversa: atacur lo evi-
dentementce bueno por algun aspecto de mal que tiene gue presentar,
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Puede parecer todo esto como ajenc al tema de la economia,
pero la fundamentacion de ella tiene que abordatse desde las
claves metafisicas de todo lo existente, las leyes dadas a lo real
segin las precreacionales fdeas arquetipicas divinas (cfr. In 1
Sent. ds 19, q 3, ar 2, ra 4) (12), que son las que ab aeterno encie-
rran el ser participado de las creatiras en el marco formal de la
naturaleza de cada una de ellas y a toduas ellas en el orden-del-
set~dadao a la Creacidn, entre las cuales estin los e#tic en tanto
que econdmicos. Solamente desde este fundamento se puede
construir una ciencia econdmicg que se califique como catolica.

Los clementos de la economia son las cosas materiales v las
acciones bumanas bajo Ia relacion formal economica. Desde la
perspectiva transcendental ello dice respecto del sujeto aprecia-
dor de 1a economia, que na ¢s otro que la persong bumana. O,
mcjor dicho, las personas bumanas, pues, como sefald Marx, «no
existe economiz de Robinson Crusae- (13). ;Cudl es el transcen-
dental propioc de lo economico? Obviamente el bien. Y jqué clasc
de bien? Especificamente aquel que es iitil y deleitable. Pero esto
no basta para definir el hien econdmico, si bien 1o inscribe enuna
base material, es decir va referido, desde la perspectiva del syje-
ta, al componente psicosomdtico de la persona humand, no solo
persona sino, indisolublemente unido, ¢! cuerpo humanoe, a su
subsistencia y reproduccion. Entiendo que hablar de la economin
de la salvacion, por ejemplo, es una metifora. Al menos desde lo
que aqui estamos considerando. Pero... jbasta eso para definir al
bien economice? No: para cl Aquinate dos bienes materiales se
diferencian de los espirituales por no poder pertenecer "integra y
stmultdneamerite” mds que a uno- (8, Th. I, q 23, ar 1, ra 3).

Es, pues, la limitacion de wso o disfrute lo que constituye la
Jorma econdémica del “ente material” dtil o deleitable como bien
econdmico. En efecto, un bign material, (il o delicioso, incluso
imprescindible, no es econdmico en lanto agqui v ahora ne sea
limitade: El aire es bien econdmico para el buzo o el astronauta

{12) También la cienciz econdmica estd encerrada en las ideas arguetipicas
divinas.
(13} K. Marx, & Capétal, OME 21, libro I, capiiulo 1, pdg. 97.
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y su valor econdmico es el coste de los disposilivos que permi-
ten respirar. Determinada cudl es naiuraleza formal de lo eco-
nomico, en términos omtolégicos, la materia constituye todo
apoye matenial en la naturaleza “sensible”. Y esto vale también
para las hienes espirituaies puros, como el culto religioso o la cul-
tura en tanto que precisen una base material para objetivar-
se (14), es decir, convertirse en objetos econdmicos inscritos asi en
el Sector terciario o de servicios. Naturalmente que de aqui nace
toda una linea problemitica econdmica de la distribucion social
de la produccitdn de bienes economicos.

Para pasar a esto que dice directamente a nucsiro tema, tene-
maos primero que ver la ontologia del “objeto” y del “sujeto” eco-
némico. De ésle nos dice la enciclica Dominum et Vivificantem,
§ 36, que «este sujeto personal es también und criotura: ¢n su
existencia y esencia depende del Creador. Scegin el Génesis, “el

~drbol de la ciencia del bien y del mal” debia expresar y constan-
temente recordar al hombre el *limite” insuperable para un ser
creado... Las palabras de la instigacitn, es decir de la tentacion,
inducen a transgredir esta prohibicidn, o sea, a superar aquel
“limite™s,

4. Elsujeto de la relacitn socioeconcmica

El hombre es para Tomis de Aquino un microcosmaos (In 11
Sent. ds 1, q 2, ar 3, co) capaz de entender un Cosmos que, en
pequena, experimenta en si mismo. Es, efectivamente, <horizon-
te v confin entre dos mundos, el espiritnal y el corporals (In TTI
Sent. pr.). Por lo que, comoe dijimos, estd sujeto a una doble lega-
lidad, 1a ley de Ia fuerza que tije su cuerpo material y la ley de
la libertad moral de su espirima (15): justamente cstos dos estra-

(14) Cfr. Nicotar HartMmanN, H problema dell'essere spitrituale, La Nuova
[ralia, ver partes I y III.

{15) Cfr. Nicorar HartMans, Osdolopia, F.C E., 1959, 111, pap. 594, Ja libertad
a8 la autarquia en la indepenclencia. Por elle solo puede ser libre lo mas débil
frente a lo mis fuerte, ¥ no a la inversa.. Sobre la ley de fa fuerra v 1a fey de la
libertad en el Aquinate, cfr. In Il Sent. ds. 25,9 1, ar 1, co.
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tos de la Gnica persona humana entran en juego en lo econémi-
co. Pero, ademis, es {oor mohurikol, es decir, es un ser sociof
que tiene relaciones de convivencia y de asistencia, relacio-
nes (16) forzosas imperadas por su misma raturaleza, porlo que
existen dos clases de instlituciones sociales: unas natierales, impe-
radas, come la familia cuya economia es owol vopol o adminis-
tracion del consume, otras convencionales, acordadas entre los
hombres coma ¢l dinero, que da origen a lo ypeparnkov, la eco-
nomia financiera y fiduciaria,

Podemos imaginar la estructura onloldgica de la vnica perso-
na “bumana” como formada por un nacleo central o ego moral
donde reside su condicidn personal, es decir, sujeto de conoci-
migrnto (voul, hoyel) de la verdad v voluntad regulada por la
ouvdnper o innato sentido moral del bien y del mal, que +es la
capa de la superestructura personal en la que tiene lagar la cre-
acidn de decisioness (foc. cif, pags. 412-413), nos dice Lersch.
Pero esta toma de decisiones viene detenninada por varios facto-
res: el primero es el conocimiento, porque, como dice Santo
Tomas, «es imperfecto sclo apetecer, y este acto de apelecer pre-
cede a la cognicion perfecta de algo que se adquiere con el cano-
ciuiento... Y es otro acto de la woluntad perfecla, en la cual la
voluntad se aquieta y complace en la cosa ya poscida, y asf la
voluntad de saber es seguida del conocimiento perfectos (In I
Sent. ds 6, ex). Es decir, si «inteligimos lo que queremoss (ibid.)
es parque gueremos lo gue inteligimos. Por ello «el libre albedrio
comprende a la voluntad y a la razén, por lo que es dicho de
ambas facultades» (In II Sent. ds 24, q 1, ar 2, co).

Lo anterior es la base de las acciones humanas, pero éstas
son mis amplias, comprenden otros factores que la sofa voluntad
¥ razon, regidas por la synderesis y la logica. Estamos hablando,
pues, del ego psicosomdtico propio del cuerpo animal cuya

(16) ', LErscH, Estructura de la personalidad, Scientia, 1971, pag. 223, dice
que alus wendencias sociales humanas se dividen en dos grupos: la cenvirencia o
estarcon-otro ¥ la asisienicia o ser-para-okro-, Esta cs la base pricoldgica de los
conceplos secfaligicas que desarrolla F Tonnies de comunidad basada en el
amor mutue vy gsociacion fundada en el interés comvin. Cfr. Comunidad y aso-
ciacion, Peninsula, 1979,

93



ANTONIQ SEGURA FERNS

Jforma racional es el alma espiritual "creada para aguel cuerpo’,
pues, segin el Aquinate, Jas almas no se individuan sino por cl
cuerpo..., y 1a razoén de esto es que toda perfeccion s infundida
en la materia segiin su capacidad de recibirla y 1a naturaleza del
alma es asf infundida en diferentes cuerpos con diferente noble-
za y pureza: por eso en cada cuerpo se dard un ser determinado
segun la medida del mismo- (In I Sent. ds 8, ¢ 5, ar 2, ra 6).

En el duro y preciso lenguaje escolistico esto significa varias
casas: a) No cxiste la persona humana como especie, tal como se
da en los dngeles (De Sp. Cr. ar 1, ra 19) que cada dingel es ung
especie, mientras que en la especie humang cada persong buma-
na es tinica e irrepetible. b) El Ego psicosomdfico es un “fimile”
personal ineludible en la consideracion del bombre. ) Este lims-
te persondi obligado diferencia operativamente a la humanidad:
sexo, edad, sahid y raza (17). Fstas tres condiciones de la buma-
na naturaleza de cdda persona “tmponen” indudables Kmites a
las relaciones sociales, entre ellas la relacidn socioecondmica,
insuperables para cualquier ideologia voluntarista, pues obligan
las instituciones naturales, que conforman “forzosamente” las es-
tructuras bdsicas de la sociedad humana. Y, por otro lado, ponen
severas restricciones a las instituciones convencionales, “limites
Jexibles”, pero que mo pueden sobrepasarse y, mal que le pese
a Protigoras, cl hombre no es la medida de todas las cosas y
las creaturas estan «encerradas en las férreas cadenas del limi-
te (18).

In la relacién socicecondmica que aqui nos interesa, las
indudables diferencias psicosomdticas tienen reclamaciones y
efectos que, segan los casos, fuvorecen, limitan, impiden inclu-
50, ciertas actividades dc los sujetos econdmicos. Desde los fun-
damentos metafisicos creacionistas, estas evidentes e ineluctables
diferencias psicosomdiicas no afectan a la valoracion moral, de

(170 Para ¢l cristiano no bay mds raza que la de los bijos de Dios. Por eso,
en la economia de fa salvacion, -no hay griego ni judio, circuncisién ni incircun-
cisién, barbaro o escila, sicrvo a libres (Col. 3, 11).

(1R Cfr. G. 5. KiK'y ). E. Raven, Los fildsofos presocrdticos, Gredas, 1974,
n.2 344, Parménides, fragmento 8. v. 6 de Simpticio.
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los sujetos econcmicos y sociaies, pues la calificacion de persona
y na simple cosa les coloca en un superior plano ontoldgico-
metafisico, siendo un «quién«, no simples «qués«, con indepen-
dencia de sus ventajas o limitaciones psicosomdiicas, 1o que no
hace variar el supetior orden onifoldgico de la persona, de la mas
humilde y desgraciada persona, que tiene sobre la mis vafiosa
mercancia del mercado. San Agustin se pregunta: «<Por qué nos
sorprendemos cuandoe el valor que se asigna a los hombres mis-
mos, cuya naturgleza es ciertamente de suprema dignidad, un
caballo resulta con frecuencia mucho mas caro que un esclavo, o
una joya mis preciosa que una sirvienta? (De Civit, 1XI, 16), Pero
si el discurso se hace desde una base melafisica inmanenie, en
la que ¢! bombre queda reducido a wna sevle de relaciones socia-
les, desapareciendo el conceplo de persona como sujelo auldno-
mo-de decision moral, como vimos en CA. § 13, obviamente en
el orden social resultante «para llegar 2 Ia mayor suma de felici-
dad, cada uno debe ser mes egoista gue altriistae nos dird H.
Spencer (19). Para ¢l menos dotado, ese ey su problema en tér-
minos coloquiales de drca anglosajona, hoy tan infliyente ¢en la
cultura moderna occidental,

De todas formas hay que senalar que aun desde las mas radi-
cales posiciones metalisicas inmanerntes no dejan de reconocer
las férreas cadenas def fimite puestas a la accion del hombre en
la socicdad. Asi, por ejemplo, ¢l padre de 1a moderna economia,
Adam Smith, en su primera obra sefiala como a los hombres «una
mano tnisible tes conduce a realizar casi la misma distribucion
de las cosas necesarias para la vida que habria lenido lugar si la
tierra hubiese sido dividida en porciones iguales entre todos sus
habitantes- (20). Y, desde otra perspectiva, inmanente y radical,
Hegel advierte de «Ja astucia de la razdns (21) que corrige con
mane dura las aberraciones de la ley def corazan particularista

(19} HERRERT SPENCER, Fundamentos de la Moral, Sevilla, 1881, pig. 248,

(207 ADam SMUTH, fa reorin de Jos sentimdentos morales, Alianza, 1997,
pig. 333 Bn fa riquesa de las nacianes, W, Grbis, 1983, pdg. 191, vuelve a repe-
tir {2 mana innisible reguladora.

(21} J. W. F. Hecm, Filosofia de la Historia, Revista de Occidente, 1974,
pag. 97. .
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forzandolas a ajustarse a las leyes universales y eternas que rijen
la ldgica de lo real.

Vimos eHmo estas Jeyes urniversales que determinan la logica
de lo real en el microcosmos bumano responden a dos drdenes
diferentes: la ley de la fuerza de lo malerial y la ley de la libertad
de lo moral-espiritual, cada una con su propia gramdtica logica
que [orzosamente tiehen que cbedecer, pues son crealuras indi-
gentes, no el Creador. En lo psicosomdtico Va ley de la fuerza
ucta en lo que Lersch define como «una capa de la estructura
de la esencia animica que designamos como jfordo endofimico
(loc. cit,, pigs. 81 y sigs.) propio de cada persona: «son los esig-
dos de drimo persistentes que, al misino tiempo, son lo funda-
mental del fondo endotimica, las vivencias impulsivas (instintos y
tendencias) y redaccionales (estimulos) que provienen de su pro-
fundidad y se reflejan en ella... al mismo tiempo horizontalmen-
te se dirigen hacia el mundo y se desarrollan en contacto con &l
(ihid., pdg. 88). Obviamente, a este fondo endotimico que con-
forma no la “persona”, gue es el “micleo moral®, sinv la “perso-
nafidad’ (22) de cada bombre tal como le perciben jos demds, sc
unc otro limite de cada Yo bumano, el fondo vital neurovegeta-
tivo v cambiante segin el estado de salud de cada uno. La refe-
rencia en la apertura Porizontal dirigida bacia el mundo hacc
referencia a olro tipo de fimitacién que ¢l hombre tene que
aceptar y que aqui hemos llamado el Ego scciohbistorico, es decir,
el «Yo y mis circunstanciass que dice Ortega, la fistoria, en el
aspecto social, y la biografia cn el personal, que cmpicza fire-
rracionalmente en ¢l apredizaje del fenguafe.

Vamos 4 resumir la relacion entre los tres Xgos (moral psico-
somdtico v sociohistérico) con un esquema de juicio de Ia accion
humana: el esquema ontoldgico propuesto se funda en el /imile
de la creattira. Por un lado estd el fimite universal de la natura-
leza propia de cada una; hay, por otro lado, los fimites que a cada
ente real, es decir fndividual, le imponen los gcciderntes ontolo-
gicos o prredicamentos ldgicos que convierten los uninensdles, las

(22) Cfr. J. A. MaRINA, B} Taberinio sentimental, Anagrama, 1995, pig. 129,
Rl cardcter &s nuestro estilo de sentir. L pernonalidad nuestro estilo de obrars.
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esencias, en particulaves efectivos, ya economicos. Estos acciden-
tes que, como vimaos con el Aquinate, dan la perfeccion de seren
acto, se dividen, segin el Angélico, en accidentes extrinsecos
(tiempo), intrinsecos (figura, cualidad, etc) v medios (lugar, rela-
cion, accion/pasion) en los entg materiales (In Il Sent. ds 12, g
1,ar5 a2

El Ego morales ¢l lugar propio (romol) del juicio moral (Bien
bonesta) y el criterio aqui valido es lo absolulo, lo importante, 1o
que no es pactable: se acepta o se rechaza.

El Ego pwicosomdtico es lugar de la evaluacion bien-para-mi
(bien deleitable).

Los Egos soctobisiGricos son el towol propio de la economia
(bienes titiles) de lu accion. Estos egos sociohistéricos se modifi-
can por la cultura y por la accidén. Y aqui es vilido lo particular,
lo circunstancial, por ello es transaccional.

El ego psicosomdtico o personalidad (ego inlegrative cn
Parsons) aparece socialmente como el gerfil existencial de cada
individuo; social e hisidricamente el ego suciobisiorico (social
inteprativo en Parsons) (23) da agregalivamente la idicsincrasio
local, o perfil existencial del grupo en sus componentes perso-
nales.

Es obvia la importancia que en el juicio —previo calculador
o posterior evaluativo— tiene el fundamento mezafisico de que
se parta: si se elimina la transcedencia Creadora, Reguladora y
Providente desaparcce en sentido profio el Fgo Moral, pucs la
érica queda rebajada a mera catética, a un cdlculo econdmice de
las consecuencids que se sigan, gqué me cugsia y con ctidrnlo me
retribuye.

(23} Loe. cit. Sobre el ego integrativo y el social integrativo TALCOTT PARSONS,
El Sistema Social, Revista de Oceidente, 1966, pag. 67, Bl término cafélica un
Parsons expresa «a significacidn de la relacian del ggo del sujero con el objetou
objetos en cuestién para el equilibrio de su personalidad entre la gratificacion-
privactdre, pigs. 26 y olras.
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5. Objetos de la sacioeconomin

Evidentemente son, como anles se dice, los apovados cn la
materiay limitados en relacion con la demanda. Estan imitados,
precisamente, por los accidentes, principalmente la calidad, 1a
cantidud, la figura, etc., entre los intrinsecos, y ¢l fugar, 1a rela-
cion, la accion/pasion y cl babere/babitus entre los medios estan-
do todaos regulados por el inevitable accidente exfrinseco que es
el Hempo. De éstos el accidente wccidn/hasion es extriniseco res-
pecto al objeto econdmicn por medio dela relacidn que tiene con
el sujeto econdmico, pues la economia es esencialmenteuna rela-
cion de iniercambio entre los sujetos.

Esta ontologia del sujeto y de los objetos ccoundmicos consti-
tuye la Jey de fuerza de los mismos y puede ser manejada por la
ley de la liberiad de los sujetos, pero éstos no tienen mis reme-
dio que respetar aquella ley de fuserza v sdlo serd posible mane-
jarse conaciéndola; «a la naturaleza se la domina obedeciéndolas
(Novum Organum, 1, 3}, nos advirtid Bacon.

6. Los sujefos v los objeios ccondmicos

La economia nace del estudio racional de lo que Hegel llamo
sistema de necesidades humanas en su aspeclo material o en
cuanfo tenga que apoyarse en lo material como se dijo, un obje-
to de culto o de cultura, en cuanto esti sujeto a la limitacion, es
econdmico. Ontoldgicamente el predicamenlo base de lo econd-
mico es la relacion y ésta es, bien segin nlunero, o bien segan
accidn/pasion; ademis puede ser simétrica o asimétrica, real o de
raxz6n. Todos estos modos de relacion se dan en la relacion socio-
econdmicy, sea entre los sujetos, o sea entre los objetos, ya entre
unos y otros: todos estin aqui incluidos en la unidad del orden
que rije la metafisica de la sociedad. Y, como orden dado por
Dios a la Creacién, son los que han de fundar una economia
catdlica. En la relucidn socicecondmica ¢s detenminante sumodo
de asimetria: 1a posibilidad de que el referente y el referido sean
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distintos, unc real, material el otro de razdn. Por ejemplo: en
una transaccidn econdmica diferida, a crédito, el objeto puede
ser real “en gcfe”, mientras que el pago que tennina y perfeccio-
na la wansaccion es, e polencida, un compromiso, mero ente de
razon (24). Y aqui surge la compleja problemitica ético-juridica
y econdmica de la especulacion (entendida en su sentido filoso-
fica de anticipacién y estudio) que origind oda la doctrina esco-
lastica del fucro cesante y el dasio emergente, sobre la licitud del
interés en los préstamos, doctrinalmente acabada finalmente enla
Vix pervenit de Clemente XII que ha dado lugar al desarrollo de
la moderna economia financiera (25) y ha permitido el gigantes-
co desarrollo de la empresa moderna. Y no solamenie ésto, sino
también la difusion del capital a tan extensas capas de la pobla-
cion que pucde decirse que en el mundo industrial v de servicios
estd generalizado al comper las estrechas limitaciones de la rique-
za materiagl campesina y urbana o el atesoramiernio improductivo.

Pero aqui es particularmente interesante sefialar otra capaci-
dad de la economia capitalista con importantisimas consecuen-
cias econdmicas que alectan al desarrollo de toda la sociedad v
es quc las personas, ya sean fisicas, ya sean personas juridicas,
pueden tener solo la funcidon primaria del aborroy la inversicn
de lo ahorrado —entendiendo por tal lo que han detraido al
gasto consuntivo—, pero no se les exige la dedicacion personal
con lo que esto significa de preparacién y dedicacion, lo que faci-
lita no solo su extension social, sino el acceso a esta capilaliza-
cion de los cada dia mis importantes fondos sociales de retiros o
rentas de instituciones benéficas o culturales.

Lo anterior sélo es un ejemplo del desarrollo posible desde
la metafisica y la ontologia creacionisia de problemas reales de
la economia como ciencia. Pero donde ¢l desarrollo dentilico de

(24) Cfr. A. Kremeel, fa doctrine de la rélation chez Soin 1bomas, VRIN,
1952, ver capitulo XXXV; en la perspectiva de la metafisica dialéctica, cfr. Heoe,
El sistema de la eticidad, Editora Nacional, 1983, Yer pag. 182

{25) Realmente se trataba del desarrollo docirinal de la doble funcién del
dinero como medida y como depdsite de valor cuya teorizacion se remonta a la
Etica Micomaguen, |. ¥, 5, B 1133a-1133 b, de Aristéicles.
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la economia se toma fdeoldgicamente conflictivo es en el repar-
to de los bienes econdmicos, desiguales en cantidades y calida-
des entre sujetos, es decir, bombres, personas bumanas iguales en
naturaleza y dignidad. E]l problema social y moral se agudiza en
¢l paso de la economia tradicional, estdtica a la economia
moderna, dindmica, porque, como dice J. Ellul (26), «era preci-
50 que el crecimiento econdmico viniese a poner en discusion cl
destino de la miseria, era necesaric que a los ojos de todos apa-
reciese posible una abundandia. Entonces la pobreza, la desi-
sualdad de repario se bacen causq de revolucion. No antcss,
Efectivamente el reparto de la riqueza se ha convertido en el pro-
blema si no mds importante, si el mds urgenfe, de la problemiti-
ca socioecondmica actual, Asi, la doctring social de la Iglesia tuvo
que enfrentarse la doble problemaitica moderna, la ideoldgica del
liberalisma y ta del desarrolio econdmico con las nuevas tecno-
logias a las que Ellul constituye en «causa inmediata de la revo-
luciéns, Bsta revolucion tecnoldgica que desencadena la social v
politica, también ha desarrollado su propia fdeclopia, el consumo
de masas que ha engendrado la ideologia igualitaria.

7. Cultura, politica y economia:
las ideologias contra la ecanomin

-TLa cultura moderna estd determinada por un potente foco
tedrico que conjunta en el mismo plano especulativo y prdctico
tres modos de pensamiento gue determinan los discursos politi-
o0 y econdnnico:

@} La filosofia liberal que rechaza toda beteronomia.

&) La ideclogia wutilitaria que sblo considera los bienes #ifi-
. les o deleitables,

¢} Laideolegia democrdtica que suma al consumo de masads
el poder de un tinica voto universal e inorgdnico.

(26) JacQues BuuL, Autopsia de la revolucion, Unidn Editorial, 1973, pag.27.
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Vemos que esle foco tedrico conjunta un discurse filosdfico (el
liberalismo) con dos discursos ideoldgicos, uno socioeconomico
(el utititarismo) y otro pelitica (¢l democratismo) 1o que le da una
extraordinaria fuerza. El fondo del problema estd en que lo que
en el planc econdmico o politico puedan éstas contener de ver-
dad queda desnaturalizado por la filosofia del absofuto autono-
mismo fiberal que ha sido la constante denuncia de la doctring
sacial catdlica como vimos en Centesimus Annus, § 39, donde se
separa nitidamente los campos de las exigencias econdmicas de
las motivaciones, aqui inmorales o amorales de la lilosolia Fiberal
por mis que, como veremaos, exisle una tendencia critica que
demoniza la economid cargindola con las culpas de la filosofia
liberal a la que no se quiere renunciar, en cuanto el rigido 4mi-
fe que sefialé Parménides, se niega a seguir las exigencias que al
instrumenta econdmico sc le hacen desde presupuestos sociales,
muchas veces pretendidamente catdlicos. Fl problema clave de la

" economia social es el del reparto de los diferenies bienes —obje-
tas econdmicos— entre los iguales hombres —sujetos de la eco-
nomia—, tal como se da en la sociedad actual y, previsiblemen-
te, en la futura.

YVamas, pues, a empezar con un autorizado testimonio sobre
la socicdad moderna, hecho en sus inicios v que conserva toda
su validez, como confirma la historia de lo ccurrido, que con-
templa los tres puntos bisicos del poderoso foco redrico que
determina la cultura moderna.- Leamos a Tocqueville: «Los hom-
bres que viven en periodos democraticos tienen muchas pasio-
nes; pero la mayoria desembocan en el amor a la riqueza o ema-
nan de él... Cuando los conciudadanos son independientes e
indiferentes entre si, solo pagando se puede obtencr el conourse
de cada uno; lo que multiplica hasta el infinito la utilidad de 1a
riqueza y aumenia su valor... La distincidn que nace de la rique-
za aumenta con la desaparicion o disminucitn de las demis- (27).
En lo transcrito se ven las tres ideologias: la pretensién de una
autonontia ltberal en la que cl poderya no emana de lo Alto, sino

(27 Auvzas ok TocoueviLLe, La democracia en América, Sarpe, 1984, 2.2 parte,
capitulo XVII, gdg. 193.
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del prieblo soberano en tégimen democrdticoy el utilitarismo eco-
ndmico unificados en una sociedad de masas que elige y consu-
me. Y es en este conjunto tedrico donde en la prdctica han de
plasmarse las reclamaciones pofiticas y sociales, lo que forzosa-
mente exige un planteamiento econdmico redl, no ideai ni ima-
ginado, En el reparto econdmico de “cosas entre personas” obwia-
mente la prioridad de uwrgencia de aguellds cosas es, cronoldgi-
camente al menos, la que hay que considerar en “brimer” lugay,
pues, para grie bayva “reparfo” es absolutamente necesario que
“primero” baya cosas. Por 1a ontologin de estas, pues, hemos de
cmpezar. Su reparto esti forzosamente condicionado por la com-
posicién de su gferta. Por ejemplo, un primer tipo de reparto es
entre 1as cosas aptas del consumaoy las propias para la fnrersicn.
Esta evidencia anula la demagogica apelacion, frecuentemente
repetida, de la movilizacion de las joyas y obras de arte en pose-
sion de la Iglesia pama resolver las carencias de primera necesi-
dad de los indigenies, pues, para pasar el valor de joyas, etc., a
alimenius, v. gr, es necesario monetizarlas primero, es decir, que
alguien las compre, y asi lo Gnico que se consigue es cambiar 1a
tHitularidad de la propiedad de joyas, cuadros, esculturas, etc.
También pasa con la reclamada transferencia del gasto en arma-
mentos de alta tecnologia a productos primarios de ayuda al ter-
cer mundo conseguida a costa de una disminucién del producto
bruto porque el valor fncorporado en la alta tecnologia es muy
superior al de los productos primarios: este plus de valor fncor-
porado es, en los productlos técnicamente complejos, en su mayor
parte atribuido al factor trabajo de alta especializacion (28).

Mis importan atn los problemas de reparto que afectan
directamente, no al uso de las cosas sino a las personas, indivi-

(28) La denuncia de gque aumenta la diferencia entre los ricos y los pobres
ey otro mzlentendido econdmico: al crecer las rentas con el desarrollo, las inle-
riores, aunque tambigén crezoan, no siguen el encarecimiento de las rareids por
todns deseadas, que sdlo entran en las bolsas de 1os més ricos por un aumento
desproparcicnade de sus precics. Por eso crece la diferencia entre los ricos y los.
que no llegan. Esto es inevitable: mientras en el mundo coexistan dos econo-
mias, la tradicional estdtica y la actual dindimica, €sta ird separindose cada dia mis
de aquélla.
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dualmente consideradas o en grupos sociales. La cconomia estu-
dia por la relacion de V. Parcto el reparto de la rentd nacional y
las personas scgin los tramos de renta percibida. Pareto demues-
tra la constancia de este reparto a lo largo de 1a Historia y en todo
tipo de sociedades (29). En términos de consumo personal, fin
del proceso econdmico, esto cs obvio: si en cualquier sociedad y
tiempo, agrupamos las cosas de comsumo en bolsas familiares es
cvidente que de algunas cosas habri suficienle para todas las bol-
sas, pero después las escaseces irin repartiéndose en las bolsas
hasta donde lleguen: el valora precios de mercado de cada bolsa
de consumo puede variar y esla variacién ordenada de menor a
mayor valor es represeniada cn la curva de Pareto. Las técnicas
pueden hacer variar las diferentes producciones, aumentando el
contenido de mis bolsas, pero sin variar la forma final de la
curva, pucs las raretés (30) aumentan su precio al crecer Ja
demanda al aumentar las rentas por el desarrollo y entonces «se
conoce mis la insuficiencia cuanto mds se tienes (8, Th. 1-11, q 2,
ar 1, ra 3) nos dice el Aquinate, que es corroborado hoy por R
Aron (31), que dice: «cuanto mis se aumenta cl niimere de bic-
nes accesibles a todos, mis se carga de pasion la bosqueda de
aquellos bienes que no son accesibles a todas.,

Ls obvio que esa ley de Pareto tenia que levantar criticas.
Dejemos aparte las de tipo cientifico que describe G. Quijano, y
vayamos a las doctrinales e ideologicas. Pareto contestd a ambas:
a los que le atacaban desde una perspectiva moral cristiana
diciendo que tal ley destruia la libertad humana, les contestd con
su teoria de la circulacion de la élites diciendo que Ja historia es
un cementerio de aristocraciass, es decir, la élfte permanece mien-
tras que los miembros de ella nacen y mueren. Hay una élite efec-

(23) A quien le interese el terna, cfr. B. GONZALEZ QUUANG, La curva de Parelo
y la distribucidn de la riqueza, Colegio Oficial de Ingenieros de Caminos, 1965.
Es un estudio muy completo que aborda tanic los aspecios mutemiticos de Ia ley
cuanta &l aspecto histdrice desde la antigliedad.

(30) Bl término rareté es utilizado por L. WaLRAs, Elementos de economia
politica pura, Alianza, 1987, Ver Seccidn 1, leccion 10, <[e la rarerd, causa del
valor de cambio., pags. 246-275.

(31) RAYMOND ARON, Les desilfusions du progres, Calman-levi, 1969, pig. 327,
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tiva y otra de mérito, y asi, cuando la efectiva deja de cumplir su
Juncion social es suslituida por la de mérito, y en esta sustitucion
es donde cntra en juego la lbertad bumana. A las ideologias
igualitarias del socialismo le contesta que desde su comprobacion
cmpirica exhaustiva «no podemos afirmar que esta forma no cam-
bie si la constitucitn social llegase a cambiar de una manera radi-
cal si, por ejemplo, el colectivismo sustituye a la propiedad pri-
vada... launque] parece dificil que desaparecicse 1a jerarquia, vy la
forma de esta jerarquia pudicra ser semejante a Ja que resulta
para la renta en dinero- (32). Hoy que se sabe de lo ocurrido en los
paises dc socialismo real confirma lo que dice en otro lugar (33)
«en el socialismo los bienes sc distribuirdn en la misma forma que
hemos descrito en la sociedad concurrencials (34).

Si éstas son la conchisiones econémicas respecto al reparto
personal de las rentas individuales en una sociedad, no son
menores los problemas que presenta el reparto social de la rigue-
za. En las curvas de Lorenz (35) se representan los porcentajes
de renta correlacionados con los porcentdjes de poblacion en
coordenadas cartesianas: una eguidistribucion perfecta seria la
digqgonal en la que cualquier punto de ella se comresponden
numéricamente cn abscisas y ordenadas los porcentajes de cosus
y rentas. Claro que csto es mera teorizacion, pues 1as curvas rea-
fes siempre muestran un pandeo que les aparta mds 0 menos de
la diagonal tedrica de equidistribucion. Para explicarnos esta
situacion acudiremos a lo antes dicho de la idiosincrasia sociak
Supongamos dos sociedades de similar riqueza natural v grado
de desarrollo humano, A y B, pero con diferente grado de acep-
tacton de resgo y diferente idiosincrasia econémica. Obviamenie,
st la sociedad A tiene mayor grado de aceptacion de riesgos eco-

(32) Vid. V. PARETG, Manuel (1.3 ed. francesa), capitulo VIIL, pag. 388.

(33) V. PaxET0, Cours d'economie, 11, pag. 349.

(34) Lo ocurrido en ¢l socialismo real comprueha la verdad de Pareto.
Cfr. 8. P. FIGUNOV, Striviteltsivo Komunizma; Rotor flagosostotaria narode, Mosci,
1967, pag. 158.

{35) Ver MARTIN BRONFENBRENNER, Income disiributicn theory, MacMillan,
1971, pégs. 47 y sigs., v también W. PRUNRR & B. F. HALEY, Teoria de la distribu-
cidn de lo renta, Aguilar, 1961, pags. 81 y sigs.
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ndmicos su desarrollo serd mayor. Y lo mismo pasa si la idio-
sincrasia de A mejora a la B respecto a los condicionantes
Dsico-econdmicos de su poblacién. Si, v. gr, las actitudes per-
sonales de A son mejores que las de B en las alternativas abo-
rro/consumo, en laz aplicacidon de los recursas disponibles, v, en
el trabajo, en la disposicion alternativa respecto al trabajo/ocio.
Cs evidente que la diversidad social en B firemiard en la dis-
tribucion social de la riqueza a aquellos pocos, trabajadores
y ahorradores, que cstdn conlra la idiosincrasia econdmica
dominante: a éstos afluird la riqueza, y csla es la causa del
pandeo de la curva de Lovenz. Surge una pregunta: ;es esto
Brjesto? '

La reaccion critica a estos estudios de la economia cientifi-
ca no deja de ser sorprendente: Ig destruccion ideoldgica de ia
ciencia econdmica: «es lamentable encontrar tanto desacuerdo
sobre la evidencia de ciertas consistencias importantes en lo
econdmico... ;Qué debemos pensar de ello?, ipor qué el
rechazo en reconocerlos como hechos empiricos y asi proce-
der para comprenderlos y explicarlos® (36). Realmente lo que
se da aqui es un zlague de humana soberbia: cuando preten-
didamente apoyados en la razdn ésta, en su astucid, se niega
a apoyar nuestros caprichos fdeoldgicus ¢ imaginaciones, le
negamos competencia y buscamos un sustituto mis a nuestro
£usto.

Desde muy otra perspectiva hay que seiialar que si es muy
cierto que -Dios ha destinado la tierra y cuanto ella contiene
para uso de todos los hombres, como dice Gaudiim et Spes, §
69, esto esti en el plano ontolégico-metafisico de la creatura,
¢l Hombre, pero también «cs evidente que no todos los hom-
bres son iguales en lo que toca a su capacidad fisica v a las cua-
lidades intelectuales y morales» (G. et 5p., § 29). Y no todas las
cosas cstan stempre 1 disposicién para todos en cantidades y
cualidades.

(36) 5. WEINTRAUE, “Wage theory and palicy”, en 4 general theory of price
level, oulput, income distribution and ecoromic growth, Chilion, 1959, pag. 243,
ne 13,
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8. Metapolitica y metaeconomia: el emotivismo

A los tes focos intelectuales de la cultura moderna se une
otroe componente que no dice al conocersino al guerer; a la dedi-
sion de la voluniad influida no solo por la rizon sino también
por la emocion. El emotivismo es desarrollado en la cultura
modema por J. J. Rousseau y D. Ilume. Para J. J. R., dice Claire
Salomon-Bayet (37): «la moralidad tiene, como la razon, sus raices
en la sensibilidad-. Pero esta sensibilidad, que es aqui raiz de la
maralidad, no es constunte, varin constavitemente, pues J. J R
«10 hace mis que desarrollar “iluminaciones” que, en un relim-
pago, le designan la doctrinas (pag. 3335), pues «Rousscau halla en
el instante lo absoluto, dispersado y corrompido por la tempora-
lidad; el instante es para Rosseau lo que la eternidad para Platén-
(pig. 359). Esto impone la cultura del zapping, la exigencia de
cambios inmediatos incompatibles con los rigidos liempos #écni-
cos ccondmicos como reclamacion de los cambios emotivos 1ns-
tantdneos que se pretenden fundamentos de lo socialmente jusio
Q Irjusio.

Pero ]. J. R. no es el Gnico fundador del emotivismo. Junto a
&l estd la escuela escocesa, uno de cuyos mis importantes filé-
sofos es David Hume. El lenguaje de éste es impreciso, propio de
un entotivismo mis referido al sentir que al razonar. Tasset (38)
nos dice que <las dos caracteristicas principales de la teoria de Ja
razon de Hume son la diversidad de significados que da al tér-
mino *razén’» {pig. 16} y le caracteriza asi: »4) la tendencia a
intercambiar los términos entendimiento y razon, B tendencia a
intercambiar los nombres de una capacidad ¢ facultad (razon)
con los de las actividades de esa capacidad (razonamiento). ¢}
tendencia no justificabie a desmentirsc a si mismo y a usar razon
para referirse a capacidades o actividades que habia distinguido
de la razdn anterionmente» (ibidem). Esto es justamente lo co-

(37) Clalke SALoman-Baver, Historia de la filosofia, Espasa Calpe, 1976, 11,
pag. 303.
(3% Estudic preliminar de la Diserfacidn sobre las pasiones, Anthropos, 1990.
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rriente en el discurso actual scbre estos temas. Para Hume «pare-
ce evidente que la razén, en un sentido estricto, significando el
discernimiento de la verdad y la falsedad, no puede nunca por si
misma ser un motivo para la voluntad, y no puede tener influen-
cld diguna sing en cuainto que afecte a alguna pasion o afeccicm
(pag. 139). En otras palabras, el gcto moral puede scr preparado
por la razdn, pero s determinado por las pasiones, Por eso, en
otra obra (39} nes dice, «§ 5: la razén y el sentimiento concurren
en casi todas nuestras determinaciones y conclusioness, por lo
que Tasset llama a Hume «¢l filosofo de la pasioa- (pag. 9).
Entrando cn ¢l andlisis emotivista dice: «§ 6: Empezaremos
nuestra investigacion en este tema considerando las virtudes
sociaies de la Benevolencia y la Justicia, es decir, precisamente
lo que interesa aqui. Al encuadrarse esta filosofiz en la metafisi-
ca de la inmanencia de la conciencia, es decir, el rechazo de
toda beteronomin con la pretension de fundar una moral gutd-
noma lo que prohibe apelar a un orden transcendente, no Licne
nada de extrafio que postule que «§ 13: la utilidad pablica es el
unico origen de la justicia v que las reflexiones acerca de las con-
secuencias beneficiosas de esta virtud constituyen el inico fun-
damento de su méritor. Estd, pues, en perfecta concordancia con
el utilitarismo: «§ 17: asi, las reglas de la equidad o justicia depen-
den enteramente del estado y condicién particulares en que los
hombres estin situados, y deben su origen y existencia a la wfi-
tidad que lu sociedad obliene de su estricta observancias. Visto 1o
que ¢s la justicia en el emotivismo de Hume, como virtud social
tenemos que volver a ver como las pasiones actan sobre los
individuos por medio de la benevolencia. Dice «§ 7: los epitetos
de sociable, simprdtico, bumanitario, compasive, agradecido, amis-
toso, generoso, bengfactor, u olros equivalentes son conocidos en
tadas las lenguas y expresan de manera universal ¢l mérito mayor
que la naturaleza bumana cs capaz de alcanzar. Todos ellos,
de uno u otro modo, ticnen una clara referencia a la pasicn. Por
ello, ya en la conclusion, dird que § 85: el Mérito personal con-

(32) Davin Hume, Muestipacicn sobre lus principios de Ia moral, Alianza Bdi-
torial, 1993,
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sistc enteramente en la posesién de cualidades mentales ditifes o
agradabies para la propia persona o para los “oiros”. Bsto casa
petfectamente con el democratismo, con la necesidad de pablica
aceptacion de wno para triunfar social y politicamenie.

Como vemos, la rafz emotivista no se contrapone, sino que
. encaja perfectamente con las tres condiciones —inmanencia filo-
sdfica liberal, wilitarismo econdmico y democratismo politico—
que antes seflalamos y refuerza este foco iluminador de Ia culta-
ra moderna. Pero... jes posible? En la sifuacidn politica actual G.
Sartari {40) nos dice que -con el sufragioc universal y, al mismo
tiempo, con la transformacién del Estado minimo (al cual se le
pedian s6lo drdenes y leyes) en un Estado que lo hace todo v al
cual se le pide que lo remedic todo, los parlamentos se convier-
ten en mias dilapidadores que el gobiernos, al contrario que lo
que cumplian las Cortes medievales que, precisamente, se insli-
tuyeron para cortrolar el gasto de los gobiernos. Y esto dice
directamente a la cuestion de la doctring social en relacién con
la economia, pues aqui se trata mis de posibilidades que de la
problemilica moral, porque, como recuerda Pieper (41), «La ética
idealista del sigio pasado ha olvidado y negado la determinacion
de la moral por la realidadw: lo que %o puede ser no cs moral ni
mmordl, simplemente no es,

9. Cultura civil y doctrina religiosa

La relacidn enue posibles reclamaciones contradiclorias
desde diferentes categorias de juicio, aqui entre las reclamaciones
racionales de la teoria ccondmica y pretendidas reclamaciones de
orden moral que necesariamente comportan efectos “econdmi-
cos™. Y es obvio que al ratarse del dnico y mismn bombre forzo-

(403 G. SartORl, La democracia despues del comunismo, Allanza Editerial,
1993, pag. 105. Es pretender a la vez una cosa y su contraria.Como dice J. Magrias
—Antropologia filosdfica, Revista de Occidente, 1073, pig. 106— <&l deseo es
mucho mids amplic que la voluntad: se puede desear tade, o pasible ¥ lo jim-
pasibles.

(41} J. Pueeer, B descubrimienta de in realidad, Rialp, 1974, pap. 94.
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samente ambos marcos categoriales entran en interaccion, influ-
yéndose mutuamente uno en olro. Como adelantamos al princi-
pio, en la Gaudium et Spes, § 36, sc aborda direclamente este
tema: -Muchos de nuestros contemporinecs parecen lemer gue,
por una excesivamente estrecha vinculacion entre la actividad
humana y la religidn, sufra trabas Ia autonomia del hombre, de
la sociedad o de Iz ciencia... $i por autonomia de la realidad
terrena se quiere decir que las cosay creadas y la sociedad misma
gozan de propias leyes y valores, que los hombres han de des-
cubriv, emplear y ordenar poco a poco, cs absolutamente legiti-
ma, esta exigencia de autonomia, que ademis responde a la
voluntad del Creador: por la naturaleza de la creacidn las cosas
estan dotadas de consistencia, verdad y bondad propias, de
orden regulado, que el hombre debe respetar reconociends la
metodologia particular de cada ciencia o arte, La auténtica inves-
tigacion metddica en todos los campos del saber (42), si esta rea-
lizada de una forma auténticamente cientifica y conforme a las
reglas morales, nunca serd en realidad contraria a la fe, porgue
las realidades profanas y las de la fe Henen su origen en un
mismo Dios.

Podemos ver como ayui la Gaudium et Spes, estd sefialando
la justificacion de la legalidad cientifica como querida por Dios
en el mismo nivel fontal de la legalidad moral, pues ambas pro-
ceden de su Voluntad Creadora y, por ende, no pucde haber con-
flicto entre ellas, La Gaudium et Spes, continda, pues, hablando
de esta qitima: Pero si dutonomia de fo temporal quiere decir
que la realidad creada es independiente de Dios ¥ que los hom-
bres pueden usarla sin referencia al Creador, no hay creyente
alguno a quien se le escape la falsedad envuelta en tales pala-
bras. La creatura sin el Creador desapareces, Iis decir, 1a ley moral

(42) También en el de la ciencha econdimica que, por ello, puede ser juzga-
da desde la posicion catdlica. Y por eso el hombre tiene responsabilidacd no sélo
de! buen empleo social de los recursos scondmicos, sino tambien de la morali-
dad de los firesy de los medios usados. Incluso, ademds, de la abligacién moral
de obtener la mdxima eficiencta v economia en la operacion: Dios ne sélo quie-
re o bueno sing tambien lo bien Fecho, incluida la actividad econdmica: g Dios
soio se Je puede ofrecer Ia vbra bign becha.
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transciende el universo visible de las leyes fisicas: éstas son mera-
mente instrumentales y su categoria de juicio es a gficacia; en la
accion visible; dquellas son intencionales, ocultas, y su categoria
de juicio es la justicia sicndo su Tome{ la conciencia humana. La
interrelacion entre ambos universos categoriales del hombre tiene
que hacerse en la accion con medios fisicos por el componente
psicosomdtico de la Gnica persona bumana. El mis importante, y
primer, elemento es el fenguaje, pues por su mediacién, oral o
escrita, se comunican los hombres. Y, justamente, por la polise-
mia del lenguaje es por donde aparecen los problemas y las con-
fusiones entre las reclamaciones de la ciencia y de la moral por
medio de las trampas semintica y dialéctica. Obviamente la pala-
bra bien puede referirse al Bfen franscendental metafisico o a los
bienes predicamentales ontologicus, aquél absoluto, ifimitado;
éstos Hmitados y siempre relativos. En otras palabras, el Bien-en-
si, bonesto frente a los bienes titiles o deleitablesy, ademas, some-
tidos a un orden gue los relaciona mediante la jerarguia: aquél,
waral; éstos economicos.

La forzosa interrelacion entre el discurso moral religivso y el
discurse ético civil, “miy influida por el emotivismo”, opera en
ambos sentidos, cs decir, que la moral refigiosa actia sobre ia
éttca civil procurando conformarlas, pero también, consciente o
inconscientemente, la ética citil imperante actia sobre el discur-
so moral religioso determindndole en cierto modo. Esto sc ve cla-
ramente en el tema de la doctring social de 1a Iglesia que forzo-
samente tiene que abordar los problemas inmediatos de la socie-
dad civil y ticne que hacerlo desde las categorias sociales y lin-
guisticas vigentes (43), lo cual, evidentemente, implica el peligro
de lo que Plinio Correia de Oliveira lamaba trasvase ideolgico
inadvertido,

(43 Ver, ie. lo que dice Mgr. Juan Hervis sobre la expresion tibertad reli-
giosa en ¢l Concilio Vaticano II: «La Iglesia ha querido responder a |4 pregunta
que le ha formulado el mundo mederno. ¥, como el mundo moderno liene un
lenguaje propio, claborado a lo larga de los afios, al formular los derechos de la
persona huinana, la Iglesia le responde usando su propio lenguajes; cfr. Lo liber-
trd religiosa, Palabra, 1966, pigs. 32-33.
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Fn esta cultura moderna ¢l componente emotivista la ha lle-
vado a scr la cultura de o gqueja (44), que tene mucho que ver
con los problemas sociales, incluso reconocidos en la doctrina
social de la Iglesia (45). Realmente no podia ser de otro modo:
las promesas de libertad e jgualdad, que figuran en el frontispi-
cio de las sociedades modernas postrevolucionarias, han condu-
cido 2 las tiranias rigidas de los totalitarisimos o a la dictadura fle-
xible de la demacracia (H. Marcuse), lo cual es ¢l anticipo de las
semillas de la viclencia (46), tal como denuncia la Populorum,
§ 30: «Es cierto que hay situaciones cuya injusticia clama al cielow,
aunque en § 31 ailade: «la insurreccién revolucionaria... engen-
dra nuevas injusticias, introduce nuevos desequilibrios y produce
nuevas ruinas. No se puede combatir un mai real al precio de un
mal mayors. Y aunque liay casos en gue «la apelacion a la fuer-
za social estd justificadar (ibidem), nunca lo estard cuando los
motinos no sean racionales y razonables sino puramente emoti-
vos de los que se sienten injustamente preferidos como si la jusu-
cia social pudiera estar fundada en los semtimientos subjetivos.,

Las trampas semiintica y dialéctica se dan por la ambigiedad
y la imprecision con un continuo remitir del texto al contexto, de
lo que se dice a lo que se insingia tergiversando el discurso social
de un modo que esto es particularmente peligroso cuando el
tema tratado dice a dos tipos de discurso sujetos a juicio diferen-
te 1] coma antes sc dice en el tema moraly el cientifico, ¢s decir,
justamente en ¢l discurse de la doctring social de la Iglesia. En
¢ésta se dan los discursos en dos planos perfectamente diferen-
ciados y _facifmente discernibles. en el plano de lo fundamental

{44} Cfr. RosERT 1IUGHES, La culitura de in queja, Anagrama, 1993 Los facto-
res econdrnicos y grupos sociales, ransforman la grefa en voros politicos de sus
compuonentes von pretensiones particularistas, ajenas al bien comiin.

(45} Por ejemplo, en Poprilorum progresio, § 9, se alude a <l escindalo de
las dispatidades Birientes, vy «n la Soficitudo rei suciatis, § 12, hablamde del
ambiente anterior, s¢ dice: -En aguellos afios prevalecia vn ciento optimisme sobre
la posibilidad de colmar, sin esfuerzos excesivas, el retrase econdniico de los pue-
blns pobres.. El componente emofivo s evidente en anibos pirrafos.

(46) Cfr. Luis Royas Marcos, Los semillas de la violencin, Espasa, 1995
La pénesis de esta violencia la describe SERGI COTTA en Las raices del odio,
Eunsa, 1987,
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la autoridad viene de Ia fe, de la especial asistencia divina al Papa
—en la doctrina magisterial— o al Concilio universal y, en otro
subplano, a los obispos y Sinodos particulares o generales. Es
obvio que quien da la autoridad al documento es quien lo firma.
Pero no puede pretenderse que éste sea omnisciente, por lo que
ha de ascsorarse de experios en los diversos temas tratados,
Estos, a su vez, estin condicionados por sus conocimientos espe-
cificos; y éslos por la cultura y la ciencia imperante en cada
momento v lagar. La trampa digléctica es el torcido uso de la
contraposicidn: un uso vicioso del gut-gu! en lugar del et-et.
Q, por el contrario, el uso del ef-et cuando se debe imponer el
aut-aut.

10. Una lectura perversa de la doctrina social catslica

La realidad cultural del emotivismo cjerce, a veces sin dejar-
se senlir, una frresion inevitable sobre el lector de los dacu-
mentos de la Doctrina social Catdlica que lega a pervertir el
mensaje que recibe el lector, apartindole de la misma por la
sencilla razon de que toma su particular estado emotivo como
referencia dnicay, lo que es peor, generalizada del tema que
se trate. Cuando por las razones —o las fgnorancias— que sea
se cae en la ambigiedad por el camino de la imprecision en
documentos que tocan ambos campos, ¢l moraly el cientifico,
no tiene nada de extrand que se produzca una lechird perverti-
da que, por lo menos, dificulta y aun anula la leccion magiste-
rial implicada. Tomemos como cjemplo una idea muy repetida
en los documentos magisteriales que, aunque no lo quisieran
los autores, ticne una falta de precision que expresando una
verdad morai 1a hace inoperante. Esla idea, a la que antes alu-
dimos, es la expresada en Gaudium el Spes, § 69, y muy repeti-
da en otros documentos magisteriales: «Dios ha destinado la tie-
rra y cuanto ella contiene para el uso de todos los hombres y
bueblos. Bn consccuencia, los bienes creados deben Hegar a
lodos en forma equitativa bajo la égida de Ja justicia y con la
compania de la caridad-,
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Este parrafo expresa una verdad metafisica y morul sobre la
creacton: el cristiano ha de buscar en la actividad econdémica no
s0lo su propia utilidad o beneficio personal, sino el bhien de la
entera sociedad. Pero muestra una deficiencia ontologica sobre
las creaturas: cfectivamente, todas las creaturas son para el hom-
bre, a cuyo servicio esti lo creado (Génesis 1, 26). Pero también
es cierlo que en lo creadc Dios puso limites categoriales —espa-
cio, Hempo, cantidad, cualidades, lugar, elc.— que forzosamen-
te hacen que el repario equitativo de los bienes materiales entre
los seres personales no pueda ser igualitario de modo (ue algu-
nos poscerin bienes que serin negados a vtros. Por eso la
Gaudium et Spes, como anies vimos, en otro silio dice hablando
de los hombres como fautores del proceso socioecondmica; § 29
«Es evidente que no todos los hombres son iguales en lo que toca
a la capacidad fisica y a las cualidades intelectuales v morales. ..
Mas aunque existan desigualdades justas entre los hombres, sin
cmbargo, la igual dignidad de la persona exige que se lleguc 2
una situacién social mis humana y mis justas. Iste pirrafo no
puede ponerse como modela de precision y claridad, pues reco-
nociendo que existen desigualdades justas pretende que se Negue
a una situacion social mds bumanea “y mds fusta®. ;Quiere decir
mds igualitaria? Hay que considerar que uno de los criterios de
reparto de los bienes escasos es la desigual capacidad de los hom-
bres en la produccidn y el manejo de los mismos bgje la resporn-
sabtlidad personal de cada uno,

Pero, aan suponiendo 1as mas estricta justicia distributiva en
¢l reparte de los bienes econdmicos en funcién de la aportacién
y. mis a0n, la gererosidad dc todos, siempre babrd bienes por
todos deseados y s6lo disponibles para unos pocos. Y, como vimos
con Tomis de Aquino y Raymond Aron, mds se desean cuanto
menos se tienen. Por eso, . Baudrillard (47) a los biencs materiz-
les econtmicos les ahade un «valor de signos, que confiere pres-

. (47) JEaN BAUDRILLARD, Para una crilica de la econamiz polifica del signo,
Sigle X000, 1973. Una clara exposicion de las teorfas de Baudrilland la hace Josg
Luis Pmvowos, B! corazdn del inberinto, Espasa, 1997 Ver el capituln La secicdad
del sitnuwiacro, pigs. 206-229.
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tigio y simboliza el status o posicion social de las personas. Este
walor de signo- no s6lo se da en tas sociedddes postmodernas del
mundo rico, sino tambien en las primitivas. Y es totaltnente co-
rosivo en una sociedad cuyos criterios politicos y éticos no se
fundan en lo razonable, sino en lo emotive, en el no me siento
realizado, estoy infustamente tratado. Esta es la infeccion de la
culiura de la queja, que indudablemente ha influido en la for-
mulacién de determinados textos doctrinales y ticne una explica-
cidn evidente en la prioridad que se da a la persoma, su valor
moral, alvidande la personag bumana, los hombres sujetos a las
reclamaciones de sus egos psfcosomatico y sociobisérico con todo
lo que ello comporta de Hmite. Es bueno recordar aqui el aforis-
mo que dice que Dios perdona siempre, los bombres a veces, la
naturaleza nunca: es el dendréis las consecuencias (Eclesidstico,
16-15) que nos recuerda J. Rueff (48). O, como cita la Veritatis
Spiendor, §§ 38-41, hablande de este tema, «Dios quiso dejar al
hombre en manos de su propio destino (Ecclo. 14-15» en lo eco-
ndmico rige, y con extremada dureza, lo que dice 5. Pablo «No
us enganéis; de Dios nadie se butla. Lo que el hombre sembra-
re, eso cosechard» (Gal. 6-7), porque, como dice en otro lugar, «el
que no quiera trabajar, que no comas (2 Tes. 3, 10). En este tlema
hay que tener sicmpre presente lo que dice el Aquinate: «es de
advertir que... hay igualdad donde no interviene la iniquidad~ (In
T Tes. 1), es decir, remite la igualdod a 1o moral. Y esto con res-
tricciones.

11. legitimidad del salic de limites

Lo socioecondmico debe tratarse con sus propias leyes que,
ciertamente, 1o son las mas importanies para los hombres, pero
son las mds perentorias y prescriptivas. No se puede olvidar la
frase evangélica, poco recordada al hablar de la doctrina social
de la Iglesia, que dice: «Quién me ha constilnido en partidor de
herencias® (Lucas, 12-13), aun tratindose de un claro asunto de

(48) Jacques Rusrr, La época de la inflacicn, Guadarrama, 1967, pdg. 5t.
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justicia legal. Olvidar esto hace que se encueniren gparentes con-
tradicciones entre las leyes morales y 1a leyes econdmicas. Se da '
frecuentcmente en estos temas la lertgcion mdgica gue preten-
de una economia teoldgica, imposible de instrumentarse si ne se
institucionaliza el mand o el milagro de los panes y los peces
como prictica ordinaria de produccién y distribucién de bienes.
Claro que esto va no es religion, “sino magia”. Tgualmente tam-
poco puede pretenderse coma modelo econdmico «a igualacion
completa de dos rentas i y j como medio de maximizar la utili-
dad social por la total contemplacion de Dios (49), que no es
sino la trampa matemdtica del infinito: Infinito + i = Infinito + j.
La trampa dialéctica de la contradiccion establece falsas
oposiciones entre (érminos ue normalmente penenecen a dife-
rentes niveles de consideracion, Por ejemplo, en el tema de la
sociedad de consumo no se especifica que como modelo econd-
mico cs inevitable 1a opcion entre una sociedad de consumo de
masas; o, por el contrario, la tradicional sociedad de consumo de
élites (50). Las dos allernativas son defendibles desde la perspec-
tiva moral, supcrior, de las personas humanas. Pero hay que
oplar con lodas las consecuencias implicadas en cada una de
ellas. Un ejemplo de la trampa dialéctica aut-auf s 1a presenta-
cion del tema de la distribucién del desarrolio partiendo de la
verdad, a la vez moral y economica, de «una especic de super-
desarroflo igualmente inaceptable porque... es contrario al bien
v a la verdad auténticas, nos dice la S.RS., § 28, pues es consti-
tuir en dios a «este superdesarrollo, consistente ¢n la excesiva dis-
ponibilidad de toda clase de bienes materiales para algunas cate-
gorias sociales, Hicilmente hace a los hombres esclavos de la
“posesion” y del goce inmediato, sin otro horizonte que la multi-

(4% Clr. M. BRONFENRRENNER, frcome distribution theory, MacMillan, 1971,
pép. 97.

{50) Se cniende conswmo de élite cuando la bolksa media de consume, defi-
nidora del nivel de vida, contiene en la 8lite un cincuenta por ciento dc objefos
(en nzdmero, pucs en valor pucde ser mucho mayor) diferentes de la bolsa media
de consumade la base sacial. Cuando las dos bolsas medias dificren sdie en un
veinte por cicnto en wimero de cosas, aunque tienc que ser més <n valor
porque son lus rarelds, es Una sociedad de consimo de masas.
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plicacion o la cortinua sustitucion de los objetos que poseen por
otros todavia mds perfectos. Es la llamada civilizacion del “consu-
ma" o consumismo, que comporta tantos “desechos” o “basu-
ras"-. Este pdrrafo describe perfectamente una situacion que ac-
talmente preocupa al hombre de hoy. Pero si el juicio moral ¢s
perfecto, la valoracion econdmica es claramente insuficiente por
un lado fgrnora el mercado de segunda mano, imporlante meca-
nismo de redistribucion social de los progresos técnicos que
Ppagan los mds ricos, que adquieren las primeras series de pro-
duccitn cediendo casi nuevos los modelos anteriores a bajos pre-
cios popularizando, por asi decirlo, bienes antes inascquibles a
ofras categorias sociales: no otra es la elecciGn forzosa entre la
soctedad de consumo de mdsas o, por el contrario, una sociedad
de consumo de élites. Esto comporta otra implicacion logica de
tpo social la sociedad consumista o de desperdicio, responsable
de desequilibrios ecoldgicos, es la forzosa alternativa al desarro-
o economico que parala S.R.S., § 8, es & nuevo nombre de la paz.

Vimos como en esta dialéctica gut-anf se inscribe el tema de
la prioridad entre el capital y el rabajo. Efectivamente, el capi-
tal en la economia son las cosas, pera no sélo las cosds, pues
éstas en-si son Unicamente materia, fisica v quimica. Pero econd-
micamente son ¢l objeto para un sujeto el hombre, v la reclama-
da prioridad es metafisica, el hecho de ser personas y no cosas;
mientras que en economia el capital tiene una prioridad crono-
logica, es decir, que para crear un puesto de trabajo se precisan
medios materiales y &stos, a su veg, reclaman una previa capita-
lizacion e inversion, que, comoe vimos, solo puede proceder de
una accion bumanad, aborrary asumir riesgos: pero la economia
moderna no solo exige capitalizar para crear puestos de irabajfo
y producir, sinc tambié¢n distribuir lo producido entre los corsi-
midores finales. Por ello es una falacia oponer los bengficios del
capital a las necesidades de los trabajadores que, a su vez, son el
grupo més numeroso de los consumidores: sin distribucidn gene-
ralizada de la produccion puede haber atesoramienio (economia
estdtica) sin rendimientos, pero no rigueza “rentable” entendida
desde 1z economia dindmica modema. La prioridad del capital
sblo es cronoldgica, pero es ineludible.
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Realmente los expertos que ayudaron en la seleccién y estu-
dio de los temas cienltificos que precisaba ¢l desarrollo doctringl
de 1a temitica social moderna, indudablemente influidos por las
reclamaciones emotivas y las corrientes que dominaban en la cul-
tura civil con la que la Iglesia queria entrar en didlogo, le hicie-
ron un flaco servicio al minimizar el componente Kigico-mate-
mdtico que necesariamente compora la economia; aunque lo
hicieran con la mejor voluntad de potenciar los aspectos morales
de 1a persona bumana, “sujeto” forzoso de la ciencia econdmica.
Evidentemente el componente emofivista de la cultura actual
hace que la problemitica vigenie se refiera mis a deseos, senti-
mientos ¥ entociones que a realidades necesariamente maternati-
zables v limitadas. Muchos de los problemas y denuncias que se
hacen nacen de la ilusion del parafso perdido, raiz de 1a filosofia
de J. J. Rousseau y s¢ expresa en la nostalgia del estado de nati-
raleza. Sc presenta asi una antinomia: ;“Dominar” la tierra o vol-
ver al “estado de naturaleza? Las dos vias son hoy posibles, pero
incompatibles. La eleccion es, con todas sus corisecuencids, entre
sociedad desarrollada o sociedad tercermundista, cultura o na-
turaleza, teniendo en cuenta las ventajas e inconvenientes de
cada una, que ambas las tienen. Lo Gnico que no es posible es la
wtopia de conciliar ambas, que seria como un circulo cuadrado.
Y va vimos con Weintraub (51) que incluso se ha pretendido
desde el mismo campo pretendidamente cientifico, desautorizar
las tcorias econémicas en cuante han chocado con las ideologias
progresistas. No tiene nada de extraiio que se haya inlentado lo
mismo desde pretendidas reclamaciones de una pseudo doctring
sacigl catdlica, incluso con las mejores intenciones, aunque el
resultado ha sido, en contra de 1o que expresamente dicen los

(51) Ver nota (36). El gran worico de la economin de mercado, L. VON Mises
—ia Accién bumana, Sopec, 1967, pag. 1059, dice: dos gobemantes, los partidos
politicos ¥ los grupos de presidn han advertido hien la enonne [uerza de las ideas
ccondmicas en la gestién pablica; he ahi por qué tanto empedo en impedir i libre
difusidn del conacimiento econdmico... 8¢ desea hacer caso vmiso de las grandes
verdades descubienas por los cconomistas a lo largo de los Glimos doscientos
afios. Preténdese manejar los precios v los salarios, los tipos de interés y los bene-
ficios v las pérdidas como 58 su determinacion no estuviera sujein a ley algunc.
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documentos magisteriales —véase O.A., § 37, Ef renacimiento de
lus utopias— el convertir la doctrina social de la lglesia en una
moralizacion wtdpica e inaplicable en la prictica concreta.

12. FEl terrible cierre de cuentas

La eficiencia econbmica ¢n el manejo de los recursos apare-
ce evidente en el cierre de cuentas, includible en cualquier admi-
nistracion —recordemos que en el Génesis, Dios hizo al hombre
administrador de la creacion visible—. Este cierre en la microe-
conomia de la empresa iguala activos y pasivos con la cuenta de
perdidas y ganancias; y en la macroeconomia de los espacios
econdmicos se salda con la cuenta de crecimiento menos infla-
¢i6n, y no valen los artificios monetarios, pues, como vimos, la
tiqueza clectiva no es lo mismo que el dinero, mero signo
monefario. La situacién econdmica global de un pais —o un
grupo de paises— estd grificamente representada en las tablas
input/ouiput de W. Leontieff (52). Estas tablas son de doble entra-
da, por [ilas y columnas, y en ambas se representan los sectores
y factores de la produccion —trabajo, capital, agricultura, pesca,
mineria, industria, servicios, sector piiblico, exfiortdciones, inpor-
taciones, etc.— y aparecen como una gran cuadricula en la que
en cada cuadro se cifra lo que aporta a los demis v lo que toma
de los otros. Ta utilidad de este modelo econémicosocial es que
estd cerrado por las férreas cadenas del limite y la implacable
logica econdmica, lo que econdmicamente significa que la lbre
accion humana, esti sujeta al juicio moral de bien y mal, por un
lado, y al econdmico de efictencia‘ineficiencia por otro: y en esta
accion los flujos de disposicion se pueden mover en todas direc-
clanes, pero siempre lo qute se ingrese en un escague tiene gue
detraerse de otro u otros: la retribucton salarial es, ademds, un

(52) Cfr. WassILI LEONTVIEFF, Axieifisis econdnico fnput/onput, G. Gili, 1970,
Tamhien Tecnologia y desarrolio econdmico, Revista de Oceidente, 1965, varios
autores. La portacién de LEoNTy s La estructura del desarruilu, pags. 173
¥ sigs.
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coste que tiene que sdtisfacer oira persond, ¢l consumidor nece-
sttado. Y la inversidn piiblica, sujeta al rigido derecho adminis-
trativo, es a costa de la inversitn privada regida por el mis agil
derecho mercantil de mavyor productividad. Los gasios sociales o
de beneficencia ban de detraerse forzosamente de otrus partidas.
El hombre puede decidir (Jey de libertad), pero no escapar (ley de
Juerza) de la rigidez del sistema, del cuadro,

Podriamos resumir lo que debe ser una economiia catdlica en
lanto que economia inscribiéndola en ¢l marco de la economia
de mercado, es decir, fundada en un subjetivismo inscrito en un
marco moral solidario de bien comun, no en el egoismo de la
competencia despiadada o de la fucha de clases social. Esto hay
que explicarlo tal como la Gaudium et Spes (vid. supra, § 9),
vimos, explicaba, la inmanencia ontoldgica, y la transcendencia
metafisica creacionista, de la que ésto es una aplicacion. Las leyes
inmanentes de la ciencia econdmica son leyes de fiterza-a las que
hay que obedecer porque asi lo quiso el Creador. Obviamente
estas leyes son objetivas, universales y necesarias, Pero la ciencia
ccondmica objetiva es manejada por sufetasy, por ello, es subje-
tya, es decir, sujeta a su manejo por la ley de lg libertad del
hombre: por esc son leyes “morales” fandantes del juicio de bien
y mal. Claramente se ve esto en un tema fundamental en la cien-
cia econdmica, el del precio. Veamos como lo expone un objeri-
vista radical, N. Bujarin (53): «Marx es, sin duda, un objetivista a
uliranza... 1a teoria de! valor-irabajo de Adam Smith se funda en
Ia valoracion individual de los bienes, ]a cual se corresponde con
la cantidad y la cualidad de trabajo invertida; es una feorig del
valor-trabajo subfetivista. L4 woria del valor segin Marx es, por
el contrario, una ley de precios objetiva, es decir social; su teoria
es, pues, una teoria del valor-trabajo objctivisia, que no tiene su
fundamento en ninguna valoracion individual. Bs logico, pues, el
objetivismo materialisia de Marx que ignora la peculiaridad de

(53) MNikoln BuakiN, Ecomomia politica del rentisia, Laia, 1974, pig. 50.
Antes aludimaos 2 esto en relacidn con el tema del rabajoy el capitat no hay pre-
cio ni capital sin un sujeta que gprecie o capsialicn sin el sujeto solo hay cosas,
ni siquiera objetos.
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las personas bumanas, ignorando gl individuo que dnica-
mente es considerado como especie. Es, pues, evidente que
este objetivismo materialista elimina toda transcendencia crea-
dora y se queda solo con lo material visible, rechaza el Suyjefo
Absoluto, el Creador, y se queda sdfo con los objetos, sean
cosas u bombres. Por ello, dice la €A, § 13, -el error fun-
damental del socialismo es de caracter antropoldgico, con-
siderando a todo hombre como un simple elemento y una
molécula del organismo social, de manera que el bien del
individuo se subordina al funcionamiento del organismo eco-
ndémico-socials.

13. El determinante aniropoldgico: jculpa o causa?

Cuande se dice que la docirina social de la Iglesia no pre-
supone una determinadea opcion econdémica se dice una verdad
a medias pues si atendemos a la anterior cita de la CA. ¢s evi-
denle gue algunos sistemas econtmicos, por 10 menos los socia-
listas, no son compattbles con la doctrina social catdlica por el
crrer anriropoldgico que tiene su teoria objetivista del sujeto cco-
nomico, Tal error antropoldgico es que no toma cormo referen-
te a los bombres, las personas bumanuas reales, sino a la especie
humana o, mejor dicho, a una determinada concepcidn, cl
materialismo dialéctico de dicha especie. La ideologia fberal
no cae en este error antropologico, pero cae en otro: decapity
al hombre, le priva de su ego moral, reduciéndole a sus egos psi-
cosomdtico y soctohistdrico con lo que, como vimos (54), redu-
ce la éfica a mera catética instrumental, sujeta a la ley de fiter-
za de lo material solo vilido en lo econdmico, por lo que el
liberalismo politico afecta a la ley de libertad o ley ética, moral
invalidandoia,

{54) Recordar nota 23. El emotivismo liberal, de raiz anglosajona, teduce el
afma a mera psiquss, las decisiones no son morgles, sino priguicas. Por eso no
hay morail sino psicologia, Y €s aqui decisiva la psicalogia de masas que, para G.
Le Bon —cir. Psichologie des foules— no son racionales, sino emotivas.
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Ralacl Termes (55) aborda direclamente la cuestion: «Cier-
tamente que hay pensadores liberales (56) que son utilitarios,
consecuencialistas, empiristas, egolstas, amoragles, ... pero, como
también hemos visto, dentro del pensamiento liberal caben los
idealistas, los finalistas, los innatistas, los altruistas, los morales,
lo que yo quiero decir es que no es correcto afirmar que el buen
funcionamiento del sistema liberal suponga y exija una axiologia
basada en el utilitarismo o en el egoismo, o en cualquier otra
postura moralmente censurable, porque el sistema en 5§ mismo
considerado, funciona con independencia del sistema de valores
que impere en la sociedad en la que el sistema de cconomiza de
mercado se desarrolla» (pig. 216). O, como aqui sostenemas, el
sistema econdmico es funcional, insirumenial, responde a las
causas ontoligicas material, formal y eficiente que estin en otro
plano que la causalidad metafisica teleologica, que supone zilfi-
mos y supremos fines, de orden moral en los seres personales: la
economia define causas la moral culpas. Que no es o mismo.,

:{Comy, pucs, se relacionan en el mismo universo operacio-
nal unas y otras reclamaciones causales? Termes senala que en lo
operacional <os resultados del mismo serin aceptables desde of
punto de visia éfico si las personas individuales que operan en el
sistema ¥ las instituciones que lo cobijan son moralmente correc-
tas. De aqui la importancia de urgir la mejora moral de personas
y estructuras... no se trata con ello de corregir una presunta mal-
dad intrinscca del proceso de asigracion de recursos de la eco-
nomia de mercado, ya que st este proceso fuera intrinsecamente
perverso no habria posibilidad de sanarlo por muy clevada que
fuera moralmente la intencionalidad de los agentes —finis ope-
rantis—. Cabe, evidentemente, que determinados procesos de

(53) R. TErMEs, Antropologia del capitalismo, Real Academia de Ciencias
Morales y Politicas, 1992. Hay una cdicidn comercial en Alianza. Las tesis de
Termes son explicitadas casi en los mismos términos por L. von MIsEs, obra cila-
da, en el capitulo XXXV, La teoria del bien comin frente a iz tearia del merca-
do, ycl XXXV, La peculiar naturaleza de la cieicia econdmica, en que aborda
desde los presupuestos de la ciencia ccondmmica su relacion con la moral.

(56) La palabra lberales polisémica: no tiene ¢l mismo valar en Stuart Mill
que en Cervantes. Termes aqui sélo trata del liberalismo econcmico.
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asignacion de recursos, determinados negocios, sean inmorales
por la naturaleza de la actividad —finis operis— pero, excluida
esta circunsiancia, no se debe negar la bondad intrinseca del
acio comercial que verdaderamenie o seq (ibidem). La relacion
entre ambos coprincipios de la accién humana la expone ast: «Fl
arte y la téenica son la norma del bacer; 1a prudencia es la norma
del obrar. La prudencia (57), elevandose tanto del moralismo,
con su casuistica, como del vofuntarismo, se encamina a la reali-
zacion del bien conformando nuestras acciones a la situacion
real, es decir, al complejo de realidades concretas que circuris-
tancian la operacion humana singular, lo cual presupone una
atenta, rigurosa y objetiva consideracion de tales realidades con-
cretas. De esta forma la prudencia metamorfosen el conocimien-
to de fa reafidad en la prdactica del biew (pig. 212). Lo cual s,
justamente, lo que dice la SRS, § 41, cuando afinma que Ja
Iglesia no tiecne modelos {econdmicos) que proponer... Los
modelos reales y verdaderamente clicaces pueden nacer sola-
mente de las diversas situaciones historicas gracias a los esfuer-
zas de todos los responsables que afronten los problemas socia-
les en sus aspectos sociales, cconémicos, politicos y culturales
que se relacionan entre si», COmMoO anticipamngs.

También vimos que la docirina social de 1a Tglesia se opone
a desconfiar de la ciencia y dejarse lievar de un irracionalismo
emotivista y utbpico. Asi, la Gauditem et Spes, § 54, nos dice quc
Jdas ciencias exacias cultivan al maximo el juicio critico; los mis
recientes estudios de psicologia explican con mayor prefundidad
la actividad humana- y, mis adelante, afiade: § 57, el hombre
cuando sc enirega a las diferentes disciplinas de la filosofia, fa
historia, las matemiticas y las ciencias naturales... puede contri-
buir sobremanera 4 que la familia humana se eleve a los con-

(57 Para S. AcusTiN, De Moribus Eclesiae Cathuolicas, 25, § 46, la prudencia
wes el anior que discierne o que ayuda a ir a Dios de aquello que lo entorpeces.
5i eliminames la transcendencia de Dios, queda en prudencia de la carne (Rom.
§-6), mera astucia instrumental hiumana que, por la superior ashecia de la Razon
(Hegel} termina valviéndaose contra el actor. Para el interesado en este importan-
te lema off. SANTIAGO M. Ravirez, O. P, Lo Frudencia, Palabra, 1979,
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ceptos mis altos de la verdad el bien y la belleza y al juicio de
valor universal: de lo contrario ocurre lo que vemos que ahora
estd pasando en el mundo. Y, aunque tengamos que sufrir sus
exigencias, no podemos quejarnos de ello y, menos aun, dejar de
denunciarlo y pretender corregirlo. Pero eslo exigiria un replan-
tcamiento total de la actual forma de convivencia humana que no
estamos dispucstos a admitir: por eso 13 pretension de absoluta
autonnomia del hombic se resisle 1 aceptar las leyes de la natu-
raleza econdmica y pretende, como vimos, descalificarla como
ciencia en cuanto se opone a sus reclamaciones y caprichos emo-
tvos: la tnmanencia dc lo econdmico resiste las imaginaciones
de la inmanencia de la conctencia humana, y no como ocurre
en la creacion emocional, estética que, «propter defectum verita-
tis (8. Th. I-I1 q. 101, 2, 2}, actia como elemento décil de Ia crea-
cion ideoldgica, también es emacional, y no racional.

14. La economia del diablo (58)

Para cumplir lo que exige la complejidad del tema de 14 rela-
cion moral/economia vemos que lo prisdente es considerar espe-
cialmente la relacion de relfgion y las filosofias pricticas, éticay
Dpolitica. kn toda doctrina social hay que contar primordialmente
con el contexto politico, pues dice la 0.4, § 40, «el paso de la
economia 4 a la politica es necesario, Ciertamente, el término
“palitica” suscita muchas confusiones que deben ser esclarecidas.
Sin embargo, es cosa de todos sabida que, en los campas social
¥ econdmico —tanto nacional como internacional—, la decisién
Oltirna corresponde al poder politico., Antes vimas (39} como el
instrumento que es €l mercado libre se juzga en ¢ficiencia, lo

(58) Tomamos ¢l titulo de la interesante obra de Avreen Sawvy, La economin
del diablp: Paro e inflacién, E| Magisterio Espafiol, 1977. Desarrolla una proble-
mitica que dice mucho a nuestro tema: cuando sc intenta crear un bienestar
social redistribuyendo direre como si fuera riqueza efectivg v 1o que se consigue
el llegar al pare a través de Ia previa inflecicn,

(59 Ver nata 9 con la polémica de Fabio que senalaba que el Unico Hbera-
lismo aceptada por la Iglesia es el econdmico o economin de mercado.
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que significa que el juicio mora! estd en otro plano; aungue es
obvio que en una decisiéon econémica immoral seri tanto peor
cuanto mis eficiente sea el instrumento. 5i no confundimos los
planas del discurso, el capitalismo salvdgje nc es salvaje por ser
capttalismo, sino por operar en un discurso pofiticoliberal que o
tolera. En el actual momento politico se prefende oluidar, inclu-
s0 en cl discurso de ciertos catdlicos, que «en su raiz Gltima ef
liberalismo filosdfico es una afirmacion erroned de la autonomia
del individuo en su actividad, sus motivaciones, ef gjercicio de su
libertad. Por ello, la tdeologia liberal requiere tambien, por parte
de los cristianos, un atento discernimientos, nos dice la Ocioge-
sima Adveniens, § 35. Es decir, no lodo liberalismo es errineo,
sino el Iiberalismo tdeoldgico vy politico.

La tdeologia liberal es la expresion polifica de la inmanencia
Jfilosdfica negadora de la forzosa heteronomia de la creatura res-
pecto al orden-del-ser-creado. Fs decir, hace al bombre medida
de todas Ias cosas: €l ego moral es autdénomo, sélo depende de si
misma. Y ;como depende de si misme? Pues haciéndose esclavo
de sus propios egos psicosomditico y sociobistdrico. el nuevo dios
que ha suplantado al Creador en la cultura liberal moderna es el
morbo, como hoy es pablico: Eros, Thanatos (60) y Mammmon, el
sexo, la muerte y la riqueza. Que, ademads, son intercambiables:
el sexo se explola para producir riqueza; la riqueza proporciona
los negocios det sexo. Y de la droga y otros instrumentos de
muerte: un anuncio inmoral, la prensa amarilla, la telebasura, es
mis cuestion de censur, que de eflicacia ccondmica siempte que
esté frobibido a todos: la pornografia no es un “derecbo buma-
70", Pero no caigamos en Ia trampa de convertir el liberalismo
econdmico o economia de mercado capttalista en el chivo expia-

(60) Cfr. Fucenio Trias, La Logica del limite, Destine, 1991, pagina 450: ~Eros
tiene en el gornesu raiz, la raiz de su vitalidad, de su fuerza plasmadora ¥ cons-
tructiva... Fros v Thanaios sc hallan acoplados y “cosidos” en ef gozne.. J.
Baudrillard, desilusionado por la miscria del centralismo de mercado comunista,
no deja de reconocer la miseria moral del hedonismo utilitario del zinoralismo
liheral: cfr. La societé de consomation, Danoel, 1970, tercera parte titulada Meass
media, saxe ef loisirs, pags. 147-297. Ver especialmente pigs. 199 y sigs. —Ie plus
bol objete de consamation: Le corps.
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torio de la ideciogia Hberal que, por un érroneo concepto de la
libertad humana pocos se aireven a denunciar, pues les mueve
mis la envidia que la justicia social.

P. Sorokin llama a csto el cqos postsensualista (61): <El resulta-
do ¢s el caos moral y 1a anarquia. Cada cual s¢ convierte en su pro-
pio legislador y juez, que considera que su propiz norma es exac-
tamente tan buena como la de cualquier otro. Por inercia se sigue
apelando a la “opinién piablica” ¢ a la “condencia del mundo”,
pero esas apelaciones son voces que se pierden en el desierto o
bicn cortinas de humo para disimular las aspiraciones cgoistas de
tal o cual “grupo de presion™. Y, jpor qué ocurre esto? Porque {a
€tica y el derecho sensitivos se han lanzado una vez mas por un
callejon sin salida, que sefiala su finis para la época actual. Sin una
nuegva wiversalizacion de las valores no es posible salir de ese calle-
Jorr (ibidem, pig. 1000). Claro que, 12l universalizacion de los valo-
res no puede alcanzarse sofo desde el hombre, pues la valoracion
es forzosamente individual: hay que ir al orden-delbien-dado.
Pero, como vimos, la eftminacion de la transcendencia comporta la
destruccion de la bumanidad «La creatira sin el Creador, desapa-
reces, nos dijo la Gaudium et Spes. Y es la snica verdad absolua
que v debe olvidar el hombre, por su condicion de forzosamente
indigente y limitada en las necesidades economicas de su cuerpo,
que constantemente le estin recordando su dependencia de la
absoluta riqueza del Espiritu, de Dios cuya Verdad «nos hara libres:
(Jn. 8-32): Pero «en la historia humana concreta, ef bombre se desvia
continuamente del camino de la libertad para entrar en la via de la
constriccion y Ia necesidad. .. El camino de la libertad es dificil y trd-
gico . Tl camine de la necesidad y la coaccitn es mis facils, nos
dice Berdiaev (62). £sto se opone con toda radicalidad a la cultura
acual procedente de las raices {ilosoficas del siglo xvin y, especial-
mernle en lo sociceconémico, a la escuela escocesa que, segin
Eduardo Nicol (63), -llegan a su plenitud representativa en A,

(61) PITRIM SOROKIN, Socieced, Cultura y Personalidad, Aguilar, 1969, phg. 999.

(62) NicoLal BErDIARY, El senticdu de la bistaria, Encuentro, 1079, pig. 179.

{63} Prélogo de la edicidn reducida de A, Smmh, Tecria de ios sentimientos
morales, Fonda de Cultura Econdmica, 1979, pdg. 18, La cila de A, Smith que
sigue es aqui pdg. 110,
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Smithe que nos dice: «No aprobamos ni condenamos {05 acios en
particular porgue al examinarios resulten estar de acuerdo o 1o
con alguna regla general. Por el contrario la regla general se
Jorma a través de Ia experiencia, 1o quc descubre que se aprue-
ban o reprueban todos los actos de determinada especie ¢ cir-
cunstanciados de cierta manera-, Bs imposible la pretension de
una sociedad pluralista en la coexistan ambos paradigmas. Ta
sociedad abierta (Popper) y ¢l ajuste ético positivista por la expe-
riencia vivida que propone, exige experimentos sodales en que
se alcanzan resultados, [astos o nefastos, a muy largo plazo y con
el coste del sufrimienio de millones de victimas inocentes. Igho-
ratlo es la destruccién del hombre: «La economia no es algo
méramente mecinice y ficticio, posee fisndamentos morales, divi-
nos, ¥ el bombre tiene el deber de desarroliarse en el plano eco-
noémico, pero caando se disocia de ia economia del espivitu,
cuando se la eleva a pmncifio supremo de la vida se destriuye la
organicidad de la vida (64)-. Por cso In muerte de Dios es 1 muer
te del bombre, como dice la enciclica Dominum et Vivificaniem
(§ 38, final). En la Escritura se nos dice: <Cuidad mucho de que
1o se deje seducir vuestro corazon, y, desviindoos, sirviis a otros
dioses y os prosternéis ante ellos: porque la célera de Yaveh se
encenderia conlra vosotros v cerraria el cielo, y no habria mas lu-
via, y la tierra no daria mas frutos, y desapareceriais pronto de la
bucna ticrra que el Sehor os da» (Deuteronomio 15, 16-17).

(64) BerolAEv, gp. cil. Apéndice, pig. 193,
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