LA FE EN AUXILIQ DE LA FILOSOFIA.
LA ENCICLICA FIDES ET RATIO DE JUAN PABLO II

POR

Bupaino FORMENT

1. Finalidad de la nueva enciclica

Coincidicnde con los actos conmemorativos de los veinte
afios su Pontificado, Juan Pablo 11, el 264.2 Papa de la historia, ha
publicado su decimotercera enciclica, Fides et ratio ("La fe v 1a
razdén”). El Cardenal Paul Poupard, Presidente dei Consejo Pon-
tificio de 1a Cultura y Presidente del Consejo de Coordinacion
entre las Academias Pontificias ha explicado, en una reciente
entrevista, que: "La Enciclica Fdes et ratio no surge de la nada.
Constituye la culminacidn de un largo proceso que ya inicid el
Concilic Vaticano I, con la Constitucion Dei Filius y que después
continué Ledn X1 con su Enciclica Aeterni Pairts, acerca de las
relaciones entre la fe y la razdn, tratando de sanar una separacion
entre ambas que el Papa califica de dramética™ (1).

En estos momentos, escribe Juan Pablo I1, en la encidlica, que
comenzd a preparar hace doce afios, segin indicd el cardenal
Joseph Ratzinger, en el acto de su presentacion, el pasado 15 de
octubre, era “Necesaric acometer de nuevo v de modo muds siste-
mdtico el argumento sobre la relacion entre fe y filosofia”, Para
llevar a cabo este motivo principal ha tenido que: “Subrayar el
valor que la filosofia tiene para la comprension de la fe y las limi-
taciones a las que se ve sometida cuando olvida o rechaza las
verdades de la Revelacién”,

(1) G. Bessa, A. Buiiy-Bannise y B Canugr, “Entrevista con el Cardenal
Poupard®, Palsbra (Madrid), 411 (1996), pégs. 6-9, pig. 6.
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Sobre el valor de la filosofia afirma que: *Es evidente la
importancia que el pensamiento filosofico tiene en el desarrollo
de las culturas y en la oricntacion de los comporiamientos per-
sonales y sociales. Dicho pensamiento ejerce una gran influencia
incluso sobre la teologin y sobre sus diversas ramas” (2). Por ello,
anade: “A los tedloges (...} los exhorle 2 recuperar y subrayar
mds la dimension mertafisica de la verdad para entrar asi en did-
logo critico y exigente tanto con el pensamiento comemporineo
como con toda la tradicion filosdlica” (3).

Confiesa, asimismo, que: “Me ha parecido urgente poner de
relieve con esta Enciclica ef gran interés que la Iglesia tiene por
la filosofia; mis adn, el vinculo intimo que unc el trabajo 1eolo-
gico con la basqueda filosdfica por la verdad. De aqui deriva el
deber que tiene el Magisterio de discerniry estimularun pensa-
mierito filosofico que no sea discordante con la fe”.

Deé un modo mas concreto, precisa: “Mi objetivo es proponer
algunos principios y puntos de referencia que considero necesa-
tios para instaurar una relacidn armoniosa y cficaz (,nlre la teo-
logia v la filosofia” (4).

El primero es la defensa de la filosofia en si misma.
“Teniendo en cuenta iniciativas andlogas de mis Predecesores,
deseo yo también dirigir la mirada hacia esta peculiar actividad
de la razén. Me impulsa a ello el hecho de que, sobre todo en
nuestio tiempo, 1a basqueda de la verdad tltima parece 2 menu-
do oscurecida’. :

Reconoce que: “La filosofia moderna tiene el gran mérito de ha-
ber concentrado su atencién en el hombre”. Sin embargo: “Los re-
sultados positivos alcanzados no deben Hevar a descuidar el hecho
de que la razdn misma, movida a indagar de forma unilateral sobre
el hombre como sujéto, parece habier olvidado que éste esti tam-

"bién llamado a orientarse hacia una verdad que lo trasciende”.
- Las cansecuencias de este olvido de la mision de 1a razén son
muy graves. Por una parte: “Sin esta referencia, cada uno queda

(2) Fides et rutio, Concl,, 100,
(3) fbid, Concl., 105.
(@) Ibid, V, 6%
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a merced del arbitrio y su condicién de persona acaba por ser
valorada con criterios pragmiticos basados esencialmente en el
dato experimental, en el convencimiento erréneo de que todo
debe ser dominado por la técnica”. Por otra: “En lugar de expre-
sar mejor la tendencia hacia la verdad, bajo tanio peso la razén
de saber sc ha doblegado sobre si inisma haciéndose, dia tras dfa,
incapaz de levantar la mirada hacia lo alto para atreverse a alcan-
zar la verdad del ser”. '

Han surgido, como consecuencia, varias rmodalidades de ag-
nosticismo y relativismo, que han conducido al pensamiento
actual a “fas arenas movedizas de un escepticismo general” (5).
Como comenta el cardenal Poupard: “La desaparicion del ateismo
militante ha dejado paso a una actiud de escepticismo general
que apuesta por la incertidumbre y la duda. La razon se ha reple-
gado desencantada sobre si misma y se ha instalado en ¢comodo
vagabundeo gnoseologico, en la duda y el relativismo” (6).

Aludiendo a corrientes de la filosofia hermenéutica, indica el
Papa: “Recientemente han adquirido cierto relieve diversas doc-
trinas que tienden 4 infravalorar inclusa las verdades que ¢l hom-
bre estaba seguro de haber alcanzado. La legitima pluralidad de
posiciones ha dado paso a un pluralismo indiferenciado, basado
en ¢l convencimiento de que todas las posiciones son igualmen-
te vilidas (...). En esta perspectiva, 1odo se reduce a opinién”.

Hay, por consiguiente, una “desconflanza en la verdad”. Al
examinar la filosofia actual: “Se tiene la impresidon de que se trata
de un movimiento ondulante. mientras por una parte la reflexion
filos6fica ha logrado situarse en €l camino que la hace cada vez
mas cercana a la existencia humana v a su modo de expresarse,
por otra tiende a hacer consideraciones existenciales, hermenéu-
ticas o linglisticas, que prescinden de la cuestidon radical sobre la
verdad de la vida personal, del ser y de Dios”.

Predominan asi, no sdlo en el mundo intelectual, sino tam-
bién en la gran mayoria de los hombres de hoy, que presionados

(5)  thid, Introd., 5.
(6) G. BEssA, A. Banly-BalLLIERE ¥ E. CaruleR, “Entrcvista con cl Cardenal
Poupard®, op. cit,, pdg. 7.

759



EUDALDO FORMENT

por la cultura actal: “Actitudes de difusa desconfianza respecto
dec los grandes recursos cognoscitivos del ser humano. Con falsa
modestia, s¢ conforman con verdades parcigles y provisionales,
sin intentar hacer preguntas radicales sobre el sentido y el fun-
damento Glime de 1z vida humana, personal y social. Ha de-
caido, en definitiva, la esperanza de poder recibir de la filosofia
respuestas definitivas a tales prepuntas” (7).

El segundo motivo de este documento es, pues: “Exponer
algunas reflexiones sobre [a via que conduce a la verdadera sabi-
duria, a fin de que quien sienta el amor por ella pueda empren-
der el camino adecuado para alcanzarla y encontrar en la misma
descanso en su fatiga y gozo espiritual”,

En realidad, esta extensa enciclica, cuyo original tiene 162 pé-
ginas y consta de una introduccion, siete capitulos y un epilogo,
continua la enciclica Veritatis splendor, publicada en agosto de
1993. Declara ¢l mismo Papa que: “En la Enciclica Veritatis splen-
dor he llamado la atencion sobre «algunas verdades fundamenta-
les de Ia doctrina catélica, que en el contexto actual corren el
tiesgo de ser deformadas o negadas- (n. 4). Con la presente En-
diclica deseo continuar aquella reflexidén centrando 1a atencion
sobre eltema de la verdad y su fundamento en relacion con Ia fe”.

Juan Pablo Il es optimista. Estd convencido de que:
“Pademos devolver al hombre contemporineo la auéntica con-
Jianza en sus capacidades cognoscitivas y ofrecer a la filosofia un
estimulo para que pueda recuperar y desarrollar su plena digni-
dad”.

La filosofia ticne que volver a propocionar “auténticos pun-
tos de referencia” al hombre de hoy y poderlos legar al de mafia-
na. “La filosofia, que tiene la gran responsabilidad de formar el
pensamiento y la cultura por medio de la llamada continua a a
bsqueda de lo verdadero, debe recuperar con fuerza su voca-
cidn originaria” (8).

Sobre esta defensa de ia filosofia, que se ha anadido a la
defensa, que, desde el inicio de su Pontificado, hace el Papa, del

(7) Fides et ratio, lntred., 5.
{8) fbid, Introd., 6.
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hombre, de su vida, de su institucion familiar, de su libertad y de
todos sus derechos, ha notado el cardenal Poupard que: “Una vez
mis, Ia Iglesia tiene que hacer de buen samaritano y socorrer 2 la
razon, maltrecha y medio muerta, a manos de Jos salteadores” (9).

La enciclica tiene un tercer motivo, que acompafa al segun-
do, porque: “La Iglesia, al insistir sobre la importancia y las ver-
daderas dimensiones del pensamiento filosdfico, promueve a la
vez tanto la defensa de la dignidad del bombre como el anuncio
del mensaje evangélico”. Por elio, “Lo mds urgente hoy es levar
a los hombres a descubrir su capacidad de conocer la verdad v
su anhelo de un sentido fltimo y definitivo de la existencia”.

Como abogado del hombre, escribe el Papa: “Pido a todos
que fijen su atencién en el hombre, que Cristo salvd en el miste-
rio de su amor y en su permanente bisqueda de verdad y de sen-
tido. Diversos sistemas filosdficos, engafidndolo, lo han conven-
cido de que es dueiio absolute de si mismo, que puede decidir
auténomamente scbre su propio destino y su futuro confiando
solo en si mismio y en sus propias fuerzas” (1M.

La Fides et ratio, en definiliva, se enmarca en el objetivo de
la nueva evangelizacion, ya que: “El pensamiento filos6fico es a
menudo el Unico dmbito de entendimiento y de didlogo con
quienes no comparien nuestra fe” (11), Indica su autor gue: “A la
vez que no me canso de recordar la urgencia de una nueva evan-
gelizacion, me dirijo a los filésofos para que profundicen en las
dimensiones de la verdad, del bien v de la belleza, a las que con-
duce la palabra de Dios” (12).

Asimimo, nota que: “El filésofo cristiano, al argumentar a la uz
de la razén y segin sus reglas, aunque guiado siempre por la inte-
ligencia que le viene de la palabra de Dics, puede desarrollar una re-
flexién que serd comprensible y sensata incluso para quien no per-
cibe atn la verdad plena que manifiesia la divina Revelacién” (13).

{9) G. Bessa, A. BAILY-BAMLIRE ¥ E. CaRuer, “Enirevista con &l Cardenal
Poupard™, op. cif, pag. 7.

(10} Fides ! ravio, Concl,, 107,

(11) IBid, Conel., 104.

(12} Rid, Concl, 103.

(13) Mid, Conel., 104.
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Esta finalidad se comprende muy bien con la comparacion
con que se termina este documenioe. La enciclica concluye com-
parando la filosofia con la vida de la Santisma Virgen: “Se puede
entrever una gran correlacién entre la vocacion de la Santisima
Virgen vy la de la auténtica lilosotia”,

En primer lugar, porque: “Igual que la Virgen fue llamada a
ofrecer toda su humanidad y femineidad a fin de que el Verbo de
Dios pudiera encarnarse y hacerse unc de nosotros, asi la filoso-
fia estd Uamada a prestar su aportacidn, racional y critica, para que
la teologia, como comprension de la fe, sea fecunda y elicaz”.

En scgundo lugar, porque: *Al igual que Marja, en ¢l con-
sentimiento dado al anuncio de Gabriel, nada perdi® de su ver-
dadera humanidad y libertad, asi el pensamiento filoséfico, cuan-
do acoge el requerimiento que procede de la verdad del
Fvangelio, nada pierde de su gutonomia, sinc que siente como
su basqueda es impulsada hacia su mis alta realizacion” (14).

2. La verdad v la filosofia

Comicnza la enciclica con dos alirmaciones: una, que “Dios
ha puesto en el corazon del hombre el deseo de conocer la ver-
dad”; otra, que tiene, ademads, dos medios que le capacitan para
alcanzarlaverdad: laviade larazénylaviadelafe. “Lafe v la
razén son como dos alas con las cuales el espiritu humano se
¢leva hacia la contemplacion de la verdad” (15).

El ser humano tiene “necesidad de sentido”. Desea obtener res-
puesta a: “Las preguntas de fondo (...) jquién soy?, (lé donde vengo
y a-dénde voy?, ;por qué existe el mal?, jqué hay después de esta
vida?". De cllas “depende la orientacion que se dé a la existencia™
Ademas: “Cuanto mis conoce la realidad v el mundo y mis se cono-
ce 4 i misma en su unicidad, le resulta més urgente el interrogante
sobre el sentido de las cosas y sobre su propia existencia” (16).

(14) Ihid.,, Conel., 108,
(15) Ibid, Predmbh.
(16) Ihid., Introd., 1.
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La historia universal muestra que: “Bl hombre ticne muchos
medios para progresar en el conocimiento de la verdad, de modo
que puecde hacer cada vez mids humana la propia exisiencia.
Fntre éstos destaca la filosofia, que contribuye directamente a for-
mular la pregunta sobre el sentido de la vida y a trazar la res-
puesta”. Por ello, “Se configura como una de las tarcas mis
nobles de la humanidad” (7). - :

Se trata de un camino qgue se ha seguido “en todos los tiempos
y lugares de la ticrra”, porque: “Fl hombie ¢s naturalmente filéso-
fo" (18). Su racionalidad le hace fildsofe. “La capacidad especula-
tiva que es propia de 1a inteligencia humana, lleva a elaborar (...) a
través de la actividad filosofica, una forma de pensamiento riguro-
50y 4 construir asi, con la coherencia logica de las afirmaciones y
el caracter orgdnico de los contenidos, un saber sistemitico”,

Por su vinculacion con la naturaleza humana: “Es posible reco-
nocer, 4 pesar del cambie de los-tiempos y de los progresos del
saber, un nicleo de conocimientos filosoficos cuya presenciu es cons-
fante en 1a historia del pensamicnto”: Puceden citarse, entre ellos: “Los
principios de na contradiccién, de finalidad, de cawsalidad (...} la
concepcidn de la persona come sujeto libre e inteligente y en su
capacidad de conocer a Dios, la verdad y ¢l bien (..} algunas nor-
mas morales flundamentales, que son comtnmente aceptadas”.

De manera que: “Prescindiendo de las corrientes de pensa-
micnto, existe un conjunto de conocimientos en los cuales es
posible reconocer una especie de patrimonio espiritual de la
humanidad. Bs como si nos encontrisemos ante una filosofia
fmplicita por la cual cada uno cree conocer eslos principios, aun-
que de forma genérica y no reflcja. Estos conocimientos, preci-
samente porque son compartidos en cierto modo por todos,
deberian ser como un punto de referencia para las diversas
esouelas filosoficas” (19).

La Iglesia da gran importancia a la filosofia: “La Iglesia (...}
aprecia el esfuerzo de la razdn por alcanzar los objetivos que

(7 ibid, Inttad., 3.
(18) Thid, VT, 64.
(19Yy Ibid, Introd., 4.
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hagan cada vez mis digna la existencia personal, Ella ve en Ia
filosofia el camino para conocer verdades fundamentales relativas
a la existencia dJel hombre. Al mismo tiempo, considera a la filo-
soffa como una ayuda indispensable para profundizar la inteli-
gencia de la fe y comunicar la verdad del evangelio a cuantos
anin no la conocen” (20).

Por estos dos motivos: “La Iglesia no es ajena, ni puede serlo, a
este camino de bisqueda. Desde que en el misterio Pascual, como
don, la verdad tiltima sobre la vida del hombre se ha hecho peregri-
na por los caminos del mundo para anunciar que Jesuctisto es «€l
camino, la verdad y la vida» (fn 14, 6). Entre los diversos servicios
que la Iglesia ha de ofrecer a la humanidad, hay uno del cual es res-
ponsable de un modo muy particular: Ja diacronia de la verdad” 21D.

Hay que advertir que: “Esta verdad, que Dios nos revela en
Jesuscristo, no estd en coniraste con las verdades que se alcanzan
filosofando. Mis bien los dos 61denes de conocimienin conducen
1 la verdad en su plenitud. La unidad de la verdad es ya un pos-
tulado fundamental de la razén humana, expresado en €l princi-
pio de no contradiceién”.

La unidad de la verdad se explica, porque: “El mismo ¢ idén-
tico Dios, que fundamenta y garantiza que sea inteligible v racio-
nal el orden natral de las cosas sobre las que s¢ upoyan los cien-
tificos confiados, es el mismo gue se revela como Padre de nues-
tra Sefior Jesucristo”. No hay una doble verdad, una verdad cien-
lifica y otra de la fe que puedan contradecirse, sino una: “unidad
de la verdad natural y revelada” (22).

3. Necesidad vital de la verdad
Decia Aristoteles que: “Todos los hombres desean saber

(Metafisica, 1, 1), vy 1a verdad es el objeto propio de este deseo.
Inchuso la vida diaria muestra ¢udn interesado esta cada uno en

(20} fbid., Introd., 5.
1) fbid, Introd., 2.
(22) Ibid, 11, 34.
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descubrir, més alli de lo conocido de vidas, como estin verda-
deramente las cosas. El hombre es el finico ser en toda la crea-
cién visible que no solo es capaz dc saber, sino que sabe tam-
bién que sabe, y por eso se interesa por la verdad real de 1o que
se le presenta” (23).

Ademids: “Fxiste (...} un camino que el hombre, si quiere,
puede recorrer; inicia con la capacidad de la razon de levantar-
se mds alld de lo contingente para ir hacia o infinito. De dife-
rentes modos y en diversos tiempos ¢l hombre ha demostrado
que sabe expresar cste desco intimo. La literatura, Ja masica, la
pintura, la escylura, la arquitectura y cualquier otro fruio de su
inteligencia creadora se convierten en cauces a través de los cua-
les puede manifestar su afin de basqueda. La filosofia ha asumi-
do de manera peculiar este movimiento y ha cxpresado, con sus
medios v segin sus propias modalidades cientificas, este deseo
universal del hombre” (24).

'bs un hecho de experiencia que: “Nadie puede permanccer
sinceramente indiferenie a 1a verdad de su saber. 5i descubre que
es falso, lo rechaza; en cambio, si puede confirmar su verdad, se
siente satisfecho. Es la leccidn de San Agustin cuando escribe:
-He encontrado muchos que querian engafiar, pero ninguna que
quisiera dejarse enganam {Confesiones, 23, 33). Con 1azon se con-
sidera que una persona ha alcanzado la edad adulta cuando
puede discernir, con los propios medios, entre lo que es verda-
dero y lo que es falso, formindose un juicio propio sobre la rea-
lidad objetiva de las cosas”.

I.a verdad es un fin natural, para el hombre, y, por tanto, un
bien. “Es, pues, necesario que los valores elegidos y que se per-
siguen con la propia vida sean verdaderos, porque solamente los
valores verdaderos pueden perfeccionar la persona realizando su
naturaleza. El hombre encuentra esta verdad de los valores no
encerrindose en si mismo, sino abriéndose para acogerla incluso
en las dimensiones que lo trascienden. Esta es una condicién

(22) Ihid, 111, 25.
24) Mid, I, 24.
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necesaria para que cada uno legue a ser si mismo y crezca como
persona adulta y madura® (25).

Todo hombre, sea o no fildsolo en sentido estriclo, tiene que
plantearse la pregunta de “Si es posible 0 no alcanzar una ver-
dad universal y absohuta. De por si, toda verdad, incluso parcial,
si es realmente verdad, se¢ presenta como universal. Lo que es
verdad, debe ser verdad para todos y siempre”. La verdad es una
y tamhbién universal y absoluta.

Para el fildsofo, para el hombre corriente: “Para (odos llega el
momenio en el que, se quiera o no, es necesario enraizar la pro-
Ppia existencia en una verdad reconocida como definitiva, que dé
una certeza no sometida ya a la duda. Los fildsofas, 2 lo largo de
los siglos, han tratado de descubrir y expresar esta verdad, dando
vida a un sistema o vna escucla de pensamiento. Mis alli de los
sistemas filoséficos, sin embargo, hay otras expresiones en las
cuales el hombre busca dar forma a una propia «flosofia”.

Esta filosofia “natural” todavia es mis vital, porque: “Se trata
de convicciones o experiencias personales, de tradiciones fami-
liares o culturales o de itinerarios existenciales en los cuales se
confia en la autoridad de un maestro. En cada una de estas mani-
festaciones lo que permanece es el desco de alcanzar fu certeza
de la verdad v de su valor absoluto” (26).

No obstante, que el hombre no siempre advierta la necesidad
vital de esta blisqueda de la verdad: una, universal y absoluta. "Tl
limite originario de la razon y la tnconstancia del corazon oscu-
recen a menudo y desvian la blisqueda personal. Otros intereses
de diverso orden pueden condicionar la verdad. Mis ain, el
hombre también la evita a veces en cuanto comicenza a divisarla,
porque feme sus exigencias”,

El hombre no puede, sin embargo, vivir alejade totalmente de
la verdad, porque: “A pesar de esto, incluso cuando la evita,
siempre cs la verdad la que influencia su existencia; en efecto, él
nunca podria fundar la propia vida sobre la duda, la incertidum-
bre o la mentira, tal existencia estaria continnamente amenazada

(2%) mid, I, 25,
(26) mid, 1, 27.
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por et miedo y la angustia. S¢ puede definir, pues, al hombre
como aquél que husca la verdad’ (27).

El hombre busca por naturaleza la verdad, “La sed de verdad
estd tan radicada en-el corazdn del hombre que tener que pres-
cindir de ella comprometeria la existencia”.

Esta definicién no indica que el hombre deba quedarse en la
mera basqueda, porque: *“No s¢ puede pensar que una basque-
da tan profundamente enraizada en la naturaleza humana sea del
todo inttil y vana. La capacidad misma de buscar la verdad y de
plantear preguntas implica ya una primera respucsia”, Asi:
“Cuando un cientifico, siguiendo una intuicidn suya, se pone a la
basqueda de la explicacién 1ogica y verificable de un fendmeno
determinado, confia desde el principio que encontrard una res-
puesta, y no se detiene ante los fracasos. No considera inatil 1a
intuicién originaria sole porque no ha alcanzado el objetivo; mis
bien dird con razén que no ha encontrado aiin la respuesta ade-
cuada. Esto mismo es vilido también para la investigacion de la
verdad en el ambito de las cuestiones Gltimas” (28).

La verdad tiene diversas formas. En un primer nivel: “Las mis
numerosas son las que se apoyan sobre evidencias inmediatas o
confirmadas experimentalmente”. Son las que se dan en 1a vida
diaria y en la investigacion cientifica.

En un segundo nivel se encuentrun: “Las verdades de caric-
ter filosofico, a las que el hombre llega mediante la capacidad
especulativa de su intelecto”. Teniendo en cuenta que: “Las ver-
dades filosoficas (...) no se limitan a las meras doctrinas, algunas
veces efimeras, de los fildsofos de profesion. Cada bombre (.)
es, en cierto modo, fildsofoy posee concepciones filostficas pro-
pias con las cuales orienta su vida. De un modo u olro se forma
una vision global y una respuesta scbre el sentide de la propia
existencia. Con esta luz interpreta sus vicisitndes perscnales y
regula su comportamiento”.

En un tercer nivel se sithan: “Las verdades religiosas, que en
cierla medida hunden sus raices también en la filosofia. fstas

Q7 Ibid, 1, 28.
(28) Ibid, 11, n. 29.
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estan contenidas ¢n las respuestas que las diversas religiones
ofrecen en su tradiciones a las cuestiones tltimas” (29),

Por Gltimo, en un cuarto nivel, estin: las “verdades simple-
mente creidas”. El hombre: “Desde el nacimiento, (..) estd inmer-
50 en varias tradiciones de las cuales recibe no solo el lenguaje
y la formacién cultoral, sinc también muchas verdades en las
que, casi instintivamente, cree. De todos modos, €l crecimiento y
la maduracién personal implican que estas mismas verdades pue-
dan ser puesias en duda y discutidas por medio de la peculiar
actividad critica del pensamiento. Esto no quila que, tras este
paso, las mismas verdades sean aecuperadas» sobre la buase de la
experiencia llevada que se ha tenido o en virtud de un razona-
miento sucesivo”,

Respecto 4 estas verdades, observa el Papa que: “A pesar de
ello, en la vida de un hombre, las verdades simplemente creidas
son mucho mis numerosas que las adquiridas mediante la cons-
tatacidn personal. En efecto, ;quién seria capaz de discutir crit-
camente los innumerables resultados de las ciencias sobre las que
se basa la vida moderna?, gquién podria controlar por su cuenta
¢l flujo de informaciones que dia a dia se reciben de todas las
partes del mundo y que se aceptan en linca de maxima como

“verdaderas? Finalinente, ;quién podria reconstruir los procesos de
experiencia y de pensamiento por los cuales se han acumulado
Ios tesoros de la sabiduria y de religiosidad de la humanidad?”.

Se puede asi completar la definicién del hombre con respec-
to a la verdad sefalando que la mayoria de las verdades las posee
como creencias. “El hombre, ser que busca la verdad, es pues
también aquél que vive de creencias® (30).

También obscrva, sobre este tipo de verdad, que, por no
poser ninguna evidencia inmediata o mediata, como las anterio-
res: “Parece una forma imperfecta de conocimiento, que debe
perfeccionarse progresivamente mediante la evidencia lograda
personalmente”. Sin embargo: “La creencia con frecuendia resul-
ta mis rica desde el punto de vista humano que la simple evi-

(29) Pxd, 11T, 30.
(30) I#d, II, 31
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dencia, porque incluye una relactin interpersonal y pone en
juego no solo las posibilidades cognoscitivas, sino también la
capacidad mis radical de confiaren otras personas, entrando asi
en una relacion més estable e intima con ellas”.

La confianza es fruto del amor de donacion, del amor de
entrega a alguien. Al igual que el conocimiento, el amor es per-
feccionante de la persona, le proporciona la felicidad. Permite la
unitn afectiva con la otra persona en su individualidad y con-
crecion: “La perfeccitn del hombre no esti en la mera adquisi-
cion del conocimiento abstracto de la verdad, sino que consiste
también en una relacion viva de entrega y fidelidad hacia el otro.
En esta fidelidad que sabe darse, el hombre encuentra plena cer-
teza y scguridad”. '

Un ejemplo de la verdad que se apoya cn la relacion inter-
personal es 1a que suscita el martir: “El 1estimonio de los midrtires
atrae, es aceptado, cscuchado y seguido hasta en nuestros dias.
Esta es la razon por la cual nos flamos de su palabra: se percibe
cn ellos la evidencia de un amor que no tienc necesidad de lar-
gas argumentaciones para convencer, desde el momento en gue
habla a cada uno de lo que €l ya percibe en su interior como ver-
dadero y buscado desde tanto tiempo. En definitiva, el martir sus-
cita en nosotros una gran confianza, porque dice lo que nosotros
ya sentimos y hace evidenie lo que también quisi€ramos tener
fuerza de expresar” (31).

La relacién del hombre con la verdad, en sus distintas face-
tas, muestra, en definitiva, que: “El hombre, por su naturaleza,
busca la verdad. Esta bisqueda no estd destinada sdlo a la con-
quista de verdades parciales, factuales o cientificas; no busca solo
el verdadero bicn para cada una de sus decisiones. Su blsqueda
tiende hacia una verdad ulterior que pucda explicar el sentido de
la vida; por eso es una bisqueda que no puede encontrar soku-
cién si no es en el absoluto” (32).

Las preguntas sobre si mismo, sobre lo que es, sobre su bon-
dad vy maldad, y sobre el sentido de su vida, hacen al hom-

¢31) fbid, I, 32.
(323 bid, TII, 34.
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bre verdaderamente hombre, Como ya explicé el Papa en 1983:
“En estas cuestiones aparece un testimonio de la racionalidad pro-
funda del existir humano, puesto que la inteligencia y 1a voluntad
del hombre se ven solicitadas en ellas a buscar libremente la soha-
cién capaz de ofrecer un sentido pleno a la vida. Por tanto, estos
interrogantes son la expresion mas alta de 1a naturaleza del hom-
bre: en consecuencia, 1a respuesta a ellos expresa la profundidad
de su compromiso con 1a propia existencia (...) la razén humana
toca su culmen y se abre a la religiosidad”,

Afirmaba, por ello, rl como se cita en la enciclica, que: “La
religiosidad representa la expresion mis clevada de la persona
humana, porque es el culmen de su nahiraleza racional. Brota
de la aspiracion profunda del hombre 2 la verdad v estd en la
base de la hisqueda libre y personal que el hombre realiza sobre
lo divino™ (33).

A esta verdad sobre el sentido de [a vida liega por el camino
de la razdn: "Gracias a la capacidad del pensamiento, el hombre
pucde enconirar y reconocer esta verdad, En cuanto vital y esen-
cial para su existencia, esta verdad se logra no sdlo por via racio-
nal, sino también mediante el abandono confiade en otras per-
sonas, que pueden garantizar 1a certeza y la antenticidad de la
verdad misma”, :

El camino del amor es también necesario: “No se ha de olvi-
dar que también la razdn necesita ser sostenida en su basqueda
por un didlogo confiado y una amistad sincera. El clima dc sos-
pecha v de desconfianza, que a veces rodea la investigacion
especulativa, olvida la ensefianza de los filosofos antiguos, quie-
nes consideraban la amistad como uno los contextos mias ade-
cuados para el buen filosofar”,

En definitiva, con respecto a la verdad: “Fl hombre se
encuentra en un camino de bosqueda, humanamente intermina-
ble: bsqueda de verdad y busqueda de una persona de quien
fiarse”.

En este doble camino: “La fe cristiana le ayuda ofreciéndole
la posibilidad concreta de ver realizado el objetivo de esta biis-

(33) Juan Pasto II, Audiencia general, 19 de octubre de 1983,
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queda. En efecto, superando el estadio de la simple creencia la
fe cristiana, coloca al hombre en ese orden de gracia que le per-
mite participar en el misterio de Cristo, en €l cual se le ofrece el
conocimiento verdadero y coherente de Dios Uno y ‘Trino. Asi,
en Jesucristo, que es la Verdad, la fe reconoce la llamada altima
dirigida a la humanidad para que pueda llevar a cabo lo que
experimentia como desco y nostalgia” (34).

4. Lafe y la razén en la Sagrada Escritura
¥ en el Magisterio de La Iglesia

Las dos caminos de la raztn vy de la fe se relacionan, “La
Sagrada FEscritura nos presenta con sorprendente claridad el
vinculo tan profundo que hay entre el conocimiento de fe y el de
la razdn (... La peculiaridad que distingue el texto biblico con-
siste en la conviccion de que hay una profunda e inseparable uni-
dad entre el conocimiento de la razon y el de 1a fe” (35).

Ambas se presentan como inseparables: “No hay, pues, moti-
va de competividad alguna entre la razén y la fe: una esid den-
tro de la oira, y cada una tiene su propio espacic de realiza-
cion” (36).

De manera que: “Israel con su reflexion ha sabido abrira la
razdn el camino hacia el misterio, En la revelacién de Dios ha
podido sondear en profundidad lo que la razén pretendia alcan-
zar sin lograrlo”.

Continua explicando Juan Pablo I que: “A partir de esta
forma de conocimiento mis profunda, el pueblo elegido ha
entendido que la razén debe respetar algunas reglas de fondo
para expresar mejor su propia naturaleza. Una primera regla con-
siste en tener en cuenta el hecho de que el conocimiento del
hombre es un caminoque no tiene descansc; 1a segunda nace de
la conciencia de que dicho camino no se puede recorrer con el

(34) Fides ¢t ratio, I, 33.
(35) Ibid, 11, 16,
(36) Ikid, I, 17,
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orgulio de quicn picnse que todo es fruto de una conquisla per-
sonal; una tercera se funda en el «emor de Diose, del cual la
razdn debe reconocer a la vez su trascendencid soberana y su
amor providente en el gobierno del mundo” (37). En sintesis, en
el Antiguo Testamento: “La razon es valorizada, pero no sobre-
valorada” (38).

Desde el Nuevo Testamento se advierte mejor la agudeza y
profundidad de esta concepcion del conocimiento que entra en
la Revelacién. San Pable, en el primer capitulo de su Canta a los
Romanos, escribe: “Porque desde la ereacidn del mundo, o invi-
sible de Dios, su eterno poder y divinidad, son conocidos
mediantc las obras” (39). Refiriendose a este pasaie, escribe el
Papa: “Se reconoce a la razdn del hombre una capacidad que
parece superar casi sus mismos limites naturales: no s6lo no esta
limitada al conocimiento sensorial, desde el momento que puede
reflexionar criticamente sobre ello, sino gue argumentando sobre
los datos de los sentidos puede incluso alcanzar la causa que da
lugar a toda realidad sensible. Con terminologia filosofica po-
driamos decir que en este importante texto paulino se afirma la
capacidad metaflisica del hombre”.

No quiere decirse que ello sea ficil: “Segin el Apastol, en el
proyecto originario de la creacion, [a razén tenia la capacidad de
superar ficilmente el dato sensible para alcanzar el origen mismo
de todo: el Creador. Debido a Ja desobediencia con la cual el
hombre eligid situarse en plena y absoluta autonomia respecto a
Aquél que lo habia creado, quedé mermada esta facilidad de
acceso a Dios creador”, _

También, sepan San Pablo: “La capacidad humana de cono-
cer la verdad queds ofuscada por la aversion hacia Aquél que es
fuente y origen de la verdad. El apostol sigue cémo los pensa-
mientos de los hombres, a causa del pecado, fueron «vanos» v los
razonamientos distorsionados y oricntados hacia lo falso (cf, Rm
1, 21-22}. Los ojos de la mente no eran ya capaces de ver con cla- |

(37} ibid, 11, 18.
(38) Ibid, 11, 20.
(3% Rml,20.
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ridad: progresivamente la razén se ha quedado prisionera de si
misma, La venida de Cristo ha sido el acontecimiento de salva-
cion que ha redimido a la razdn de su debilidad, librindoela de
los cepos en los que ella misma se habia encadenado” (40).

Ademis: “En las Cartas de San Pablo, hay un dato que sobre-
sale con mucha claridad: la contraposicion entre <la.sabiduria de
este mundor ¥ 1a de Dios revelada en Jesueristo. La profundidad
de la sabiduria revelada rompe nuestros esquemas habituales de
reflexion, que no son capaces de expresarla de manera adecua-
da. El comienzo de la Primera Carta a los Corintios presenta este
dilema con radicalidad. El hijo de Dios crucificado es el aconte-
cimiento histdrico contra el cual se estrella todo intento de
lamenie de construir sobre argumentaciones solamente humanas
una justificacion suficiente del sentido de la existencia”.

Sin embargo, por otra parte; “La filosofia, que por si misma
es capaz de reconocer el incesante trascenderse del hombre hacia
la verdad, ayudada por la fe puede abrirse a gcogeren la «ocu-
ra» de la Cruz la auténtica critica de los que creen poseer la ver-
dad, aprisionandola entre los recovecos de su sistema”.

Por consiguienle, para San Pablo: “La relacion entre fe y filo-
sofia encuentra en la predicacidn de Cristo crucificado y resuci-
tado el escollo contra el cual puede naufragar, pero por encima
del cual puede desembocar en el océdno sin limites de la verdad.
Aqui se evidencia la frontera entre la 1azén y la fe, pero sc acla-
ra también el espacio en el cual pueden encontrarse” (41),

Indica también el Papa: “La ensefianza de los dos Con-
cilios Vaticanos abre también un verdadero horizonte de novedad
para el saber filosdfico. La Revelacion introduce en la historia un
punto de referencia del cual el hombre no priede prescindir, si
quiere llegar a comprender ¢l misterio de su existencia; pero, por
otra parte, este conocimients remite constantemente al misterio
de Dios que la mente humana no puede agolar, sino sdlo recibir
y dcogeren la fe. En estos pasos, 1a razdn posee su propic espa-
cio caracteristico que le permite indagar y comprender, sin ser

[€14)] Fides et ratio, 11, 22,
(41) Mid, 11, 25.
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limitada por otra cosa que su finitud ante el misterio infinito de
Dios" (42).

El Congcilie Vaticano I afirmd que: “Ademis del conocimien-
to propio de la razdén humana, capaz por su naturaleza de llegar
hasta el Creador, existe un conocimiento que es peculiar de la fe.

- Este conocimiento expresa una verdad que sc basa en cl hecho
mismo de que Dios se revela, y es una verdad muy cicria porque
Dios ni engafna ni quiere engafar (43).

Con respecto a estos dos tipos de verdades, el Concilio
vaticanao 1 ensefd que: “La verdad alcanzada a través de la refle-
xi6n filosdfica y la verdad que proviene de la Revelacién no se
confunden, ni una hace superflua la otra” (44).

Ademis, de las ensenanzas de los dos concilios se desprende
que: “La verdad que la Revelacion nos hace conocer no es el fruto
maduro ¢ el punto culminante de un pensamiento elaborado por
la razdn. Par el contranio, ésta sc presenta con la caracteristica de
la grawidad, genera pensamiento y exige ser acogida como expre-
sién de amor”. Puede decirse, por consiguiente, que: “La Reve-
lacidn cristiana es Ja verdadera estrella que orienta al hombre que
avanza entre los condicionamientos de la mentalidad inmanentis-
ta y las estrecheces de una 16gica tecnocratica” (45).

5. El saber filosofico y la verdad revelada en Ia historia

Puede examinarse “la relacidon entre la fe y la filosofia en el
curso de la historia” {46), porque, ya desde el principio, el cris-
tianismo se confrontd con las corrientes filosoficas del momento.,
“Las primeros cristianos para hacerse comprender por los paga-
nos no podian referirse s6lo a «Moisés y los profetass; debian tam-
hién apoyarse en el conocimienio natural de Dios y en la voz de
la conciencia moral de cada hombre”.

(42) id, 1, 14.
(43) mid, 1, n. 8.
) mid, 1, n. 9.
(45) id, 1, n. 15.
46y Bid, 111, n. 35.
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Se advierte claramente con San Pablo, que ademds: "Como
este conocimiento natural habia degenerado en idolatia en la
religién pagana, el Ap6stol considera mis oportuno relacionar su
argumentacion con el pensamiento de los filosofos, que desde
siempre habian opuesto a los mitos y a los cultos mistéricos con-
ceptos mis respetuosos de la trascendencia divina”.

Continia explicando el Papa que: “Los intentos del hombrc
por comprender el origen de los dioses y, en ellos, del universo,
encontraron su primera expresion cn la poesia. Las teogonias
permanecen hasta hoy como el primer testimonio de esta bas-
queda del hombre”. Después, afiade: “Fue larca de los padres de
la filosofia mostrar el vinculo entrc la razdén y la religion.
Dirigiendo la mirada hacia los principios universales, no se con-
tentaron con los milos antiguos, sino que quisieron dar funda-
mento racional a su creencia en la divinidad (...) El objetivo que
dicho proceso buscaba era la conciencia critica de aquello en lo
que se creia. Tl conceplo de la divinidad fue el primero que se
beneficid de este camino. Las supersticiones fueron reconocidas
como tales y 1a religion se purifico, al menos en parte, mediante
el anilisis racional.

Gracias a esta labor metafisica de los filosofos clasicos fue
mis ficil el acercamiento del cristianismo a la filosofia, porque:
“Sobre esta base los Padres de la Iglesia comenzaron un didlogo
fecundo con los filosofos antiguos, abdendo el camino al anun-
cio ¥ 2 la comprensién del Dios de Jesucristo” (47).

No obstante, juan Pablo II recuerda; “La actitud de cauiela
que suscitaban en cllos otros elementos del mundo cultural
pagano, como por ejemplo la griosis, La filosofia, en cuanto sabi-
duria practica y escuela de vida podia ser confundida ficilmente
con un canocimiento de tipo superior, esolérico, reservado a
unos pocos perfectos. En cste tipo de especulaciones esotéricas
piensa sin duda San Pablo cuando pone en guardia a los
Colosenses: -Mirad que nadie os esclavice mediante la vana fala-
cia de una filosofia, fundada en tradiciones humanas, segin los
elementos del mundo y no segin Cristo- (2,8). jQué actuales son

(47) ibid, IV, n. 36
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las palabras del apostol si las referimos a las diversas formas de
esoterismo que se difunden hoy incluso entre algunos creyentes,
carentes del debido sentido critico”, También existia: “Una visidn
cultural que pretendia subordinar 1a verdad de la Revelacion a las
interpretaciones de los filosofos” (48).

El didlogo entre el cristianismo y la filosofia, por tanto,
encontrd dilicultades. Por una parte, por algunos cristianos que,
sin renunciar a comprender y profundizar con la razén lo creido,
no se interesaban por la filosofia. “En realidad, el encuentro con
el Evangelio ofrecia una respuesta tan satisfactoria a la cuestion,

~hasta entonces no resuelta, sobre el sentido de la vida, gue el
seguimicnto de los fildsofos les parecia como ilge lejano y, en
ciertos aspectos, superado”.

Por otra, desde ¢l paganismo, que no le era ficil aceptar: “La
aportacidon del cristianismo que afirma el derecho universal de
acceso 2 la verdad. Abatidas las barreras raciales, sociales y
sexuales, el cristianismo habia anunciado desde sus inicios la
igualdad de todos los hombres ante Dios. La primera consecuen-
cia de esta concepcion la aplicaba al tema de la verdad. Queda-
ba completamente superado el caricter elitista que su bisqueda

_ lenia entre los antiguos, ya que siendo el acceso a la verdad un
bient que permite llegar a Dios, todos deben poder recorrer este
camino” (49).

FEntre los que prepararon un diilogo positivo, se cita a San
Justino, Clemente de Alejandria y Origenes. Con ellos comenzé
propiamente la teologia cristiana, “Tantc el nombre mismo come
la idea de teologia en cuanto reflexion radonal sobre Dios esta-
ban ligados todavia hasta ese momento a su origen griego. En la
filosofia aristotélica, por ejemplo, con este nombre se referian a
la parte mis noble y al verdadero culmen de la reflexion filoso-
fica. Sin embargo, a la luz de la Revelacidn cristiana lo que ante-
riormente designaba una doctrina genérica sobre la divinidad
adquirid un significado del tedo nuevo, en cuanto definia la refle-
xtén que el creyente realizaba parva expresar la verdadera doctri-

(48) Wid, 1V, n. 37.
) IBid, IV, n. 38.
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na sobre Dios, Este nuevo pensamiento cristiano que se estaba
desarrollando hacia uso de la filosofia, pero al mismo ticmpo ten-
dia a distinguirse claramente de ella” (50).

Principalmente fue asumido el pensamiento platénico, aun-
que tesis caracteristicas del platonismo, como el origen del mal,
la inmortalidad del alma v la divinizacién del hombre, fueron
modificadas. Entre los cristianizadores de Platon se citan a los
Padres Capadocios, Dionisio Areopagita y San Agustin. Sobre éste
altimo se dice en la enciclica que: *IIl Obispo de Hipona consi-
guid hacer la primera gran sintesis del pensamiento filosGfico
¥ feoldgico en la que confluian las corrientes del pensamiento
griego vy latno. En €], ademas la gran unidad del saber, que
encontraba su fundamento en el pensamiento biblico, fue confir-
mada y sostenida por la profundidad del pensamiento especula-
tivo” (51).

Se advierte asimismo que en los autores de la Patristica siem-
pre s¢ mantuvo una “conciencia critica” ante la filosofia en lo
positivo y en lo negativo: “No eran pensadores ingenuos. Pre-
cisamente porque vivian con intensidad ¢l contenido de 1a fe,
sabian llegar a las formas mis profundas de la especulacién. Por
consiguiente, es injusto y reductivo limitar su obra a la sola trans-
posicion de las verdades de la fe en categorias filosoficas.
Hicieron mucho mis. En efecto, fucron capaces de sacar a la luz
plenamente lo que todavia permanecia implicito y propedéutico
en el pensamiento de los grandes filésofos antiguos”.

Los Padres de la Iglesia mostraron, en definitiva: “Como la
razon, liberada a las ataduras externas, podia salir del callejon
ciego de los mitos, para abrirse de forma mas adecuada 2 la tras-
cendencia. Asi, pues, una razdn purificaday recta era capaz de
llegar a los niveles mas altos de la reflexi6n, dando un funda-
mento sdlido a la percepcion del ser, de lo rascendénte y de lo.
absoluto™

Su gran innovacién consistié en que: “Ellos acogieron plena-
mente la razén abierta a lo absohute y en ella incorporaron la

(50 Ibid, TV, n. 39.
(51) id, TV, n. 40.
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riqueza de la Revelacion. El encuentro no fue solo entre culturas,
donde tal vez una es seducida por el atractivo de otra, sino que
tuvo lugar en lo profundo de los espiritus, siendo un encuentro
entre la criatura y el Creador”.

Es de notar, igualmente, que: “Ante las ﬁlosof’ ias, los Padres

. no tuvferon miedo, sin embargo, de reconocer tanto los elemen-
tos comunes como las diferencias que presentaban con la
Revelacién. Ser conscientes de las convergencias no ofuscaba en
ellos el reconocimiento de las diferencias” (52).

En cl periodo siguiente, en la escolistica: “El papel de la
razén educadn filoscficamente llega a ser adn mds visible bajo el
empuje de la interpretacion anscelmiana del frellecius fidet. Para
el santo arzobispo de Camterbury la prioridad de la fe no es
incompatible con la bisqueda propia de la razdn (..). Bl deseo
de la verdad mueve, pucs, a la razbén a ir mas ajld; queda inclu-
so como abrumada al constatar que su capacidad es siempre
mayor que lo que alcanza”. Por tante, en San Anselmo: “Se con-
firma una vez mas la grmonia lundamental del conacimiento
filosofico y el de la fe: 1a fe requiere que su objeto sea compren-
dido con la ayuda de la razén; la razon, en el cilmen de su bis-
queda, admite como necesario lo que la fe le presenta” (53).

6. ‘La “novedad perenne” de Santo Tomis

Afirma Juan Pablo I, respecto a la historia de las relaciones
entre la razon vy la fe, gque: “Un puesto singular cn este largo
caming corresponde a Santo Temds no solo por el contentdo de
su doctrina, sino tambiéa por la relacicn dinlogal que supo esta-
blecer con el pensamiento drabe y hebreo de su tiempo. En una
épaca en la que los pensadores cristianos descubricron los teso-
ros de la filosofia antigua y mis concretamente aristotélica, tuvo
el gran mérito de destacar la armonia que exisle entre la razén
ylafer.

(52) Jfbid, 1V, n. 41.
(53) Jfbid, ¥, n. 42.
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En la enciclica se indica que Santo Tomds: “Argumentaba que
la luz de la razon y la luz de la fe proceden ambas de Dios, por
tanto, no pueden contradecirse entre si” (54). En la nota de pie
de pigina se remite al siguiente texto del Aquinate: “Nuestro
conocimiento no puede alcanzar el conocimiento de la verdad
cuando estd sujeto por razones contrarias. Si Dios nos infundiera
los conocimientos contrarios, nuestro entendimiento se encontra-
ria impedido para la captacion de la verdad. Lo cual no puede
ser de Dios. Permaneciendo intacta la naturaleza, no puede ser
cambiado lo natural; ¥ no pueden coexistir en un mismo sujeto
opiniones contranas de una misma cosa. Dios no infunde, por
tanto, en el hombre una certeza o fe contraria al conocimiento
natural” (35). '

Para el Aquinate, ademis del acuerdo, como explica el Papa:
“Mis radicalmente, Tomis reconoce que la naturaleza, objeto
propio de la filosofia, puede contribuir a Ja comprension de Ja
revelacion divina. La fe, por tanto, no teme la razon, sino que la
busca y confia en ella” (56).

" Escribe Santo Totnds: “Como la gracia no anula 12 naturaleza,
sino que 1a perfecciona, conviene que la razén natural esté al ser-
vicia de 2 fe, lo mismo que la natural inclinacion de 1a voluntad
sitve a la caridad” {57). Aludiendo a este principio capital de la
sintesis de Santo Tomds y a la consecuencia que se obtiene en
este pasaje, que cita en la nota de pie de pigina, indica el Papa
que: “Como la gracia supone la naturaleza y la perfecciona, asi
supone vy perfecciona la razdén. Esta Gltima, ilaminada por la fe,
es liberada de la fragilidad y de los limites que derivan de la
desobediencia del pecado y encuentra la fuerza necesaria para
elevarse al conocimiente del misterio de Dios Uno v Trno”.

Destaca seguidamente que: “Aun sefialando con fuerza el
caricter sobrenatural de la fe, el doctor Angélico no ha olvidado
el valor de su cardcter racional, sino que ha sabide profundizar

(54) Ihid., ™V, n., 43.

(55) Santo ToMmAs, Contra Genles, [, c. 7.

(563 Fides ef ratic, IV, 0, 43.

(57) SanNTO ToMAs, Summa Theologioe, I, . 1, u. 8, ad 2.

79



EBUDALDO FORMENT

y ptecisar este sentido. En efecto, la fe es, de algin modo, «ejer-
cicie del pensamiento-; la razén del hombre no queda anulada
ni se envilece dando su asentimiento a los contenidos de fe,
que en todo caso se alcanzan mediante una opcién libre v cons-
ciente” (58). :

En una nota se cita el discurso del Papa en la conclusion del
[X Congreso Tomistico Internacional {24-29 sett. 1990), organi-
zado por la Pontificia Academia Romana de Santo Tomds. Dijo
entonces el Papa: “Sabemos que Santo Tomas subraya cl valor
sobrenatural de la fe: ésta trasciende la inteligencia natural
como <uz infusa por Dioss para el conocimiento de verdades
que superan las posibilidades y las exigencias de la pura razbn
(cf. -1, q. 6, a. 13 Y, sin embargo, no se trata de un acto irra-
cional, sino de una sintesis vital, en la que el factor principal es;
‘sin duda, el divino, que mueve la voluntad a adherirse a la ver-
dad revelada por Dios, soberano de la intcligencia, absoluta-
mente infalible y santo”. -

En este importante texto se advierte a continuacion: *Pero el
acto de fe incluye también una racionalidad propia, tanto
porque el que cree se refiere a la evidencia histérica del corres-
pondiente hecho, como por la justa valoracion del presupuesto
metafisico y teologico de que Dios no puede cngafiarse ni enga-
narnos. Ademds, la fe supone una racionalidad o inteligibilidad
propia, por scr un acio de la inteligencia humanaz, v es, a su
modo, un glercicio del persamienio, tanto en la bidsqueda como

“en ¢l asentimiento”,

Sc concluye que: “Fl acto de fe nace, pues, de la libre elec-
cidn humana razonable y consciente como un rationabile obse-
guitum, que se funda en un motivo de miximo rigor persuasivo,
que es Ia autoridad misma de Dios comeo Verdad, Bien, Santidad,
que coincide con su Ser subsistente. La Giltima razoén de 1a fe, fun-
damento de toda la antropologia y la ética cristiana, es la summa
prima Veritas (cf,, S, Th, 1, q. 16, a. 5), Dios como Ser infinito,
del que la Verdad no es mis que el otro nombre. Por eso, la
razén humana no queda anulada ni se envilece con el acto de fe,

(58) Fides et vatio, IV, n, 43.
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sino que ejerce su suprema grandeza, intelectual en la humildad
con que reconoce y acepla la infinita grandeza de Dios” (59).

Juan Pablo 1I declara, en la Fides et ratio, que: “Precisamente
por ¢ste motivo la Iglesia ha propuestc siempre a Santo Tomis
como mmdestro de pensamiento y modelo del modo correcto de
hacer teologia™ (00).

. Seguidamente reproduce las siguientes palabras de Pablo V1, de
su carta Lumen Ecclesiae, escrita con ocasion del séptimo centena-
rio de la muerte del Doctor Angélico: “No cabe duda que Santo
Tomis poseyd en grado eximio gudacia para la biisqueda de la
verdad, Xberiad de espiritu para afrontar problemas nuevos y la
bonradez intelectual propia de quien, no tolerando que el cristia-
nismo se contamine con la lilosofia pagana, sin embargo, no recha-
z4 a priovi esta lilosofia. Por eso ha pasado a la historia del pensa-
mientc cristiano coma precursor del mievo rambo de la filosofia y
de la cultura universal, £l punto capital y como el meollo de la solu-
cion casi profética a la nueva confrontacion entre 1a razon y l1a fe,
consiste cn conciliar la secularidad del mundo con las exigencias
radicales del Evangelio, sustrayéndose asi a la tendencia innatural
de despreciar el mundo y sus valotes, pero sin eludir las exigencias
supremas e inflexibles del orden sobrenatural” (61).

También destaca Juan Pablo II, en la enciclica, que: “Una de
las grandes intuiciones de Sante Tomds es la que sc reficre al
parrel que el Espiritu Sante realiza haciendo madurar en sabidu-
ria la ciencia humana. Desde las primeras piginas de su Summa
Theologine el Aquinate quiere mostrar la primacia de aquella
sabiduria que es don del Espirita S8anto e introduce en el concci-
miento de las realidades divinas, Su teologia permite comprender
la peculiaridad de la sabiduria en su estrecho vinculoconlafe y
el conocimiento de lo divino, Ella conoce por connaturalidad,
presupone la fe y formula su recto juicio a partir de la verdad de
la fe misma” (62).

(593 Atli dei IX Congreso tomistice Interniazionale, 1991, vol. 1, 11-12.
(60) Fides ef ratio, IV, n, 43.

(61) Pamic VI, Lumen fcolesine (20 noviembre 1974), n. 8.

(62) Fides el ratio, IV, n, 44.
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Refiriéndose a la teologia, escribe Santo Tomis, en el lugar
que se cita en este pasaje de la enciclica: “Esta doctrina es un
saber que se consigue por el estudio, y, en cambig, la sabiduria
es infusa, y, por ello, se cuenta entre los dones del Espiritu San-
to” (63). Tambien, en otro lugar citado, explica que: “Ia sabidu-
tia, don del Fspiritu Santo, difiere de ta que es virtud intelectual
adquirida. Pues ésta se adquiere con esfuerzo humano, y aquélla
viene de arriba, como Santiago dice. De la misma mancra diliere
también de la fe, porque la fe asiente a la verdad divina por si
misma, mis el juicio conforme con la verdad divina pertenece al
don de la sabiduria” (64).

Pour consiguiente, se puede dlslln{,ulr entre dos sabidurias, la
filoséfica y tealdgica v la sobrenatural, ya que: “l'ener juicio recto
sobre las cosas divinas por inquisicion de la raxdn, perienece a
la sabiduria, virtud intelectual, mis poseerlo por connaturalidad
con ellas a la sabiduria don del Espiritu Santo”. Como indica el
Papa: “La prioridad reconocida a esta sabiduria no hace olvidar,
sin embargo, al doctor Angélico la presencia de otras dos formas
de sabiduria complementarias: L filosgfica, basada en la capaci-
dad del intelecto para indagar la realidad dentro de sus limites
connaturales, y la teoldgica, fundamentada en la Revelacion y que
examina los contenidos de la fe, llegando al misterio mismo de
Dios™ (66).

Citando otro texto de Santo Tomis (67), aftade: “Convencido
profundamente de que «omne verum a quocumgue dicatur a
Spiritu Sancto est (Toda verdad, quicnquicra que la diga, pro-
viene del Espiritu Santo), Tomds amd de manera desinteresada la
verdad. La busco alli donde pudicra manifestarse, poniendo de
relieve al miximo su universalidad. El Magisterio de la Iglesia ha
visto y apreciado en él 1a pasitn por la verdad; su pensamiento,
al mantenerse siempre en ¢l horizonte de la verdad universal,

(63) SaNTO Tomas, Summa Theologiae, 1, ¢. 1 2. 6, ob. 3.
64) Ihid, 11-11, . 45, a. 1, ad 2.
(65) gbid, 1111, 4. 45, 4. 2, in ¢.
(660) Fides et ratio, IV, o, 44.
(67) Santo ToMhs, Summa Theologine, 1- 11, . 109, a. 1, ad 1.
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objetiva y trascendente, alcanzd «cotas que 11 inteligencia huma-
na jamds podria haber pensado” (68).

Estas palabras citadas se encuentran en el siguiente pasaje de
la enciclica Aeterni Patris: “Distinguiendo en primer lugar, como
es justo, la razén de la fe, pero armonizindolas amigablemente,
respetd los derechos y disgnidad de ambas, de modo que ni la
razon elevada en alas de Santo Tomds puede llegar a cotas que
la inteligencia humana ‘jamis podria haber pensado, ni la fe
puede conseguir de la razén mis y mejores argumentos que los
que consiguié por Santo Tomis” (69).

Con Pablo VI, el Papa denomina al Aquinate “apdstol de la
verdad” al concluir este extenso pasaje de la enciclica: “Con
razén, pues, se le puede lamar -apdstol de la verdad.. Pre-
cisamente porque la buscaba sin reservas, supo reconocer ¢n su
realismo la objetvidad de Ja verdad. Su filosofia es verdadera-
menite la filosofia del ser y no del simple parecer” (70)

En la Caria Apostdlica Zumen Ecclesive, dedicada a Santo
Toméas, con motivo del VII centenario de su muerle, decia Pablo
VI: “Tal afin de buscar la verdad, entregindose a ella sin escati-
mar ningan esfuerzo —afin que Santo Tomis considerd mision
especifica de toda su vida y que cumpli6 cgregiamente con su
magisterio y con sus escritos—, hace que pueda llamirsele, con
todo derecho, apdstol de la verdad y que pueda proponerse
coma cjemplo a todos los que desempedian la funcidn de ense-
fiar” (71). '

7. La crisis de la filosofia

Historicamente, continua explicando juan Pablo II, aunque
“San Alberto Magno y Santo Tomis, aun manteniendo un vincu-
lo organico entre la teologia v la filosofia, fueron los primeros

(68) Fides et vatio, IV, n, 44.

(69} Ledn XI, Aeterni Patris, .
(70% Fides et ratio, IV, n. 44.

{71} Pamio VI, Lumen Ecclesiae, 10
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que reconocieron la necesaria autonomia que la filosofia v las
ciencias necesitan para dedicarse eficazimente a sus respectivos
campos de investigacion®, ocurdd una “nefasta separacion”.

Este “drama” de la separacion de las dos ciencias, como lam-
bién la califica el Papa, fue: “Debidc al excesivo espiritu racio-
nalista de algunos pensadores, se radicalizaron las posturas, lle-
gindose de hecho a una filosofia separada y abschitaemnte autd-
noma respecto a los contenidos de la fe. Entre las consecuencias
de esta separacion estd el recelo cada vez mayor hacia la razon
misma. Algunos comenzaron a profesar una desconfianza gene-
ral, escéptica y agnostica, bien para reservar mayor espacio a ia
Je, o bicn para desacreditdar cualquier referencia racional posible
1 la misma" (72).

Los resultados fueron muy graves. En primer lugar, en el pen-
samiento filosofico: “No es exagerado afinmar que buena parte
del penisamiento filoséfico moderno sc ha desarrollado alejdgndo-
se progresivamente de la Revelacion cristiana, hasta llegar a con-
traposiciones explicitas”. Un ejemplo de ello, se encuenira en el
idealismo, al transformar la e al orden racional y el humanismo
ateo que presentd la fe como nociva al hombre. Estos movi-
micntos filasdficos: “No tuvieron reparo en presentarse como
nuevas religiones creando la base de proyectos que, en el plano
politico ¥ social, desembocaron en sistemas totalitarios traumati-
cos para la lmmanidad”,

En segundo lugar: “En el dmbilo de la investigacion cientifi-
ca se ha ido imponiendo una mentalidad positivista que, no sdlo
sc ha alejado de cualquier referencia a Ia visibn metafisica y
moral, sino que, principalmente, ha olvidado toda relacion con ta
vision metafisica y moral®. Como consecuencia de ello, se puede
caer en los peligros de: *no poner ya en el centro de su interés
la persona y la globalidad de su vida"; de ceder a la “16gica del
mercado”; v de no resistir a la: “tentacién de un poder demitirgi-
¢o sobre la naturaleza y sobre ¢l ser humano mismo®.

Por Gltime, y también: “Como consecuencia de la crisis del
ractonalismo, ha cobrado entidad el nibitismo. Como filosofia de

(72) Fides ef ratio, [V, n. 45.
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la nada, logra tener cierto atractivo entre nuestros conlempori-
neos. Sus seguidores tcorizan sobre la investigacién como fin en
st misma, sin esperanza ni posibilidad alguna de alcanzar la meta
de la verdad. En la interpretacion nihilista la existencia es solo
una oportunidad para sensaciones y experiencias en las que tiene
la primacia lo efimero. E! nihilismo estd en el crigen de 1a difun-
dida mentalidad segiin la cual no se debe asumir ningin com-
promiso definitivo, ya que todo ¢s fiigaz y provisional® (73).

En esta ambientacion nihilista: “Ha cambiado el papel mismo
de la filosofia. De sabiduria v saber universal, s¢c ha ido redu-
ciendo progresivamente a una de tantas parcefas del saber huma-
no; mis aGn, en algunos aspectos se la ha limitado a un papel
del todo marginal”,

Fn esta situacion de crisis (74) de la filosofia: “Mientras otras
formas de racionalidad se han ido afirmando cada vez con mayor
relieve, destacando el caracter marginal del saber filosofico. Estas
formas de racionalidad, en vez de tender a la contemplacifin de
la verdad v a la hiisqueda del fin Gltimo y del sentido de la vida,
estin arientadas —o, al menos, pueden orientarse— como =razon
instrumental> al servicio de fines utilitaristas, de placer o de
poder”.

La crisis filosOfica ha arrastrado a la razén. De ahi que: “En la
linea de estas transformaciones culturales, algunos filosofos,
abandonando 1a bisqueda de la verdad por si misma, han adop-
tado coma vnico objetive el lograr la certeza subjetiva o 1a utili-
dad prictica. De aqui se desprende como consecuencia el ofus-
camiento de la auténtica dignidad de la razén, que va no es
capaz de conocer lo verdadero y de buscar lo absoluto” (75).

Reconoce el Papa que: “Aparecen a veces génmenes precio-
sos de pensamiento que, profundizados y desarrollados con rec-
titud de mente y de corazdn, pueden ayudar a descubrir el cami-
no de la verdad”. Se encuentran, por ejemplo, en: “Andlisis pro-
fundas scbre la percepcion y la experiencia, lo imaginario y el

(73) Ihid, 1V, n. 46.
(74) CF. Ibid, VII, n. 83,
(75) ibid, IV, n. 47.
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inconsciente, la personalidad y la intersubjetividad, la libertad y
los valores, ¢l tiempo y la historia; incluso el tema de la muerte
puede llegar a ser para todo pensador una seria llamada a bus-
car dentro de si mismo el sentido auténtico de la propia existen-
ca”. Sin embargo, afirma rotundamente, que: “Tanto la fe como
Ia razon se han empobrecidoy debilitado una anie 1a otra”,

“Ambas se encuentran en una situaciéon a penuria y Jangui-
dez”. La razon, privada de la aportacién de ]a Revelacion, ha
recorrido caminos secundarios que ticnen el peligro de hacerle
Derder de vista su tneta final, La fe, privada de Ia razén, ha subra-
yado el sentimiento y la experiencia, corriendo el riesgo de dejar
de ser una propuesta unversall’,

Por consiguiente: *En este Qltimo periodo de 1z historia de 1a
filosofia se constata, pues, una progresiva separacién entre la fe
y'la razdn filosdlica”, totalmente perjudicial para las dos. “Es ilu-
sorio pensar que la fe, ante una razén débil, tenga mayor incisi-
vidad; al contrario, cae en el grave peligro de ser reducida a mito
o supersticion. Del mismo modo, una razdn gue no tenga ante si

‘una fe adulta no se siente motivada a dirigir la mirada hacia la
novedad y radicalidad del ser” (76).

8. Crisis de la razdn

Ademds de los "gérmenes de pensamiento’, el Papa valora
otras elementos posilivos del pensamiento actual, al declarar:
“Quicro subrayar, de hecho, que la herencia del saber v de la
sabiduria se ha enriquecido en diversos campos. Basta cilar la
logica, la filosoliz del lenguaije, la epistemologia, la filosofia de 1a
naturaleza, la antropologia, el anilisis profundo de las vias afec-
tivas del conocimiento, el acercamicento existencial al andlisis de
la libertad (77)”. Pero no deja de advertir de un modo preciso del
peligro “que se esconde” (78) en algunas corrientes filosoficas en

(7€) Mid., 1V, n. 48
(7D Meid, VI o0, 31,
(78 Ihid., VII, 0. 86
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nuestros dias difundidas mucho mis alli de los ambitos de ¢stu-
dio y de investigacion,

Son un auténtico riesgo para la razon, porque: “Se ha de
tener presente que uno de los elementos mds importantes de
nuestra condicién actual es la «crisis del sentidor. Los puntos de
vista, a2 menudo de caricter cientifico, sobre la vida y sobre ¢l
mundo se han multiplicado de tal forma que podemos constatar
co6mo se produce cl fendmena de la fragmentariedad del saber”.

Ante la gran cantidad-de informacion en todos los 6rdenes:
“Muchos sc preguntan si todavia tiene sentido plantearse la cues-
tion del sentido. La pluralidad de las teorias que se dispuian la
respuesta, o las diversos modos de ver y de interpretar ¢l mundo
y la vida del hombre, no hacen mis que agudizar esta duda radi-
cal, que ficilmente desemboca en un estado de escepticismoy de
indiferencia, o en las diversas manifestaciones del #ibilismo’.

La consecuencia de todo ello es 1a crisis de fa misma razon,
porque: “Una filosofia carente de la cuestidon sobre ¢l sentido de
la existencia incurriria en el grave peligro de degradara 1a razén
a funciones meramente instrumentales, sin ninguna auténtica
pasi6n por la biusqueda de la verdad” (79).

En esta situacién de “crisis de confianza (...) sobre la capaci-
dad de 12 razén® (80), se encuentran varias corrientes de pensa-
micnto, que se examinan en la enciclica: “para poner de relieve
sus errores v los consiguientes riesgos para la actividad filosofi-
ca”. Son las siguientes:

1. Eclecticismo, es :"La actiwd de quien (...} suele adoptar
ideas derivadas de diferentes filosofias, sin fijarse en su cohercn-
cia © conexitm sistematica ni en su conexto historico, De este
modo no es capaz de discernir la parte de verdad de un pensa-
miento de lo que pueda tener de erréneo o inadecuado” (81).

2. Historicismo, que: “Consistc en establecer la verdad de
uma filosofia sobre 1a base de su adecuacién a un determinado

(79) Jfbid, V1L, n. 8.
(BQ) bid, VII, 0. 84.
(81) tbid, VII, . 86.
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abjetivo histdrico {...). Lo que era verdad en una época, sostiene el
historicista, puede no serlo ya en otra. En fin, la historia del pen-
samiente es para ¢l poco mais que una pieza arqueoldgica a la que
recurre para poner de relieve posiciones del pasado en gran parte
ya superadas y carentes de significado para el presente”,

En la teologia, el historicismo s¢ convierte en una especie de
“modernismo”. Con el intento de actualizar y de llegar a a todos:
“Se recurre s6lo a las afirmaciones y jerga filosofica mis recien-
tes, descuidandoe las observaciones criticas que se deberizn hacer
eventualmente a la luz de la tradicion, Esta forma de modernis-
mo, por el hecho de sustitvir 1a actualidad por 1a verdad, se
muestra {ncapaz de satisfacer las cxigencias de la verdad a 1a que
Ia teologia debe dar respuesta” (82).

3. Clentificismo—Fn esta cortiente continuadora del positi-
vismo y neopositivismo: “La nocién del ser es marginada para dar
lugar a lo puro v simplemente Ffictico (..) se debe constatar
lamentablemente que lo relativo a la cuestion sobre el sentide de
la vida es considerado por el cientificismo come alge que perte-
nece al campo de lo irracional o de lo imaginario (...). En esta
perspectiva, al marginar la critica proveniente de la valoracion
&tica, la mentalidad cientificista ha conseguido que muchos acep-
ten la idea segiin la cual lo que es técnicamente realizable llega
a ser por eilo moralmente admisible” (83).

4. Pragmatismo—"Actitud mental propia de quien, al ha-
cer sus opciones, excluye cl recurso a reflexiones leoréticas 0 a
valuraciones basadas en principios éticos”. Una consecuencia
importanie ¢s el: “Concepto de democracia que no contempla
la referencia a fundamentos de orden axioldgico v por tanto
inmutables. La admisibilidad ¢ no de un determinado com-
portamiento sc decide con el voto de 1a mayotia parlamenia-
ria® (84).

(82) Wid, VI, n. 87.
(83) bid, VIL, n. 88.
(B4) Moid, VI, n. 89.
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5. Irracionalismo—"La afirmacién del principio de inma-
nencia, que es el centro de la postura racionalisia, suscitd, a par-
ur del siglo pasado, reacciones que han llevado a un plantea-
miento radical de los postulados considerados indiscutibles.
Nacieron asi corrientes irracionalistas, mientras la critica ponia de
manifiesto la inutilidad de la exigencia de autofundamentaciéon
absoluta de la razdn”.

6. Postmodernidad—-Se “designa la aparicidn de un con-
junto de factores nuevos, que por su difusion y eficacia han sido
capaces de determinar cambios significativos y duraderos”. Segin
estas corrientes: “El tempo de las certezas ha pasado irremedia-
blemente; el hombre deberia ya aprender a vivir en una pers-
pectiva de carencia total de sentido, caracterizada por lo provi-
sional y fugaz® (85).

7. Nibilismo—Estas posiciones llevan a otra mids general, la
nihilista, que “rechaza todo fundamento a la vez que niega toda
verdad ahjetiva {..) niega la humanidad del hombre y su misma
identidad”. Sin el ser, sin verdad objetiva, y, por tanto, sin el fun-
damento de la dignidad humana: “Se hace posible borrar del ros-
tro del hombre los rasgos que manifiestan su semejanza con
Dios, para llevarlo progresivamente o a una destructiva voluntad
de poder o a la desesperacion de la soledad. Una vez que se ha
quitado la verdad al hombre, es pura ilusion pretender hacerlo
libre. En efecto, verdad y libertad, ¢ bien van juntas o juntas pere-
cen miserablemente”.

Juan Pable II indica, asimismo, que: “El nihilismo encuentra
unz cierta confirmacion en la terrible experiencia del mal que ha
marcado nuestra época. Ante esta experiencia dramdtica, el opti-
mismo racionalista que veia en la historia el avance victorioso de
1a razon, fuente de felicidad y libertad, no ha podido mantener-
se en pic, hasta el punto de que una de las mayores amenazas
de este fin de siglo es la tentacion de la desesperacion”.

85) thid, VI, n. 91,
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- Por ultimo, nota que, en nuestros dias, si en la vida intelec-
tual rcina este nihilismo, en la vida prictica: "Una cierta mentali-
dad postivista sigue alimentando la ilusién de que gracias a las
conquistas cientificas y técnicas, el hombre, como demiurgo,
puede llegar por si solo a conseguir el pleno dominio de su des-
tino” (86).

9, La Iglesia y la filosofia

A pesar de este discemimiento sobre la situacién actual de la
filosofia, el Papa recuerda que: “La Iglesia no propone una filo-
sofia propia ni canoniza una filosotia en particular con menosca-
bo de otras” (87). En este lugar, se remite, en una nota de pie de
pigina, a estas palabras equivalentes de la Humani generis de
Pio XII: “Es claro también que la Tglesia no puede ligarse a cual-
quier sistema floséfico, vigente por un breve espacio de tiempo;
pero aquellos conceptos y términos, que por el comiin consenti-
miento fueron campuestos durante muchos siglos por los docto-
res catdlicos para alcanzar alguna inteligencia del dogma, indu-
dablemente no se apoyan en tan caduco fundamento. Se apoyan,
en efecto, en los principios y conceptos deducidos del verdade-
ro conocimiento de las cosas creadas; y en la deduccion de estas
consecuencias la verdad ha iluminado come una estrella, por
medio de la Iglesia, la mente humana” (88).

La Iglesia trasciende la filosofia. El mensaje cristiano no esun
clemento filoséfico ni parte de ninguna filosofia. “La fe, que se
funda en el (estimonio de Dies y cuenta con la ayuda sobrenatu-
ral de la gracia, pertencce cfectivamente a un orden diverso del
conocimiento filosdfico™ (89), :

La fe no se puede transformar en filosolia, ni se puede con-
vertir en un ingrediente cultural. Cliertamente, debe admitirse, en

(86) Mbid, VII, . 90.

{B7) bid, V, o, 49.

{RB) Pio XII, Humani peneris, n. 10,
(BY) Fides et vatie, 1, n. Y.
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primer lugar, que: “Cada hombre esti inmerso en una cultura, de
ella depende y sobre ella influye. B! es al mismo tiempo- bijo y
padre de la cultura a la que pertenece, En cada expresion de su
vida, lleva consigo algo que lo diferencia del resto de la creacion:
su constante apertura al misterio y su inagotable deseo de cono-
cer. Bn consecuencia, toda cultura lleva impresa y deja entrever
la tension hacia una plenitud. Se puede decir, pues, que la cul-
tura tiene en si misma la posibilidad de acogeria revelacion divi-
na”. Ademas: “Las culturas, cuando estin profundamente enrai-
zadas en lo humano, llevan consigo el testimonio de la aperiura
tipica del hombre a lo universal y a la trascendencia” (90).

En segundo lugar, hay que reconocer que: “El anuncio del
evangelio en las diversas culturas, aunque exige de cada destina-
tario la adhesién de la fe, no les impide conservar una identidad
cultural propia. Ello no crea division alguna, porque el pueblo
de los bautizados se distingue por una universalidad que sabe
acoger cada cultura, favoreciendo el progreso de 1o que en ella
hay de implicito hacia su plena explicitacion en la verdad”.

En tercer lugar, como también recuerda el Papa: “El Evan-
gelio no es contrario a una u otra culiura como si, entrando en
contacta con ¢lla, quisiera privaria de lo que le pertenece obli-
gindola a asumir formas extrinsecas no conformes a la misma. Al
contrario, el anuncio que ¢l creyente lieva al mundo y a las cul-
turas es una forma real de /iberacicn de los desdrdenes introdu-
cidos por el pecado y, al mismo tiempo, una llamada a la verdad
plena. En este encuentro, las culturas no s6lo no se ven privadas
de nada, sino que por el contraric, son animadas a abrirse a la
novedad de la verdad evangélica recibiendo frcentives para ulie-
riores desarrollos” (91).

En cuarto lugar, hay que tener presente que: “El hecho de
que la mision evangelizadora haya cneontrado en su camino pri-
mero a la flosofia griega, no significa en modo alguno que exclu-
ya otras aportaciones”. El cristiano de cada culmra saca de su

90) fhid, VI, n. 70.
(1) hid, Vi, n. 71.
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patrimonio culural; "elementos compatibles con su fe de modo
que enriquezcan ¢l pensamiento cristiano”.

En relacidn a ello, hay que tener en cuenta tres criterios del
Concilio Vaticano JI. “El primero es el de la universalidad del
esfriritu: bumana, cuyas exigencias fundamentales son idénticas
en las culturas mas diversas”.

El segundo: “Consiste en que cuando la Iglesia entre en con-
tacto con grandes culturas a las que anteriormente no habia le-
gado, no puede olvidar 1o que ha adquirido en la inculturacién
en el pensamiento grecolatino. Rechazar esta herencia seria ir
contra del designic providencial de Dios, que conduce a su
Iglesia por los caminos del tiempo v de la historia™.

El tercero es que: “Hay que evitar confundir la legitima rei-
vindicacitn de lo especifico y original con la idea de que una tra-
dicién cultural debe encerrarse en su diferencia y afirmarse en su
oposicitn a otras tradiciones, lo cual es contrario a la naturaleza
misma del espiritn humano” (92).

Sin embargo, nunca la fe pucde reducirse a cultura, La
Iglesia, al anunciar la “buena nueva™ al mundo, no la convierte
en un clemento ¢ultural, porque nada divino se confunde con lo
humano. Se lee en la Gaudium ot spes: “La Iglesia, enviada a
todos los pueblos sin distincion de épocas y regiones, no esti
ligada de una manera exclusiva e indisoluble a ninguna raza o
nacidn, a ningan género de vida particuiar, a ninguna costumbre
antigua o reciente. Fiel siempre a su propia tradicién, puede
cntrar en comunion con las diversas civilizaciones”. Se dice
seguidamente que: “De ahi el enriguecimiento que resulta asi
para ella como para cada cultura” (93).

Ademds, como se explica, a2 continuacién, en la enciclica
que: “El motivo prolundo de esta cautels esta en el hecho de
que la filosofia, incluso cuando se relaciona con la teologia,
debe proceder segin sus métodos y sus reglas; de otro modo,
no habria garantias de que permanezca orientada bacia la ver-
dad, tendiendo a ella con un procedimienio racionalmente con-

(92) Jhid., VI, n. 72. Cf. Decl. Nostra actate,
(93) Gaudium et spes, 11, 58.
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trolable. De poca ayuda seria una filosofia que no procediese a
la luz de la razén segln sus propios principios y metodologias
especificas”.

Aparte de que: “En ¢l fondo, la raiz de la gutonomia de la
que goza la filosofia radica en el hecho de que la razon esta por
naturaleza oHentada a la verdad y cuenta en si misma con los
medios necesarios para alcanzarla”,

Por otra parte: “Una filosofia conscicnte de este «estatuto
constitutivor suyo respetd necesariamente también las exigencias
y las evidencias propias de la verdad revelada”.

A pesar de la ordenacién natural del hombre a la verdad: *La
historia ha mostrado, sin embargo, las derivaciones y los errores
en los que no pocas veces ha incurrido el pensamiento filosofi-
co, sobte todo moderno”. Sin embargo: “No es larea ni compe-
tencia del Magisterio intervenir para colmar las lagunas de un
razonamiento filos6fico incompleto”.

Unicamente liene que ejercer una labor de vela o custodia.
“Es un deber suyo reaccionar de forma clara y firme cuando 1esis
filosoficas discutibles amenazan la comprension correcta del dato
revelado y cuando se difunden teorias falsas y parciales que
siembran graves errores, confundiendo la simplicidad y 1a pure-
za de la fe del pueblo de Dios” (94).

El Magisterio de la Iglesia tiene asi el derecho y el deber de
enjuiciar el pensamiento filoséfico. “Puede y debe, por tanto,
ejercer con autoridad, a la luz de 1a fe, su propio discernimiento
critico en relacion con las filosofias y las afirmaciones que se con-
traponen a la doctrina cristiana”,

Precisa el Papa que: “La Iglesia tiene el deber de indicar
lo que en un sistema filosdfico puiede ser tncompatible con su fe.
En efecto, muches contenidos filosdficos, como los temas de
Dios, del hombre, de su libertad y su obrar ético, la emplazan
direciamente porque dfectan a la verdad revelada que clla custo-
dia” (95).

(94) Fides et ratio, V, n. 49.
(951 Fbid., V, n. 50.
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Advierte asimismo que:; “Este discernimiento no debe enten-
derse en primer térming de forma negativa, como si la intencién
del Magisterio fucra eliminar o reducir cualquier posible media-
cidon”. No es éste su uinico o principal propdsito: “Al contratio,
sus intervenciones se dirigen, en primer lagar, a estimdar, pro-
mover y animar cl pensamiento fllosdfico”.

En segundo lugar, respecto a la misma critica, tampoco puede ha-
blarse cstrictamente de negatividad. Por una pare, porque: “Los filo-
sofos son los primeros que comprenden la exigencia de la gutocritica,
de la correccion de posibles crrores y de la necesidad de superar los
limites demasiado estrechos en kos que se enmarca su reflexién” (96).

Por otra, porque; “El magisterio no se ha limitado sélo a mos-
trar los errores y las desviaciones de las doctrinas filosoficas, Con
la misma atencion ha querido reafirmar los principios fundamen-
tales para una genuina renovacién del pensamiento filosdfico.
Indicando también las vias concretas a seguir’.

‘Basta recordar que: “Fl Papa Leon XM, en su enciclica deferni
Patris, dio un paso de gran alcance historico para la vida de Ia
Iglesia”. Afiade seguidamente Juan Pablo 1T que: “Mis de un siglo des-
pués, muchas indicaciones de acue] texto no han perdido nada de su
interés tanto desde el punto de vista prictico como pedagdgico, sobre
todo o relative al valor incomprrable de In filosofia de Santo tomas”,

Este intenito de renovacion del pensamiento filosofico, de la
enciclica Aeterni Patris, que fue “el mejor camino para recuperar
un uso de la filosofia conforme a las exigencias de la fe” (97).
Gracias a la intervencion pontificia: “Los tedlogos catdlicos mis
influyentes de este siglo, 2 cuya reflexion e investigacion debe
muchao el Concilio Vaticano 1T, son hijos de esla renovacidn de lu
Silosofia tomista. La Iglesia ha podido asi disponer, a lo largo del
sigle xX, de un nimero notable de pensadores formados en la
escuela del Doctor Angélico” (98).

{96) Ibid., ¥, n. 51,

97 Ibid., V, n. 57.

{98) Ibid, V. n. 58. Ademnds, “con la aplicacién de la metodologia histérica,
<] conucimienio de la obua de Santo Tomds experimentd grandes avances y fue-
ron nuinerosas los estudiosos que con audacia levaron la tradicion lomista a la
discusitn de los problemas filoséiicos v 1ecldgivos de aquel momento” (Fbid).
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Mis adelante, advierte Juan Pablo IL: “Si en diversas: circuns-
tancias ha sido necesario intervenir sobre este tema, reiterando el
valor de las intuiciones del Doctor Angélico e insistiendo en el
conocimiento de su pensamiento, se ha debido a que las direc-
irices del Magisterio no han sido observadas siempre con la dese-
able disponibilidad” {99).

Siempre 1a Iglesia ha cumplido con la obligacién de valorar
las docirinas filosdficas. Ya en los inicios del cristianismo luvo que
pronunciarse, por cjemplo, sobre teorias de la preexistencia de
las almas, diversas [ormas de idolatria y tesis astrologicas, y des-
puds sobre las tesis del averroismo latine. ‘Tales intervenciones, a
pattir de la mitad del siglo pasado, fueron mis frecuentes, por-
que: “Muchos catdlicos sintieron el deber de contraponer una
tilosofia propia a las diversas corrientes del pensamiento moder-
no. Por este motivo, el Magisterio de la Iglesia se vio obligado a
vigilar que estas filosofias no se desviasen, a su vez, hacia formas
erroneas y negativas”. Coma ¢l racionalismo y ontologismo, que
exageraban el poder de 1a razon, y el fideismo y tradicionalismo,
que, en cambio, desconfiaban de elln,

La posicion de la Iglesia quedd expresada en el Concilio
vaticano I: “La constitucion dogmitica Def Filius, con la que por
primera vez un Concilio ecuménico, el Vaticano I, intervenia
solemnemente sobre las relaciones entre la razon v 1a fe. La ense-
fianza conlenida en este texto influyd con fuerza y de forma posi-
tiva en la investigacién filosdfica de muchos creyentes v ¢s toda-
via hoy un punto de referencia normativo para una cortecta y
coherente reflexion cristiana en este dmbito particular” (100).

Quedb afirmada clara y rotundamente “la necesidud del cono-
cimiento ractonal y, por tanto, filosdfico para la inteligencia de
la fe”, porque: *El Concilio Vaticano 1, sintetizando y afirmando.
de forma solemne las enseiianzas que de forma ordinaria y cons-
tante el Magisterio Pontificio habia propuesto a los fieles, puso de
relieve lo insegparables y al mismo tempo irreductibles que son
el conocimiento natural de Dios y 1a Revelacion, la razdn y 1a fe”,

(99 Ibid, V, n. 61,
Q00)  fBid, V, n. 52,
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Como explica el Papa: “El Concilio partia de la exigencia fun-
damental, presupuesta por la Revelacion misma, de la cognosci-
bilidad natural de la existencia de Dios, principio y fin de todas
las cosas™ (101).

Se afirmaba la capacidad de la razén humana para demostrar
la existencia de Dios cn cl siguiente texto, citado por Juan Pa-
blo IT: “La misma Santa Madre Iglesia sosticne y ensefia que Dios,
principio y fin de todas las cosas, puede ser conocido con certe-
za por la luz natural de la razdn humana partiendo de las cosas
creadas (..}, Sin embargo, plugo a su sabiduria y bondad revelar
al género humano por olro camino, y éste sobrenatural, a si
mismo, y los derechos eternos de su voluntad”,

De manera que, como también ensefiaba el Aquinate, es
asimismo necesaria la revelacién para conocer las cosas divinas
asequibles al hombre, “A esla divina revelacion hay ciertamente
que atfibuir que aqucllo que en las cosas divinas no es de suyo
inaccesible a la razén humana, pueda ser conocido por todos,
aun en la condicion presente, de modo ficil, con firme certeza v
sin mezela de error alguno® (102). Se cita a continuacion, el pa-
saje de la obra del Santo en donde se expone y explica esta
tesis (103).

Desde este punto de partida, se concluia esta afirmacion,
también citada en la enciclica: “Hay un doble orden de conoct-
mignfo, distinto no sdlo por su principio, sino también por su
objeto; por su principio, primeramente, porque en uno conoce-
mos por razdn natural, ¥ en otro por fe divina; por su objeto tam-
bién, porque aparte aquellas cosas que la razdn natural puede
alcanzar, se nos proponen para creer misterios escondidos en
Dios de los que, a no haber sido divinamente revelados, no se
pudiera tener noticia” (104).

En este mismo capitulo 1V de la Constitucton dogmdtica
sobre ia fe catolica (1870}, del Concilio Vaticano I, se establece

(101) ibid, V, 0. 53. .
(102) Constititio dogmatica de fide chalolica, Dei Filius. Cap. 1.
(103) SANTO I'OMAS, Summa Theologiae 1, 9. 1, a. 1.

(104} Constitutio dogmaiica de fide chbalolica, Dei Filius. Cap. IV,
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que se da un neta distincion entre razon y fe. Son distintos sus
objetos, sus principios y hasta sus métodos. Como explica el
Papa: “Era pues necesario afirmar, contra toda forma de racio-
nalismo, la distincién entre los misterios de la fe y los hallazgos
filosoficos, asi como la trascendencia y precedencia de aquéllos
respecto a EsLos; por oira parte, frente a las tentaciones fideistas,
cra preciso recalcar la unidad de la verdad y, por consiguiente,
tarnbién la aportacién positiva que el conocimiento racienal
puede y debe dar al conocimiento de la fe (105)”

Segin el Concilio Vaticano I, la distincion y primacia de 1a fe
sobre la razon, tal como estd argumentada, en primer lugar, no
implica el conflicto entre ambas. "Aunque la fe esté por encima
de la razén; sin embargo, ninguna verdadera disension puede
jamas darse entre la fe y la razén, como quiera que el mismo Dios
quc revela los misterios e infunde la fe, puso dentro del alma
humana la uz de la razén, y Dios no puede negarse a si mismo
ni la verdad contradecir jamis a la verdad”. Por tanto, si sc pre-
senta ung contradiccién, ¢s dnicamente aparente. “la vana apa-
riecncia de esta contradiceidén se origina principahmente o de que
los dogmas de la fe no han sido entendidos y expuestos segan la
mente de la Igiesia, o de gue las fantasias de las opiniones son
tenidas por axiomas de la razén”. :

En segundo lugar, por ser Dios autor y origen de toda ver-
dad, debe concluirse que la fe y la razén se ayudan mutuamen-
te. “Y no sdlo no pueden jamis disentir entre si la fe y la razon,
sino que ademis se prestan mutua Ayuda, como quiera que la
recta razém demuestra los lundamentos de la fe y, por la luz de
esta flustrada, cultiva la ciencia de las cosas divinas; y 1a fe, por
su parte, libra y defiende a la razon de los errores y la provee de
maltiples conacimientos”.

De ahi que la Iglesia, por una parte, ayude a todas las cien-
cias. “Tan lejos estd la Iglesia de oponerse al cultivo de las artes
y disciplinas humanas, que mis bien lo ayuda y fomenta de
muchos modos. Porque na ignora o desprecia 1as ventajas que de

{105) Fides o ratio, ¥, . 53,
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ellas dimanan para la vida de los hombres; antes hien confiesa
que asi coma han venido de Dios, que es Sefior de las ciencias
(1 Reg, 2, 3); asi, debidamente tratadas, condicen a Dios con la
ayuda de su gracia”,

Por otra parte; por lo mismo, la Iglesia véia por la justa liber-
tad de la ciencia. “A la verdad, la Iglesia no veda que esas disci-
plinas, cada una en su propic dmbito, use de sus principios y
métado propio; pero, reconaciendo esta justa Hbertad, caidado-
samente vigila que no reciban en si mismas errores, al oponerse
a la doctrina divina, o traspasando sus propios limites invadan y
perurben lo que pertenece a la fe” (106).

Parecidas intervenciones se dieron en el siglo xx. “En varias
ocasiones llamando la atencién contra la tentacién racionalista.
En este marco s¢ deben situar las intervenciones del Papa San
Fio X, que puso de relicve cdmo en la base del modernismo
se hallan aserciones filosOficas de orientacion fenoménica, ag-
nostica e inmanentista. Tampoco se puede olvidar la importan-
cia que tuve el rechazo catdlico de la lilosofia marxista y del
COIMINISING aled”.

Después, Pio XIl, en la enciclica Humant generis: “Llamo la
atencion sobre las interpretaciones eredneas relacionadas con las
tesis del evolucionismo, del existencialismo y del historicismo®.
Indicando al mismo tiempo que: “No debian ser unicamente
rechazadas,; sino ademis examinadas criticamente” {107).

Refiriéndose a los peligros de varias direcciones del pensa-
miento de su época, decia Pio XII, en este lugar citado por la
enciclica: “Ahora bien, 1 los edlogos y fildsofos catolicos, a
quienes incumbe el grave cargo de defender la verdad divina y
humana y sembrarla en las almas de los hombres, no les es lici-
to ni ignorar ni descuidar esas opiniones que se apartan mis o
menos del recto camino. Mds atn, es menesler que las conoz-
can a fondo, primnero, porque no se curan bien las enfermeda-
des si no san de antemano debidamente conocidas, luego, por-

(106} Constitutio dogmatica de fide chatolica, Dei Filius. Cap. IV.
(107) Fides ef ratio, ¥V, n. 54.

o8



IA FE EN AUXILIO DE LA FILOSOFEA. LA ENCICITCA “FIDES ET RATIO™ DB}UANPM o

que alguna vez en esos mismos falsos sistemas se esconde algo
de verdad; vy, finalmente, porque estimulan la mentc a investi-
gar y ponderar con mas diligencia algunas verdades filosolicas
y teoldgicas” (108). :

Finalmenite, hace poco, la Congregacién para la Doctrina de
la Fe sefiald “el peligro que comporta asumir acriticamente, por
parte de algunos tedlogos de la liberacion, tesis y metodologias
derivadas del marxismo” (109).

10. Interés actual de la Iglesia por la filosofia

Fn la actualidad, ha sido nccesaria esta nueva intervencion
del Magisterio, porque, como dice en la enciclica: *Si considera-
mos nuestra stuacton actual vemos que vuefven los problemas
del pasado, pero con nuevas peculiaridades. No se trata ahora
sOlo de cuestiones que interesan 4 personas o grupos concretos,
sino de convicciones tan difundidas en el ambiente que llegan a
ser en cierto modo memtalidad comdmn’.

Uno de ellos, que se da en el dmbito de la filosofia, es “la
desconfianza radical de la raz6n, que lleva a afirmar el final de
la metalisica™. Otros se dan en el teologico, porque: “En la teolo-
gia misma vuelven a aparecer las tentaciones del pasado”, como
“cietto racionalismo™, que tiene su origen en que, a veces: “El
tedlogo, por falta de competencia filosofica, se deja condicionar
de forma acritica por afirmaciones que han entrado ya en el len-
guaje y en la cultura corriente, pero que no tienen suficiente basc
racional”

Igualmente: “Iampoco faltan rebrotes peligrosos de fideismo,
que no acepta la importancia del conccimiento racional y de la
reflexion filosdfica para la inteligencia de la fe y, miés aGn, para
la posibilidad misma de creer en Dios”.

Este nuevo fideismao se nota, por una parte, en ¢l “biblicismo,
que tiende a hacer de la lectura de la Sagrada Escritura o de su

(108) Humani gencris, n. 4.
(109) Fides ef ratio, ¥V, n. 54
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exégesis el inico punto de referencia para la verdad”. Olvida asi
la unidad de la “Sagrada Tradicion, la Sagrada Escritura y el
Magisterio de la Iglesia”. También quc: “Las diversas metodolo-
gias hermenéuticas se apoyan en una determinada concepcidn
filosofica”,

For otra parte, se manifiestia el fideismo, en la: “Bscasa con-
sideracion que se da a la teologia especulativa como también en
el desprecio de la filosofia cldsica, de cuyas nociones han ex-
traido sus términos tanto la inteligencia de l1a fe como las mismas
formulaciones dogmaticas” (110).

Sabre este menosprecio e indiferencia hacia lo especulativo,
escribe el Papa: “En muchas escuelas catdlicas, en los afios que
siguicron al Concilio Vaticano 1, se pudo observar al respecto
una cierta decadencia debido a una menor estima, no sélo de la
Jflosofta escoldstica, sino mis en general del mismo estudio de la
Slosofta. Con sorpresay pena debo constatar que no pocos ted-
logos comparten este desinterés por el estudio de la filosofia®.

Apunta seguidamente tres motives. El primero: “la descon-
fianza en la razén que manifiesta gran parte de la filosofia con-
tempordnea, abandonando ampliamente la basqueda metafisica
sobre lus preguntas Gltimas del hombre”. '

El scgundo ha sido el equivoco sobre la recomendacion del
Concilio Vaticano II a que se conozcan las ciencias humanas: “La
invitacion a los tedlogos para que conozcan estas ciencias y, si es
menester, las apliquen correctamente en su investigacién, no
debe, sin embargo, ser interpretada como una autorizacién imphi-
cita 2 marginar la filosofia o a sustituirla en la formacion pastoral
y en la praeparatio fidei",

Tercero: “El rénovado interés por la inculturacién de la fe”,
que ha llevado, especialmente ¢n Iglesias jovenes, a que se atien-
da dnicamente la propia cultura, Sin embargo: “El estudic de las
usanzas tradicionales debe ir de acuerdo con la investigacion filo-
sofica” (111).

CLI0)  fhid, ¥V, n. 55,
(111} Ibid., ¥V, n. §1.
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Por todo ello, manifiesta el Papa: “Desco reafirmar decidida-
mente que el estudio de la filosofia tiene un caricter fundamen-
tal e imprescindible en la estructura de los estudios teologicos y
en la formacion de los candidatos al sacerdocio”,

El que los estudios teologicos vayan precedidos de otros filo-
soOficos: “Tiene sus raices cn la experiencia madurada durante la
Edad Media, cuando se puso en evidencia la importancia de una
armonia constructiva cntre el saber filosofico y ¢l teoldgico™
Ademis, tal normativa ha-servido incluso para promover a la
misma filosofia; y el no atenderla ha Nevado al “rechazo de cual-
quier forma de didlogo o a la acogida indiscriminada de cualquier
filosofia” (112).

El tedlogo, por consiguiente, debe acudir a la filosofia.
Replican algunos:. “En sintonia con la difundida scnsibilidad
sobre la relacion entre fe y culturas, que la teologia deberia dini-
girse prefereniemente a las sabidurias tradicionales, mis que a
una filosofia de origen griego y de caracter eurocéntrico”, Tam-
bién otros: *Partiendo de una concepcidn errdnea del pluralismo
de las culturas, nicgan simplemente ¢l valor universal del patri-
monio filosélico asumido por la Iglesia”.

Frente a estas y a otras objeciones, el Papa indica, citando a
Santo Tomis, que: “No hay que olvidar que la aportacién pecu-
liar del pensamiento filosdfico permite discernir, tanto en las
diversas concepciones de la vida como en las culturas, «no lo que
piensan los hombres, sino cual es la verdad objetivar (Santo
Tomis, De Caelo, 1, 22). $6lo la verdad, y no las diferentes opi-
niones humanas, puede servir de ayuda a la teclogia” (113).

Esta necesidad de la filosofia se evidencia si se tiene en cuen-
ta que: “La teologia se organiza como ciencia de la fe ala luz de
un doble principio metodolagico: el quditus fidei y cl intellecius
fidei. Con el primero, asume los contenidos de la Revelacion tal
y como han sido explicitados progresivamente cn la Sagrada
Tradicién, 1a Sagrada Fscritura y el Magisterio vivo de la Iglesia.

(112} id., ¥V, n. 62.
(113) Jfhicd, V1, n. 69.
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Con el scgundo, la teclogia quiere responder a las exigencias
propias del pensamiento mediante la reflexion especulativa”.

Respecto al auditus fidet: “La filosofia ofrece a Ia teologia su
peculiar aporiacion al tratar sobre la estructura del conocimiento
y de la comunicacién personal y, en particular, sobre las diversas
formas y fundones del lenguaje”.

Ademis: “El tedlogo debe no sblo exponer 1os conceptos y
terminos con los que la Iglesia reflexiona y elabora su ensefian-
za, sino también conocer a fondo los sistemas filoséficos que
han influido eventualmente tanto en las nociones como en la ter-
minologia para llegar asi a interpretaciones correctas y coheren-
tes” (114).

Esta mision implica: "Como exigencia basica y urgente un
andlisis atento de los textos, En primer lugar, los textos escritu-
risticos; después, los de la Tradicién viva de la Tglesia”. Un pri-
mer problema fliloséfico que aparece es el de la relacidn entre
significado v verdad. “La aplicacién de una hermendéutica abierta
a la instancia metafisica permite mostrar c6mo, a partir de las cir-
cunstancias historicas y contingentes en que han madurado los
textos, se llega a la verdad expresada en ellos, que va mis alld
de dichos condicionamientos, Con su lenguaje histdrico y cir-
cunscrito el hombre puede expresar unas verdades que trascien-
den el fendmeno lingiistico. En efecto, la verdad jamas puede ser
limitada por el tempe y 1a cultura; se conoce en 1a historia, pero
supera la historia misma® (116). _

Un segundo problema fildsofico que debe solucionarse es el
de la “perenne validez del lenguaje conceptual usado en las defi-
niciones conciliares”. Para resolverlo satisfactoriamente hay que
recurrir a la filosofia, porque: “La historia del pensamiento ense-
fia que a través de la evolucion y la variedad de las culturas cier-
tos conceptos bisicos mantienen su valor cognoscitivo universal
y, por tanto, la verdad de las proposiciones que los expresan. Si
no fuera asi, la filosofia y las ciencias no podrian comunicarse

(114) Jbid, V1, n. 5.
(115) Ibid, VII, n. 93.
(116) fbid, V1, a. 95.
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entre ellas, ni podrian ser asumidas por culturas distintas de
aquella en que han sido pensadas y elaboradas” (117).

En cuanto al intellectus fidei, es ncecesara la filosofia. No hay
que olvidar que; “La Verdad divina (...) goza de una inteligibili-
dad propia con tanta coherencia 16gica que se propone como un
saber auténtica”. Por ¢llo, en Teologia dogmaitica: “Sin la aporta-
cion de la filosofia no se podrian ilusirar contenidos tcolégicos
como, por ejemplo, el lenguaje sobre Dios, las relaciones perso-
nales dentro de 1a Trinidad, fa accién creadora de Dios en el
mundo, la relaciéon entre Dios y el hombre, y la ideniidad de
- Cristo que es verdaderc Dios y verdadero hombre”. Lo mismo
ocurre en Teoclogia moral: “donde es inmediato el recurse a con-
ceplos como ley moral, conciencia, libertad, responsabilidad per-
sonal, culpa, etc., que son definidos por la ética filosofica”.

Se concluye que: “Bs necesario, por tanto, que la razdn del
creyente tenga un conocimiento natural, verdadero y coherente
de las cosas creadas, del mundo y del hombre, que son también
objetc de la revelacion divina; mds todavia, debe ser capaz de
articular dicho conocimiento en forma conceptual y argumentati-
va. La teologia dogmitica especulativa, por tanto, presupone e
implica una filosofia del hombre, del mundo v, mds radicalmen-
te, del ser, fundada scbre la verdad objetiva” (118). Ademds; “Si
el intellectus fides quiere incorporar toda la rigpreza de la tradi-
cién teologica, debe recurrir a fa filosofia de-ser” (119),

La teologia, tal como lo recordd el Concilio Vaticano II: “Debe
mirar hacia la verdad dltima que recibe con la revelacion, sin
darse por satisfecha con las fases intermedias”. Sin embargo,
afiade Juan Pablo I1: “Este cometido, que afecta en primer lugar
a la teologia, amafie igualmente 2 la filosofia. En efecto, los nu-
merosos problemas actuales exigen un trabajo comdn, aunque
realizado con metodologias diversas, para que la verdad sea nue-
vamenie conocida y expresada. La Verdad, que es Cristo, se
impone como autoridad universal que dirige, estimula y hace
crecer tanto la teologia como la filosofia”. :

(117 dbid, VI, n. 96.
(118 Itéd, VI, n. &6,
(119 Jbid, VII, o, 97.
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Sigue esta importante abservacién: “Creer en la posibilidad
de conocer una verdad universalmente vilida no es en modo
alguno fuente de intolerancia, es una condicién necesaria para un
didlogo sincero y auténtico entre las personas” (120

La teoclogia fundamental, por su “misién de dar razén de la
fe” vy, por ello, “justificar y explicitar la relacién entre la fe y la
reflexitn filosofica”, necesita especialmente la filosofia. “Ya el
. Concilio vaticano 1, recordando la ensefianza paulina (CE. Bm., 1,
19-20), habia llamado la atencién sobre el heche de que existen
verdades cognoscibles naturalmente y, por consiguiente, filoséfi-
camente, Su conocimiento constituye un presupuesto necesario
pata acoger la revelacion de Dios”

Esta disciplina teolégica, por un lado: “Debe mostrar
como, a la luz de lo conocido por la fe, emergen algunas ver-
dades que la razdn ya posee en su camino autdnomo de bis-
queda. La Revelacion les da pleno sentido, orientindolas
hzacia la riqueza del misterio revelado, en el cual encuentran
su fin Gltimo. Piénsese, por ejemplo, en el conocimiento natu-
ral de Dios, en la posibilidad de discernir la revelacién divina
de otros fenémenos, en ¢l reconocimiento de su credibilidad,
en la aptitud del lenguaje humano para hablar de forma sig-
nificativa y verdadera incluso de lo que supera toda expe-
riencia humana. La razon es llevada por todas estas verdades
a reconocer 1a existencia de una via realmente propedéutica
a la fe, que puede desembaocar en la acogida a la Revelacion,
sin menoscabar en nada sus propios principios v su auto-
nomia”.

Por otro lado: “La teologia fundamental debe mostrar la inti-
ma compatibilidad entre la fe y su exfgencia fundamental de ser
explicitada mediante una razdn capaz de dar su asentimiento en
plena libertad. Asi, la fe sabrd mostrar plenamente el camino a
unz razdn que busca seriamente la verdad. De esie modo, la fe,
don de Dios, a pesar de no fundarse en la razdn, cicrtamente no
puede prescindir de ella; al mismo tiempo, la razdn necesita for-

(120} Ibid, VII, n. 92,
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talecerse medianie la fe, para descubrir los horizonles a los que
no podria llegar por si misma-" (121).

La teologia moral “necesita atin mis la aportacion filosofica”,
porque: “En la Nueva alianza la vida humana estd mucho menos
reglamentada por prescripciones que en la Antigua. La vida en el
Espiritu lleva a los creyentes a una libertad y responsabilidad que
van mis alli de la Ley misma", Para aplicar los principios gene-
rales: “A las circunstancias particulares de la vida individual y
social, el cristiano debe ser capaz de emplear a fonde su con-
ciencia v 1a fucrza de su razonamiento” (122).

En estos momentos: “Abandonada la idea de una verdad uni-
versal sobre ¢l bien, que la razdn humana pueda conocer, ha cam-
biado también inevitablemente 1z concepcién misma de la con-
ciencia. A ésta ya no se la considera en su realidad originaria, o
sea, como acto de fa inteligencia de la persona que debe aplicar el
conocimiento universal del bien en una determinada situacion y
expresar asi un juicio sobre la conducta recta que hay que elegir
aqui y ahora, sino que mis bien se estd orentando a conceder a
la conciencia del individuo el privilegio de ljar, de modo auténo-
mo, los criterios del bien y del mal, y actuar en consecuencia. Esta
visitn coincide con una ética individualisia, para la cual cada uno
se encuenira dnte su verdad, diversa de 1a verdad de los demis”.

Para que la teclogia moral pueda cumplir su mision de orien-
tar la conciencia ética del hombre: “Debe recurrir a una ética filo-
s6fica orientada a la verdad del hien; a una ética, pues, que no
sea subjetivista ni utilitarisia. Esta ética implica y presupone una
antropologia filosofica y una mietafisica del bien” (123).

La filosafia puede iguahmente ser 0til en la catequesis. “La
reflexion filoséfica puede contribuir mucho a darificar la rela-

(121) Mid, VI, n. 67. Cf. Juax Pamwo 11, Carta a los particibanles en of
Congreso Inlernacional de Teologia fundamental a los 125 afios de la “Dei Fifius",
30 de sepliembre de 1995, 4. Decia también que corresponde a la teclogia fun-
damental: “defender la ensenanza de la Iglesia frente a las formas de pensamien-
to que quicren negar al hombre toda apertura a la trascendencia, para encerraro
en el callején sin salida de la nada, mas alld de st mismo” (Ibid, 5).

(122) Fides ef ratio, VI, n. 68.

(123) Jbid, VI, n. 98
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cion entre verdad y vida, entre acontecimiento y verdad doctri-
nal, y sobre todo, la rcelacién entre verdad trascendente y len-
guaje humanzmente inteligible” {124).

Todas estas cbservaciones sobre la necesidad de la filosofia
$ON muy converdentes, porque, en ¢slos momentos: “En definiti-
va, se nota una difundida desconfianza hacia las afirmaciones
globales y absolutas, sobre todo por parie de quienes consideran
que la verdad es el resultado del consenso y no de la adecuacion
del intelecto a [a realidad objetiva”.

Por ello, declara el Papa: “Debo animar a los filosofos, cris-
lianos 0 no, a confiarcn la capacidad de la razén humana y ano
fijarse metas demasiado modestas en su filosofar”. Aflade que: “La
leccién de la historia del milenio que estamos conduyendo testi-
monia que éste es el camino a seguir. Es preciso no perder Ia
pasitn por la verdad alima y el anhelo por su biisqueda, junto
con la audacia de descubrir nuevos rambos”.

El Papa habla desde la misma fe, “a 1a luz de la fe”, porque:
“La fe mucve a la razdén a salir de wodo aislamiento y a apostar
de buen grado por lo que es Lello, bueno y verdadero. Asi, 1a fe
se hace abogada convencida y convincente de la razon” (125, La
fe defiende a la filosofia.

11. La teologia y la filosofia

Con respecto a esta todas estas exposiciones de las vincula-
ciones entre la filosolia y la teologia, se afirma en la Fides et ratio
que: “A la luz de estas consideraciones, la relacién que ha de ins-
taurarse oportunamente entre la teologia y la filosofia debe estar
marcada por la circrdaridad’ (126).

Se precisa, siguiendo al Vaticano I, que: "La Iglesia esti pro-
fundamente convencida de gue fe y razdn e ayudan mulua-
mentes ejerciendo reciprocamente una funcidn tanto de examen

(124) Ibid, VI, n, 99.
(125) Ibid., V, n. 56.
(126} fbid, VI, n. 13.
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critico y purificador, como de estimulo para progresar en la bis-
queda y en la profundizacion” (127).

En la teologia, la filosofin ejerceri estas dos funciones, porque
aunque, “para la teologia, el punto de partida y la fuente original
debe ser siempre la palabra de Dios revelada en la historia, mien-
tras qque cl objetivo final no puede ser otro que la inteligencia de
ésta, profundizada progresivamente a través de las generaciones™,
sin embargo: “ya que la palabra de Dios es Verdad, favorecerd su
mejor comprensidn la bisqueda humana de la verdad, o sea, cl
filosofar, desarrollado en el respeto a sus propias leyes”.

Por consiguiente: “No se trata simplemente de utilizar, en 1a
reflexian tecldgica, uno u otro concepto © aspecto de un sistema
filoséfico, sino que es decisive que la razén del creyente emplee
sus capacidades de reflexidn en la basqueda de Ia verdad dentro
de un proceso en el que, partiendo de la palabra de Dios, se
esfuerza por alcanzar su mejor comprension” {128).

La misma historia de la teologia y también de la filosofia reve-
lan: “La riqueza que ha signilicado para el progreso de 1a huma-
nidad el encuentro entre filosofia y teologia, y el intercambio de
resultados” (129),

1.a teologia también ayudard, con estas mismas funciones, por-
que: “Moviéndose entre estos dos polos —Ia palabra de Dios y su
mejor conocimicito—, la razén estd como alertada, y en cierto
modo guiada, para evitar caminos que la podrian conducir fuera
de la Verdad revelada y, en definitiva, fuera de la verdad pura v
simple; mds ain, es animada a cxplorar vias que por si sola no
habria siquiera sospechado poder recomer. De esta relacion de cir-
cularidad con la palabra de Dios ia filoscofia sale enriquecida por-
que la razén descubre nuevos e inesperados horizontes” (130),

La historia confirma que la teologia: “Ha estimmulado cierta-
mente la razdn permanecer abierta a la novedad radical que com-
porta la revelacion de Dios. Esto ha sido una ventaja indudable
para la filosofia, que asi ha visio abrirse nuevos horizontes de
significados inéditos que la razdn esid lamada a estudiar”.

{127} Iaid, VI, n. 100.
(128) Ibid, VI, n. 73.
(1290 Ibid, Concl, n. 101,
(130) fbid, VI, n. 73.
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Por ello, confiesa et Papa que: “IJe la misma manera que he
reafirmado la necesidad de que la teologia recupere su legitima
relacién con la filesolia, ambién me siento en el deber de subra-
yar la oportunidad de que la filosofia, por el bien y ¢l progreso
del pensamiento, recupere su relacion com la teologia. Bn ésta la
lilosofia no encontrard 1a reflexidn de un tnico individuo que,
aunque profunda y dica, lleva siempre consigo los limites propios
de 1a capacidad de pensamiento de uno solo, sino la riqueza de
una reflexi6én coman” (131).

Por esta relacion de circularidad entre ambas, su desconexion
lleva a estas dos situaciones paraddjicas, porque, por una parte:
“$i el tedlogo rechazase la ayuda de la filosofia, correria el riesgo
de bacer filosofia sin darse cuenta y de encerrase en estructuras
de pensamiento poco adecuadas para la inteligencia de la fe”. Por
otra parie: “Si el filésofo excluyese todo contacto con la teologia,
deberia llegar por su propia cuenta a los contenidos de la fe cris-
tiana, como ha ocurtido con algunos filésofos modernos”.

El pretendido aldn de independencia puede terminar en su ne-
gacién, porque: “Tanto en un caso como en olro, se perfila el peli-
gro de la destruccién de los principios basilares de autonomia que
toda ciencia quicre justamente que sean garantizados” (132).

En cambio, siempre la relacion de circularidad ha sido bene-
ficiosa para ambas: “Se advierte 1a fecundidad de csta relacitin en
los Padres de la Iglesia como San Gregorio Nacianceno y San
Agustin. la gran triada de San Anselmo, San Buenaventura, y
Santo Tomds de Aquino” (133). Entre los mis recientes se citan,
a Newman, Rosmiini, Maritain, Gilson, y Edith Stein, y otros, que
son también: “Ejemplos significativos de un camino de bisqueda
filosofica que ha obtenido considerables beneficios de la con-
frontacion con los datos de Ia fe” (134).

La filoscfia, con respecto a la fe cristiana, tal como confirma
la historia, puede adoptar tres posiciones. La primera es la de: “La
filosofia totalmente independiente de la revelacion evangélica. Bs

(131) fbid, Concl., n. 101,
(132) fbid, VI, n. 77.
(133} fbid, VI, 0. 74.
(134) fhid,, VI, n. 74.
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la posicidn de la filosofia tal como se ha desarrollado histérica-
mente en las épocas precedentes al nacimiento del Redentor v,
después, en las regiones donde atin no se conoce el Evangelio”.

En esta primera situacion: “La filosofia maniliesta su legitima
aspiracion a ser un proyvecto ditdnonto, que procede de acuer-
do con sus propias leyes, sirviéndose de la sbla fuerza de la
razon”, Sin embargo, dados “los limites debidos a 1a debilidad
congénita de la razém humana, esta aspiracion ha de ser sosteni-
da y reforzada”® De ahi que: “El empeno filoséfico, como bus-
queda de la verdad en el 4mbito natural, permanece al menos
implicitamente abieno a lo sobrenatural”,

La reflexién teoldgica puede servirse si es preciso de csta
filusofia, a la que respeta, ya que: “Debe respetarse la exigencia
de la correcta gutonomia del pensamiento. En cfecto, la argu-
mentacion elaborada siguiendo rigurosos critetios racionales es
garantia para tograr resultados universalmente vilidos”.

En cambio, nola Juan Pablo 11 “La tecria de 1a lamada filo-
sofia -separada- seguida por numerosos fildosofos modernos, estid
muy lejos de esta correcta exigencia, Mas que afirmar la justa
aulonomia del filosofar, dicha filosofia reivindica una aufosifi-
ciencia del pensamiento que se demuestra claramente ilegitima.
En efecto, rechazar las aportaciones de verdad que derivan de la
revelacion divina significa cerrar el paso a un conpcimiento mas
profundo de ia verdad, dafando la misma filosofia” (135).

La segunda siuacion es la posicion de la Hamada Filesofia cris-
tiana: “La denominacién ¢s en si misma legitima, pero no debe ser
mal interpretada: con ella no se pretende aludir a una filosofia ofi-
cial de la Iglesia, puesto que la fe como tal no es una filosofia”.

El significado de “Filosolia cristiana” implica dos aspeclos.
Uno subjetivo, porque significa: “una especulacion filosdfica con-
cebida en unioén vital con Iz fe. No hace referencia simplemenle,
pues, a una filosofia hecha por (ilésofos cristianos, que en su
investigacidn no han querido contradecir su fe”.

Se indica, per tanto, en prmer lugar: “La purificacion de la
razdn por parte de la fe”. Hay que advertir que: “Como virtud teo-

(135 Ihid, VI, n. 75.
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logal, la fe libera la razdén de la presuncion, tentacion tipica a la
que los filosofos estan ficilmente sometidos”. Gracias a la fe:
“Con la bumildad, el lilosofo adquiere también el valor de afron-
tar algunas cuestiones que dificilmente podria resolver sin consi-
derar los datos recibidos de la Revelacion”. Comao son los pro-
blema del mal y del sufrimiento, la cuestién de la naturaleza de
Dios y “la pregunta metafisica radical: ;Por qué exisie algo?”.

En el significado de Filosofia cristiana hay otro aspeclo, porque:
“I1ablando de filosofia cristiana sc pretende abarcar todos los pro-
gresos importantes del pensamiento filoséfico que no se hubieran
realizado sin la aportacion, directa ¢ indirecta, de la fe cristiana”.

Este aspecta es objetivo, estd referido a contenidos, ya que:
“La Revelacion propone claramente algunas verdades que, aun no
siendo por naturaleza inaccesibles a la razdn, tal vez no hubieran
sido nunca descubiertas por ella, si se la hubiera dejado sola”. Son
un cjemplo de clias: la nocioén de Dios personal, libre y creador;
la filosofia del ser: la realidad del pecado; la concepcion de la per-
sona como ser espinitual; la dignidad, la igualdad v libertad de
todos los hombres; v otros temas. “Se puede afirmar que, sin este
influjo estimulante de la Palabra de Dios, buena parte de la filo-
sofia moderna y contemporinea no existiria”

Debe advertirse también que: “Al especular sobre estos con-
tenidos, los filésofos no se ban convertido en tedlogos, ya que no
han buscado comprender ¢ ilustrar la verdad de la fe a partir de
la Revelacion. Han trabajado en su propic campo y con su pro-
pia metodologia puramente racional, pero ampliando su investi-
gacién a nuevos dmbitos de la verdad” (136).

La tercera posicion que guarda la filosofia con respecto a la
teologia es cuando “la teclogia misma recurre a la f(ilosofia”. Se
da porque: “La teologia ha tenido siempre y contindia teniendo
necesidad de aportacion filosofica”.

Pritnero, porque; “Siendo obra de la razon critica a la luz de
la fe, el trabajo leoldgico presupone v exige en toda su investi-
gacidn una razdén educada y formada conceptual y argumentati-
vamente”. Segundo, porque: “La teclogia necesita de la filosofia

(136) thid, V1, n. 76.
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como interlocutora para verificar la inteligibilidad y la verdad
universal de sus aserciones”.

La filosofia en esta altima posicion continda. siendo filosofia..
“No es casual que los Padres de la Iglesia y los tedlogos medieva-
les adoptaran filosofias no cristianas para dicha funcién. Este
hecho histérico indica e) valor de la autonomia que 1a filosofia con-
serva (ambién en este tercer estado, pero al mismo tiempo mues-
tra las transformaciones necesarias y profundas que debe afrontar”,

En este sentido la filosofia fue llamada “ anctlla theologiae’, sier-
va de la teologia. “El titulo no fue aplicade para indicar una sumi-
sion servdl o un papel puramente funcional de la filosofia en rela-
¢idn con la teclogia. Se utilizé 1nds bien en el sentido con que Aris-
toteles llamaba a las ciencias experitnentales como ssiervass de la
«filosofia primera-". Significa, por tanto: *la necesidad de la relacion
entre las dos ciencias y la imposibitidad de su separacion” (137).

12, Exigencias de la fe a la filosofia

La relacién mubaa entre a filosofia y la teologia esti regida,
por cansiguiente, por dos principios. Primero: la revelacion
“nunca puede menospreciara la razon en sus descubrimientos y
en su legitima guionomia’.

Es preciso, por cllo, que: “Los creyenies se convenzan firme-
mente de que la profundidad y autenticidad de la fc se favorece
cuando estd unida al pensamiento y no renuncia a é1" (138). El
Papa recucrda que San Agustin decia que: “El mismo acto de fe
no es otra cosa que ¢l pensar con el asentimiento de la voluntad
(...) Todo el que cree, piensa; piensa creyendo y cree pensando
(..) Parque la fe, si lo que se cree no se piensa, es nula” (139).

Segundo: la razén “no puede erigirse en valor absoluto y excit-
sivg”. Necesila tambign de la fe para que pueda cumplir con una
mayor perfeccon sus objetivos. “La verdad revelada, al ofrecer plena

(137 bid, VI, n. 77.
(138) hid, VIi, n. 79.
(139) SAN AGUSTIN, De praedestinationes sanciorum, 2, 5.
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luz sobre el ser a partir del esplendor que proviene del mismo Ser
subssistente, fluminard ¢l camino de la rellexién filoséfica”. “Algunas
condiciones quc la teologia —y aun antes la palabra de Dios— pone
hoy al pensamiento filosofico y 4 las filosofias actuales™.

Aunque “el filasofo debe proceder segin sus propias reglas
y ha de basarse en sus propios principios”, debe tener en cuen-
ta que: “la verdad no es mas quc una sola”, Por ello: “Es desea-
ble, pues, que los tedlogos y los fildsofos se dejen guiar por la
tinica autoridad de 1a verdad, de modo que se elabore una filo-
sofia en comsonancia con la Palabra de Dios. Esta filosofia ha de
ser ¢l punto de encuentro cntte las culturas y la fe cristiana, el
lugar de entendimiento entre creyentes y no creyentes” (140).
Declara el Papa, en este sentido, que: “Deseo cxpresar firme-
mente la conviccién de que el hombre es capaz de llegar a una
vision unitariay orgdnica del saber” (141),

Sostiene Juan Pablo 1l que, para que la filosofia es1& cn “con-
sonancia con la palabra de Dios”, ¢s preciso que cumpla las
siguienles condiciones: Primera, que “encuentre de nuevo su 4di-
mension sapiencial de bisqueda del sentido altimo y global de
la vida”, De este modo, recuperara su mision unificadora del
saber: “La filosofia no solo serd la instancia critica decisiva que
sefiala a las diversas ramas del saber cientifico su fundamento y
su limile, sino que se pondrd también como Gltima instancia de
unificacidn del saber y del obrar humano”.

Segunda. La filosofia tendrd que: “Verificar la capacidad del
hombre de Negar al conocimiento de la verdad, un conocimien-
to, ademis, que alcance la verdad obietiva, mediante aquella
adaegquatio ret of intellectus”. La Sagrada Escritura ensena que el
hombre: “Aunque culpable de doblez y de engafio, es capaz de
conacer y comprender la verdad lmpida y pura”. No estd limita-
do a lo fenoménico, sinoc que puede llegar a “la verdad total y
definitiva, o sca, al ser mismo del objeto de conocimiento” (142).

Tercera. La lilosofia tiene que incluir la metafisica. “Es nece-
saria una filosofia de alcance auténticamente metafisico, capaz de

(VAT) fbidt, VTIL, n. 79.
(141} fhid., VII, 1. B4
(142) I&id., VII, n. 82,
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trascender los datos empiricos para llegar, en su basqueda de la
verdad, 2 algo absoluto, dllitne y fundamental”. De tal manera
que: “Un gran reto que tenemos al final de este milenio es el de
saber realizar el paso, tan necesario como urgente, del fendme-
no al fundamento”. _

Con esta exigencia, precisa el Papa, en primer lugar, que
quiere: “Afirmar que la realidad y la verdad trascienden lo ficti-
co y lo empirico, y reivindicar la capacidad que el hombre tiene
de conocer esta dimension trascendente y metafisica de manera
verdadera y clena, aunque fmperfectay analogicd”.

En segundo lugar, que: “En este sentido, la metalisica no se
ha de considerar como alternativa a la antropologia, ya que la
metafisica permite precisamente dar un fundamenio al concepto
de dignidad de la persona por su condicidn espiritual”. La meta-
fisica es ¢l fundamento de la antropologia v de la &tica, aunque:
“La persona, en particular, es el Ambito privilegiado para el
encuentro con el ser y, por lanle, con la reflexion metafisica”.

Fn tercer lugar, que €8 preciso que la filosofia sc apoye en
la metafisica, para que pueda cumplir sus funciones en el pensa-
miento teoldgico. “Una teologia sin un horizonte metafisico no
conscguira ir mis alli del andlisis de la expedencia religiosa y
no pentitiria al intellectus fidet expresar con coherencia el valor
universal y trascendente de la verdad revelada®.

Conticsa ¢l Papa: “Si insisto tanto en el elemento metafisico
es porque estoy convencido de que es el camino obligado para
superar la situacion de crisis que afecta hoy a grandes sectores
de la filosofia y para corregir asi algunos comportamienlos erro-
neos difundidos en nuestra sociedad” (143).

Crisis que se advierte claramente en las ciencias hermenéu-
ticas y de andlisis del lenguaje. “Hay estudiosos de estas ciencias
que en sus investigaciones tienden a detenerse en el modo cdmo
se comprende y se expresa la realidad, sin verificar las posibilida-
des que tiene la razén para descubrir su esencia. ;C6mo no des-
cubtir en dicha actitud una prueba de la crists de confianza que
atraviesa nuestro iempo, sobre la capacidad de la razon? Ademis,

(143} Ibid., VII, n. 83.
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cuando en algunas afirmaciones aprioristicas estas tesis lienden a
afuscar los contenidos de la fe ¢ negar su validez universal, no
sdlo se bumilla 1a razén, sino que se descalifican a si mismas”.
Sin valor objetivo y universal de la razén tampoco se pueden sos-
tener tales tesis.

En cambio: “La fe presupone con claridad que €l lenguaje
humano es capaz de expresar de manera universal —aunque con
términos anilogicos, perc no por ello menos significativos— la
realidad divina y trascendentce. Si no fuera asi, la palabra de Dios,
que es siempre palabra divina en lenguaje humano, no seria
capaz de expresar nada sobre Dios” (144). Se supondsia el absur-
do de que Dios no podria expresarse,

Cuarta. La filosofia tiche que aceptar una serie de verdades
que puede descubrir por si misma la razdon humana y que.tam-
bién propone el Magisterio de la Iglesia. Recientemente, la Con-
gregacion para la Doctrina de {a Fe, en una nota aclaratoria a la
carta apostolica Ad tuendam fidem, publicada el 19 de junio de
1998 —en Ia que Juan Pabilo I, “para defender 1a fe”, introduce
normas juridicas en el actual Cédigo de Derecho Canonico, refe-
rentes al deber de observar las verdades propuestas de modo
definitivo por el Magisterio de la Iglesia—, se ha referido explici-
tamente a ellas.

Se distinguen claramente, en este documento, tres calegotias
de verdades que se deben abservar: las verdades propuestas por
la Iglesia como divinas y formalmente reveladas y, por ello, infali-
bles, tanto por medio de un juicio solemne como por el Magisterio
ordinaric y universal; las verdades nccesarias para custodiar y
exponer el deposito de la fe, ensefiadas como definttivas, aunque
no hayan sido propuestas como formalmente reveladas; y las ver-
dades presentadas como tales o al menos como $seguras, pero que
no han sido propuestas ni como reveladas ni como definitivas.

Se indica, asimismo, que quien negara las primeras caerfa en
herejia; las segundas, rechazaria una verdad de la doctrina cat6-
lica y no estaria en plena comunidén con la Iglesia; y las dltimas,
cstaria en ¢l error 0 en una posicion temeraria o peligrosa,

(144) Ibid, V1L, n. B4.
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Gracias a que “en el futura la conciencia de la Iglesia puede pro-
gresar”, las terceras podrian pasar al segundo tipo, € incluso estas
verdades definitivas podrian pasar a ser definidas como las pri-
meras, como divinamente reveladas.

Juan Pablo II, en la Fides et ratio, afirma que en la Sagrada
Escritura hay contenidos explicitos ¢ implicitos que proporcionan
una “visién flosofica” y que serian verdades conexas a la fe, que
deben ser “exigencias irrenunciables” de toda filosofia. Puede
presentarlas de este modo, porque: “En Ia base de toda reflexion
que la Iglesia lleva a cabo estd la conciencia de ser depositaria de
un mensaje que tiene su origen en Dios mismo. El conocimiento
que ella propone al hombre no proviene de su propia especula-
cién, aunque fuese la mis alta, sino del hecho de haber acogido
en la fe la palabra de Dios" (145). En la enciclica presenta estas
verdades conexas necesatiamente a la fe, contenidas en la
Sagrada Escritura, sintetizadas en dos principios.

Fl primero es que: “La realidad que experimentamos no es el
absoluto, no es increada ni se ha autoengendrado. Solo Dios es
el Absoluto™. De ahi que: "De la lectura del texto sagrado (.)
sobresale el rechazo de toda forma de relativismo, de malterialis-
mo ¥ de panteismao”.

El segundo consiste cn la afirmacion de la “dependencia
esencial de Dios de toda criatura —incluido ei hombre—". En la
Escritura, se da una vision del hombre “como imago Dei, que
conticne indicaciones precisas sobre su ser, su libertad y la
inmortalidad de su espiritu”. Ademas, se deduce que: “Puesto que
el mundo creado no es autosuficiente, toda ilusién de autono-
mia que ignore la dependencia esencial de Dios de toda criatura
—incluido el hombre— lleva a situaciones dramdticas que des-
truyen la bisqueda racional de la armonia y del senlido de la
existencia humana. Incluso el problema del mal moral —la forma
mis tragica de mal— es afrontado en Ja Biblia, la cual nos ense-
fia que éste no se puede reducir a una cierta deficiencia debida
a la materia, sino que es una herida causada por una manifesta-
cion desordenada de 1a libertad humana® (146).

(145 fbid, 1, n 7.
(146) Jbid, VII, n. 80.
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Por Gltimo, Juan Pablo II ratifica: “La necesidad de una estre-
cha relacién de continuidad de Ia reflexién filosofica contempo-
rinea con Ia elaborada en la tradicion cristiana” (147).

Por ello, se dirige concretamente: “A los fildsofos y a los pro-
fesores de filosofia, para que tengan la valentia de recuperar,
siguiendo una tradicion filosofica perennemente vilida, las di-
mensiones de auténtica sabiduria y de verdad, incluso metafisica,
del pensamiento filoséfico™. Les pide “que se orienten siempre
hacia la verdad y estén atentos al bien que ella contiene™; y *que
se dejen interpelar por las exigencids que provienen de la pala-
bra de Dios y estén dispuestos a realizar su razonamiento y argu-
mentacién comao respuesta a las mistnas” (148).

Les advierte también que: “Lo mds urgente hoy es llevar a los
hombres a descubrir su capacidad de conocer la verdad, y su
anhelo de un sentido ultimo y definjtivo de la existencia®. §i la
tilosofia cumple con su propiz vocacidon: “Gracias a la mediacion
de una filosofia que ha llegade a ser también verdadera sabidu-
1fa, el hombre contemporineo llegara asi a reconocer que serd
tanto mds bombre cuanto, entregindose al Evangelio, mds se
abra a Cristo” (149). Palabras del Papa que son una aplicacion de
los dos mensajes con los que inici6 su pontificado: "No tengiis
micdo” y “Abrid de par en par las puertas a Cristo”.

Como conclusion de la completa y profunda doatrina de la
enciclica declara Juan Pablo I que: *A la luz de estas reflexiones,
se comprende bien por qué ¢l Magisterio ha efogindo repetida-
mente los méritos del pensamiento de Santo Tomis y lo ha pues-
to como guiag y modelo de los estudios teoldgicos”.

Eigualmente, con respeeto al contenide de su doctrina, con-
cluye: “En efecto, en su reflexitn la exigencia de la razén y la
fuerza de la fe han encontrado la sintesis mds aita que el pensa-
miento baya alcanzado jamads, ya que supo defender 1a radical
novedad aportada por la Revelacién sin menospreciar nunca el
camino propio de la razén” (150).

(147) Joid, VI, n. 86.
(148) fhid, Concl., n. 106.
(149) e, Conel, n. 102,
(150) Fhiel, VI, 0. 78.
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