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Sembrando la selva

Las raices culturales ¢
biodiversidad

Universidad Nacional ¢

De la biodiversidad a la sociodiversidad

Durante los dltimos afios se han acuiado y difu
conceptos que expresan no sélo una nueva mirada
naturaleza y la relacién entre las sociedad y su entorno fisica
sino una seria preocupacion por la crisis ambiental global gue
severamente la supervivencia de la especie humana y pa
sobre la tierra. La idea de que la biosfera es un sistema c2
cual solamente entra y sale energia) se ha afianzado incluso em
general. También se ha afianzado la idea de que no sélo
dependemos del ecosistema —como las demas especies— s
escala de los impactos actuales sobre los recursos y el me
irreversible dada la naturaleza no linear del sistema del ca
esto significa que el “recalentamiento del planeta” pue
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verdadero colapso del sistema, o, en otros términos, una discontinuidad
que no es posible “equilibrar” sino en una escala temporal que supera
incluso la historia de la sociedades. No serfa la primera catéstrofe de la
tierra: algo similar ocurrié con el impacto del meteorito que aniquilé los
dinosaurios, y que quizas posibilité la sobrevivencia de los pequefios
lemures antecesores del hombre: pero si serfa la primera crisis ambiental
causada, a escala planetaria, por el hombre.

Las imégenes del planeta producto de la exploracién espacial nos
muestra un pequena esfera, suspendida en el espacio, rodeada por un
delgada y fragil capa de la cual dependemos, y amenazada por los anillos
de meteoritos que circulan alrededor del sol u otros planetas y que de vez
en cuando asumen un rumbo erratico. En esta fragil casa convivimos
todos, y de una forma y otra estamos unidos por un destino ineluctable.

En este contexto, durante la década del 80 se acufié el termino de
“diversidad biolégica “para referirse al total de la variacién de la vida en
la tierra, incluyendo la diversidad genética, asi como la diversidad ecolégica
(“el nimero de especies en una comunidad de organismos”); en 1985,
Rosen, en el National Forum for Biodiversity, realizado en la ciudad de
Washington, propuso la contraccién “biodiversity”, para referirse a dicho
concepto. (Heywood et al, en UNEP, 1995, 6). Segiin el “Convenio
sobre la Diversidad biol6gica”, suscrito en Rio de Janeiro, en 1992, por
“diversidad biolbgica “se entiende la variabilidad de organismos vivos de
cualquier fuente, incluidos, entre otras cosas, los ecosistemas terrestres
y marinos y otros ecosistemas acuéticos y los complejos ecolégicos de
los que forman parte; comprende la diversidad dentro de cada especie,
entre las especies y de los ecosistemas”(en TCA, 1996, 23).

Como ha sido resaltado por Heywood y colaboradores, este concepto
se remonta considerablemente en la historia. Todas las sociedades poseen
sus propias concepciones de la naturaleza y sistemas clasificatorios que
dan cuenta de la diversidad natural, aunque lo hacen de diferente forma;
todas tienen sistemas taxondémicos, definida la taxonomia como “la
practica por la cual los diferentes organismos son descritos y clasificados
en términos jerarquicos...” De Aristoteles —en particular de su famosa
Historia de los Animales— heredamos un sistema de clasificacion que
prevalecié hasta el siglo XIV, cuando comienzan los primeros pasos de
la investigacion botanica moderna.

La sistemética lineana consolid6é un sistema de clasificacién, basado
en la noci6én de especie, y senté las bases del estudio moderno de k2
naturaleza. Durante el siglo XIX, Humboldt, Darwin y Wallace,
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profundizaron el analisis de la relacion entre los organismeos
sentando las bases de lo que seria posteriormente llamado & _
Pero solamente fue a principios de este siglo cuando la ecolog
con nuevas herramientas, para dar cuenta del nimero de s
distribucién, sus roles, la manera como su composicion &
proceso de interaccion que entre ellas se presenta. Hoy sabe
aproximadamente trece millones de especies reconocidas en
hasta la fecha, son el resultado de un proceso co-evolutivo re
mecanismos homeostéaticos (Heywood et al, 1995, 5).

De manera convergente, se ha acufado el concepto de "
cultural “El término tiene que ver, en este caso, con la idea &
valores, usos y modos de preservaciéon y conservacion de la bi
varian considerablemente dentro y entre las culturas... Desde}
del treinta, en particular, los antropélogos y gebgrafos han re
conexion entre el hombre y el paisaje; los etnobotanicos e hi
de las plantas y los animales también habian enfatizado los vines
sociedades, plantas y animales. En este sentido, se habla de “se

de arroz” o “culturas de reno”, “sociedades de taro”, “soce
maiz”, etc.

Algunas versiones de la ecologia cultural enfatizaron, desdel
del 50, la estrecha relacién entre cierto niicleo de la cults
tecnologia— y el medio ambiente. En 1984, Roy Rappaport}
Pigs for the Ancestor. Ritual in the Ecology of the New Guinea:
libro pionero de la antropologia ecolégica, en el cual la poblac
ecosistemas son tomados como unidad de analisis, y se des
como un mecanismo de regulacién de la relacién entre la gem
cerdos y los cultivos. Rappaport ha resaltado que “el término re
regulacién implica un sistema: un sistema es cualquier cong
variables en el cual un cambio en el conjunto de una variable,
en el cambio en el valor de al menos, una otra variable. Un
de regulacién es uno que mantiene el valor de una o mas variabless
de un rango o rangos que permiten la existencia continuada del
(Rappaport, 1984, 4).

Desde una perspectiva complementaria, Reichel Dolmatoff &
también, en su ensayo “Comologia como Andlisis Ecolégico: una pes
desde la selva pluvial”(1975), que la cultura es simultaneam
mecanismo de adaptacion ecolégica y permite, a través de @&
dispositivos, mantener un equilibrio con el ecosistema. Para Reich
tucano del Vaupés (en Colombia) perciben su relacién con la s
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sobre la base de un modelo similar al del andliss de sstemas * _en
términos de teoria ecolégica, los Tukano conciben & messio cormo
sistema en el cual la cantidad de out put energético fiene gue wer con
input que recibe del sistema... Este modelo cosmolégico de un sstema
cuyo equilibrio exige constante reajustes por medio de inputs de energia
recuperada por el esfuerzo individual, constituye una propuesta religiosa
intimamente ligada a la organizacién social y econémica del gnpo. De
este modo, el equilibrio general del flujo de energia se convierte en un
objetivo religioso en el cual los conceptos ecolégicos de los indios
desempefian papel organizativo dominante.” (Reichel, (1975), 1997
11). De acuerdo con Reichel, la energia proviene sobretodo del sol y de
la luna; existen diversos tipos de energia, relacionados con los diversos
ciclos humanos y biolégicos; las fuentes energéticas son el fundamento
de complejos sistemas crométicos de uso chamanistico. Segtin Reichel,
mientras los hombres son “participes de la energia solar original... la
vida animal se concibe enteramente dependiente de los hombres”. Asi
que “los animales lloran a la muerte de una persona, por cuanto un
portador potencial, un eslabén en su circuito energético, ha desaparecido.
La energia animal depende en alto grado de los ensalmos e incantaciones
que los chaméanes pronuncian a su favor. De este modo, los animales se
creen depender de los rituales de fertilidad de los chaménes y de la
distribucién de los recursos practicada por el duerio de los Animales...
(Reichel, (1978),1997, 49).

De otra parte, P, Descola, en su conocido etnografia sobre los achuar
del Ecuador, titulada La Selva Culta (1989), establecié una correlacién
interesante entre la manera como tratan a su préjimo y su relacién con
la naturaleza. Entre la casa, el huerto y la selva existe una situacion de
continuidad, en la que las relaciones sociales se proyectan en las diversos
admbitos de la naturaleza. Desde su punto de vista, los achuar plantean
una relacién de consanguinidad entre las mujeres y las plantas, y una de
afinidad entre los hombres y los animales de caceria; los cazadores
entonan diversos cantos para “enganar” a los animales y capturarlos
como presas de caceria. De manera convergente, asi como a la casa
llegan diversos yernos, arriba también la caceria. Esta forma parte del
grupo doméstico, y recibe, de otra parte, un tratamiento especial. Los
craneos de ciertos animales se coleccionan y no deben ser entregados a
los perros, y sus restos son en alguna medida tratados casi como restos
funerarios.
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Arhem, por su parte, ha enfatizado las condicién perspe
relacion sociedad naturaleza en la Amazonia. Los makuna o
mundo en tres grandes categorias: COMEDOR (YAI *
COMEDOR COMIDO (MASA) “gente”)/ALIMENTO (Was *
categoria masa incluye también a los animales, con los cuaies
cierta medida una identidad substancial. La gente puede ser:
pero también comida, segin la perspectiva adoptada.
Entre los comedores por excelencia se encuentra
predadores (jaguares, anacondas, etc). y los espiritus.
comen a los hombres, de la misma forma que los hombres oo
animales. Cuando un hombre muere, su alma es comida por ks
y es remitida a la casa de origen de su sib o clan, de
espiritu renace como un “espiritu-persona”, que se reencarms
ser. Analogamente, cuando el hombre caza y mata a su presa,
su espiritu —a través de la accién del chaméan— a su maloca s
de los animales, y de esta forma se logra multiplicar a los an#s
predacién es un mecanismo para “revitalizar” la relacién con la
la cual esta fundada en un modelo de alianza entre afines (cons
entre los patrilinajes) y en la intervencion del chaméan como inter
entre los hombres y los dioses, y los cazadores y los duerios de los @
(Arhem, 1996, 186).

Estos y otros estudios no sélo han mostrado que existe um
entre las sociedades y su entorno, sino que las diferentes c
concepciones y manejos diferentes sobre la biodiversidad, de 3
con su historia, valores y necesidades, y estructura sociales,
modelos —concientes o inconcientes— son mecanismos adaptai
permiten la conservacién y manejo de la naturaleza, en cierta me
variable independiente del sistema. Y, si de todos modos tienenun®
en el mismo, su escala es mucho menor a la generada por las soa
industrializadas sobre los ecosistemas planetarios.

La ecologia histérica de las selvas

En este marco, los bosques tropicales y sus habitantes
adquirieron, y en parte asumieron, un nuevo, si se quiere, est
una parte, la investigacién ambiental puso de presente que los i
tropicales son un fino e intrincado ecosistema basado en la cires
continua de nutrientes escasos. La selva es una compleja ests
levantada, en términos generales, sobre suelos pobres, y obtiene
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parte de su energia de la permanente exposicién solar y de los mutrientes
que provienen de la lluvia.

La disponibilidad de nutrientes determina, en gran medida ks ampla
dispersion de los ejemplares de una misma especie, pero a k2 vez genera
una alta concentracion de ejemplares de diversas especies en un &rea
reducida. La alta temperatura, la fuerte humedad, la accion de
microorganismos, hongos, insectos, y otros agentes, provocan & répida
descomposicion de la biomasa. El bosque tropical hiimedo es un sisterma
dinadmico, en el cual la conformacién de “claros” en su interior —por &2
accion del viento, el fuego y la accion humana— es la oportunidad para
que una multitud de especies —que necesitan el acceso directo a la k2
solar— inicien sus procesos de germinacién y crecimiento.

La dinédmica de todo el sistema depende de un red intrincada de agentes
que dispersan las semillas por diversas regiones Por ejemplo, los
guacamayos, murciélagos, los primates, etc., transportan de diversas
formas las semillas de una regién a otra, o de un estrato del bosque a
otro nivel.

Esta situacién es particularmente notoria en la Amazonia —un
territorio tan grande como los Estados Unidos— cuya complejidad es
alin mayor si se tiene en cuenta el régimen fluvial y el tipo de rios que la
surcan. Aquellos que provienen de la zona andina generalmente son
ricos en nutrientes y conforman bajos (varzeas) cuya fertilidad es renovada
periédicamente: al contrario, aquellos que provienen de los macizos
brasilero y guyanés se caracterizan por la existencia de rios escasos en
nutrientes y con una relativa baja productiva bibtica.

En este perspectiva, no obstante, solamente un 2 % de la Amazonia
constituye una zona de varzea, mientras que el resto corresponde a una
area de “tierra firme”, no inundable, y con escasez crénica de nutrientes
en el suelo.

En los Gltimos afios, sin embargo, la visién tradicional de la ecologia
amazobnica se ha complejizado. En primer término, la tradicional divisién
“varzea”/ “tierra firme” no da cuenta de la variedad de microambientes
alli existentes. De otra parte, los enfoques histéricos han destacado el
notable impacto de la presencia humana en la regién, y la transformacién
del paisaje como consecuencia de la accién antropogénica. La presencia
europea, en particular, desencadené un impacto negativo en la sociedades
aborigenes y el ambiente de grandes proporciones. Ballée compara ese
efecto como el de la caida del meteorito referido sobre la tierra.
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En efecto, Posey y Ballée, entre otros investigadores. &
atencion sobre la necesidad de construir una ecologis &
Amazonia, en el sentido de comprender que la seha &S
construido en gran medida por la intervencién humana desae
tiempos de su ocupacién, una idea que los arquedloge
estudiar la antigliedad de la ocupacién humana en LA
importancia de los suelos de origen antrépicos y la existencs
y complejas sociedades —de tipo cacical— en la zona.*

Por un lado, Posey ha sostenido que los kayapo, del B
deliberada y conciente contribuyen a la reproduccion de ces
bosque” en las sabanas, denominadas (apaete), en las g
reproducen arboles frutales y de otros usos, para el bers
futuras generaciones(1l). La creacién de estas “islas™ r@
conocimiento detallado del suelo, el microclima y la mutua =
entre las plantas: de otra parte, este sisterna agroforestal atr
diversos animales, de manera que también es una forma de

! La ocupacién de la Amazonia se remonta, por lo menos, a 10.000
el noroeste amazénico. al respecto son particularmente relevante la exc:
por Cavalier, Rodriguez, Herrera y Mora, en Pena Roja, cincuenta ki
Araracuara, en el rio Caqueta (Colombia), en donde en una terraza aksssl
la utilizacién intensiva de semillas de palma, con una antigliedad de &8
(Cavelier et al., 1995,). Este datos son relevantes, como ha sido sefialade
Ovyuela, en cuanto que revelan que la Amazonia fue ocupada con an
presendia de la agricultura, y en cuanto tal controvierten la idea de que = o=
la cuenca de una forma u otra dependia de la agricultura (Oyuela, 1998

También del 4rea de Araracuara proviene la informacién mas relevante &
fabricacién de antrosoles en la Amazonia colombiana. Hacia el afio 50 ADN
la existencia de algunos asentamientos en las colinas aluviales, c:.gl'
practicaban la roza y quema itinerante y también “aunque no era desconocs
de adicionar desechos en el suelo” (Cavalier et al, 1988, 144). En esta zona &
un poblamiento continuo durante casi 1500 arios. Entre los 800 AD-108
datos palinolégicos indican un uso mds intensivo y permanentes de los =
fertilizacion de las zonas de cultivo de las colinas como material proves
zonas hiimedas, més bajas, fertilizadas por la creciente regulares del rio. Sima
se registra una diversificacién de los productos cultivados. Ademas de yuca
cultivan dos variedades de maiz y marafién. (Cavalier et al, 1988, 147).

En una publicacién posterior, dichos autores distinguen la ocupacién
una agricultura basada en el maiz y yuca, iniciada en los primeros arios de
y Méidote I, caracterizada por una mayor diversificacion de cultigencs, ¥
partir del siglo VIII. Desde el periodo |, se presenta el empleo de dos tipos
antropicos (pardos y negros), asociados con diferentes practicas agrie
asentamiento (Mora et, al, 1990, 31).
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fauna silvestre. Asimismo, los kayapo distinguen un conjunto de plantas
amigas o buenas vecinas entre ellas, de manera que su cultivo en conanto
genera una serie de condiciones sinérgicas que favorecen su crecimiento.
De otra parte, estos indigenas utilizan por lo menos doce tipos de ceniza
de diverso origen vegetal para fertilizar la tierra, y diversas técnicas de
control biolégico contra las hormigas. A este respecto, en particular,
introducen la hormiga Azteca en los cultivos y cerca a ciertos arboles
frutales para protegerlas de la hormiga Atta spp., comedora de hoias:
asimismo cultivan ciertas plantas cuyos aromas atraen cierto tipo de
hormigas predadoras, que defienden a las plantas de sus eventuales
enemigos (Posey, 1987).

Balée, de otra parte, estima que por lo menos el 12 % de la selva de
tierra firme de la Amazonia brasilera es de origen antropogénico, y que
por lo menos 24 plantas domesticas perennes tiene alli su origen; anota,
ademds, que por lo menos durante cinco mil afios las culturas de la
Amazonia han manejado las plantas domésticas (Balée, 1993, 231-232).

Asimismo, Balée considera —con base en un detenido estudio de los
ka"apor de la preAmazonia brasilera— que los bosques secundarios —
productos de la intervencién humana— tienen un composicion diferente
pero igualmente variada en flora que aquellos de la selva primaria: “Fallows
area indigenous orchard (...) whether consciously planted or not. Of the
30 ecologically most importan species of fallow, 14 are significant food
species, either for one o more of the indigenous people ot the region,
whereas for the 30 ecologically most important species of high forest,
there are only 6 important food species”(Balée, 1993, 245).

Al contrario de Posey, Balée piensa que la biodiversidad de los bosques
secundarios no se debe a un politica deliberada de cultivo y siembra del
bosque, sino el producto indirecto de la actividad de los animales que
atraidos por los cultivos de la chagra dispersan semillas de nuevas especies
que contribuyen a crear un verdadero sistema agroforestal: “many of
the plants species there in are present, in other words, because of animals
atractted to the deliberately managed domain of dooryard and producing
swiddens, not because of having been planting by human beings. One
need not plant what will be predictably “planted” and in sufficient quantity
by infra- human animals or which will germinate and grow upon
sacrification by swidden burnig (as may be the cause with copal tree”)
(Balée, 1993, 249).

En general, estos planteamientos resaltan la pertinencia de explorar
con mas detenimiento las raices culturales de la biodiversidad, como un
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paso previo para entender la dindmica de las poblaciones y su relacié
con el entorno.?

Sembrando la selva

El estudio de las raices culturales de la biodiversidad esta en su fas
inicial en Colombia y otras latitudes. No obstante, algunos case
paradigméticos nos ilustran de sus posibilidades para la investigaci
einobiolégica y para la antropologia ecologica.

a) Los Nukak; grupos némades resiembran la selva

Los grupos nukak son aproximadamente 800 personas que habis
los departamentos del Guaviare y Guainia; se encuentran distribuidos
8 pequefios grupos localizados en el interior del bosque. Se trata de
pueblo practicamente desconocido hasta hace menos de 10 afios, cuarn
inicié un intempestivo acercamiento con los colonos del Guaviare.

SegGin Gustavo Politis, los nukak estan conformados por” band
sorprendentemente méviles. El grupo puede permanecer solamente &
noche en un sitio y abandonarlo al dia siguiente; o puede pe 1
hasta 20 dias en un mismo punto. En la “estacién seca” esté tres dias
promedio en la misma localidad: durante el invierno su residencia
prolonga a 5 o 6 dias. Cada campamento estd conformado por 2
viviendas, y su estructura se modifica segin la temporada de “
de incremento de la lluvias y o la ocurrencia de la creciente. La :
de los grupos locales siguen un patrén de residencia matrilocal; las f2 =
son monégamas, aunque también se presentan ciertos casos de polic .

Su gran movilidad expresa una estrategia deliberada de evitar -
sobreexplotacién del bosque y de sus recursos, en concordancia cos
ciclos de productividad de la selva, las épocas de fructificacion ok
palmas, la disponibilidad de pescado, etc. Aunque también la :
un familiar o las “basuras”, los conflictos o la curiosidad, la bi

? Durante el | Seminario Internacional sobre Desarrollo Sostenible de los Tr
Htimedos realizado en al ciudad de Manaos, en el arfio de 1992, bajo el auspice
Asociacién de Universidades Amazénicas, el antropélogo brasilero antropélogo
Walter Neves planted, con razén, que diversidad biolégica y diversidad cultural &
parte de una misma ecuacién; en este sentido, la sociodiversidad modifica la dis
pero a la vez revela la biodiversidad, la biodiversidad altera, también, la socioc
y de otra parte la diversidad cultural elucida la diversidad biolégica humana.
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herramientas o los problemas de salud, motivan el desplazasmientc
otro lugar. Los nukak son cazadores, pescadores y recolectores, aung
practican también una horticultura incipiente. Los primates fel charx
el mico maicero, etc,) son particularmente apetecidos como presas
caceria, la que efectian con la ayuda de largas cerbatanas con dasd
envenenados con curare, aunque también capturan pecaries, guas
pacas y zarigiieyas, entre otros animales. El consumo de danta y vena
se encuentra prohibido, porque para ellos son gente; representan |
espiritus de los difuntos del mundo de abajo, los cuales adquieren ¢
ropaje cuando salen de su casa. A través de la recoleccién, consum
diversos frutos de palma (milpeso, seje, canangucho) y otras espec
como platanillo; también recolectan miel, huevos de tortuga, gusar
mojojoy, etc.

Tienen asimismo pequenos campos de cultivo, basicamente de t
tipos. En el primero de ellos, el mas pequeiio, pretaleceelcdhvock
palma chontaduro, el colorante achiote y, con menor frecuencia,
platano. Estos huertos son lugares sagrados, donde entierran a
muertos, y donde se producen ciertos tipos de intercambio.

La gente nukak posee, ademas, algunas chagras mas grand
generalmente localizadas cerca de la frontera de colonizacién. En e
cultivan —siguiendo la técnica de roza y quema— yuca dulce, ca
platano, fname, v diversos frutales (.v.g. papaya), batatas, calabazas.
acuerdo con algunos autores, los nukak habrian cultivado anteriorme
yuca brava (manihot sp) pero esta practica presuntamente hat
desaparecido por razones histéricas.

Para los nukak el mundo se divide en tres niveles: en el mundo
arriba viven los espiritus de los muertos; en el nivel intermedio se encuer
los nukak, sus cazas, huertos y animales de presa; en el nivel de ab
habitan la danta, el venado, la el jaguar v la lapa, y de alli provienen
ancestros.

Segun Politis, Frankly, Mahecha y otros investigadores, a través
diversas técnicas, este grupo modifica y enriquece el entorno. Come
han mencionado, los nukak tienen dos tipos de campamentos segi
estaciéon. En los campamentos, cortan ciertas plantas y palmas, o
sentido no esta claramente establecido. Alli arrojan las semillas de
diversos frutos que consumen. Cuando se abandona el campamesr
estos frutos crecen aprovechando el claro en la selva, y las palms
otros arboles son explotados de forma periédica por los indigenas.
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De ofra parte, los nukak llevan a cabo un corte selec
propician hasta cierto punto, ciertos bosques de pals
fuentes de frutos, atraen animales de caceria. Parte a3
abren cerca de los rios, lo que podria tener alguna =
propiciacién de ciertas especies vegetales, cuyos frutos =
por los peces.

Si se tiene en cuenta la alta frecuencia de los desp
podria suponer que el impacto de la actividad de los
es considerable, en particular en la resiembra de cers
palmas y otras plantas agroforestales.

b) Los grupos horticultores: el caso uitoto.

Los uitoto viven en los Departamentos del Amaae
Putumayo. Aloomranodelosnukakefectuangra:ﬂa
donde construyen sus malocas o —por medio del st
quema —abren sus huertos o chagras. Alrededor de ll
también, ciertos cultivos; crecen palmas domésticas, plans
y colorantes, etc. También practican la caceria, la pesca @i
En la selva otorgan especial significacion a los salados y &
los que son percibidos como “casas de los animales™
cada uno de ellos tiene un capitan, su brujo, y su perse
analoga a la sociedad humana.

En la chagra se encuentra un gran multitud de especse
entre las cuales sobresale la yuca brava (Manihot sp.), &
coca, tabaco, y otras raices y frutales. La vegetacion secums
es aprovechada de diversos modos, en particular cies
(Cecropia s.p) y plantas medicinales. Si bien los hombres &2
y contribuyen asimismo en la quema de la materia vegeti
sobretodo, un espacio femenino. Alli las mujeres siembras
periédicamente, arrancan las raices de yuca y recogen i
(con excepcién de la coca, el tabaco y otras plantas psica

Las chagras son visitadas, por otra parte, por pequefe
otros mamiferos que son capturados a través de peg
colocadas por las mujeres. Esto significa que parte co
carne consumida en la casa proviene de la chagra, si bien &
una gran relevancia en la actualidad. De acuerdo con Te
uitoto es “rico” si tiene una mujer trabajadora y una chags
que atraiga, a través de sus aromas y olores, a peques
(comunicacién personal).
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De hecho, segiin Blanca de Corredor, una chagra se samiva calciando
un excedente de comida para los animales. Esta siuacion puede
interpretarse como una estrategia para suplir la mevitables pésdidas
pero también debe ser vista en el &mbito de una filosofia gue consdera
que los animales asimismo tienen sus derechos y que en alguna forma
también hay que alimentarlos. Las especies animales son anSiguas
humanidades: sus duefos deben ser pagados, con coca y ambil fsbaco
semiliquido), en sefial de reciprocidad, segln se disponga en & practca
del mambeadero. Cuando se siembran ciertos productos se deja, entonces.
una parte para el consumo de las aves; o se coloca, en ciertos lugares,
por parte de los hombres, coca y tabaco para los duefios de los animales.

Segiin la citada antropéloga, las mujeres no sélo colocan las trampas.
sino que durante su presencia en la chagra le ensefian a sus hijos e hijas
a fabricar y colocar las trampas, a elaborar ciertos hoyos— trampas,

tc.., para que alli caigan las pavas, las gallinetas y otros animales. Al
respecto, la mujer observa e interpreta atentamente las huellas del animal,
el camino que ha recorrido, antes de proceder a colocar la trampa. De
esta forma, sus hijos se entrenan en la caceria, aprendiendo a distinguir
las huellas, los olores y hébitos de ciertos animales.

Alrededor de la casa se siembra, como se menciond, diversos frutales
y plantas (v..g. chontaduro, achiote, yagé). Estas plantas son con
frecuencia abonadas con cenizas de los fogones. En algunas localidades,
se asocia de manera explicita el abono con el crecimiento y maduracién
de las mismas. Con frecuencia, se arrojan ciertos residuos del chontaduro
o de la chicha del mismo producto para que sean consumidas por las
hormigas y otros animales. Es la comida de ellas!

La recoleccién tiene, también, una notable importancia en la vida de
sus diversas localidades. Del bosque se extraen diversas maderas, hojas y
fibras, plantas medicinales, barbascos, venenos, etc., para la construccién
de la casa, las practicas curativas, etc. En la recoleccién participan de
forma activa los hombres y las mujeres: éstas, en particular, conocen e
identifican diversos recursos silvestres, y guian a los hombres, en muches
casos, en el proceso de su identificacién y recoleccion.

La recoleccién de gusanos mojojoy es el producto, por otra parte, de
diversas actividades previas —identificacion del arbol, picada del tronco,
etc.— que permite su reproduccién y multiplicacion.

De acuerdo con Blanca de Corredor, el consumo de ciertos frutos,
durante un recorrido por la selva, se hace sin que se afecte negativamente
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la semilla del fruto, de manera que ésta pueda tarde o tempes
En este caso, la gente, como los animales, actiian como &
de las semilla; incluso, las pepas y otros semillas no
consumo doméstico de la casa, se botan en ciertas zonz
destruidas o pisadas por la gente. Los frutos muy madurg
para comida de los animales.

De hecho, los animales son también sembradores. Los ™
piel” tienen como costumbre —segiin los muinane de Ge=a
excavar para obtener su comida. Al excavar resiembran ofras
remueven la tierra ya sean en los espacios de la chagra o em
Las aves y los murciélagos son también percibidos como “sem
Los carpinteros, por ejemplo, llamados Hachas, penetran los
los arboles y con sus golpes y acciones dispersan ciertos &
insectos por el bosque.

La idea de la alimentacién de los animales se pro
ciertos rituales difundidos ampliamente en la regién. D
del chontaduro se invitan a los animales a beber chicha en &2
Entonces, algunos hombres que representan por medio ¢
diversas especies se acercan, imitando sus actitudes, p
porcién de chicha, un alimento relacionado con la fertilidad

Los casos etnograficos estudiados sugieren que las es
kayapo y los ka"apor son recurrentes en otras regiones de ia
A través de manejos concientes los indigenas propician 2 &
de los bosques, de las 4reas de asentamientos v, sin duda.
de los animales “sembradores” de la selva o atraidos g
incrementan todavia mas su potencialidad. El uso deliber
de los fogones para ciertos cultivos entre los uitotos, ¥
entre otros grupos, es todavia un factor importante en h
de ciertas especies domésticas, aunque su uso en la
restringido precisamente por razones histéricas.

La interpretaci6n de la crisis de la biodiversidad

Los modelos de interpretacién y practicas de diversosp
frente a la pérdida de biodiversidad es otra fuente releve
la concepcion de la naturaleza que poseen los pueblos ind
otra parte, de la manera como reaccién ante sus efectos.
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La crisis de la biodiversidad en nuestro pais es parficuisrmente aguda
con relacién a la desaparicién de la fauna silvestre, ¥ en consecuencia
afecta severamente la fuentes de caceria para diversos grupes humancs
y para el mantenimiento de determinadas cadenas trificas. Se estima
que el 70 % de las 408 comunidades indigenas que viven en o S
de parques naturales tienen dificultad para obtener caceria. o, en otes
términos, que cada vez tiene que ir més lejos para capturar una presa.
Esta situacién se proyecta, de forma mas notoria, en zonas con feertes
procesos de colonizacién, o con avanzados procesos de deforestacin.
debido a la misma expansién de los frentes de colonizacién, a la economia
del cultivo ilicito de la coca o a la existencia de una sobre explotacién de
la tierra provocada por el minufundio, la concentracién de la tierra o &
exceso de poblacién en un érea, entre otros factores.

El caso de los embera del Pacifico es particularmente interesante para
analizar como algunos pueblos indigenas experimentan la crisis de la
biodiversidad. Los embera son uno de los grupos méas numerosos de
Colombia, localizados en la regién Pacifico. Viven en tambos dispersos
generalmente en las partes medias y altas de los rios; practican una
agricultura de roza y podredumbre, y cultivan principalmente maiz,
platano, palmas de chontaduro, entre otros productos.

Los embera piensan que nuestro universo esta conformado por tres
grandes mundos, superpuestos, habitados por diferentes seres.
particularmente los jais o espiritus, con los cuales los hombres se
interrelacionan de diferente maneras. Al “mundo de arriba” y de “abajo”
se accede a través de una “escalera de oro “(en otros versiones se le
atribuye una naturaleza de cristal). Para acceder a la escalera es necesario
efectuar una especie de purificacién, a través de un territorio conformada
por rios y lagos.

En el “mundo de arriba” habita el “espiritu” del Creador, “espiritu”
de los muertos y de los seres primordiales: cuando desciende a este
mundo, se coloca una camiseta de “gallinazo” o de pato. En el munde
de abajo se encuentran las waundras, las madres o cuidanderas de las
plantas, los espiritus jais y los seres denominados chameras, personajes
con figura humana, de naturaleza inmortal que se alimentan de los olores
de la comida y de los olores de los animales. En nuestro mundo, la parte
intermedia, vive la gente, como nosotros, que interactta de forma fuerte
con los animales a través de diferentes modalidades. Las pintura:
corporales, los cantos, los bailes, o el rito de la ombligada, establecen k
comunicacién con los animales. Los jaibanas, o chaménes, recurren
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los espiritus de los animales, o jais, para que los 2
curacién y de brujeria.

En general, los animales tienen un poder, una esp
se representa en las tallas. Los hombres, en partic
mantienen una especial relacién con los puercos sz
capacidad o facultad de transformarse en ellos, de ma
como el chamén del Amazonas se transforma en jaguar ¢
en danta.

Cada animal tiene su madre, que controla su crecrs
Los chamanes negocian con las madres de los anim
caceria. La madre del puerco de monte es la “Madre ¢
todos los animales.

Cuando el jaibana encierra a la “madre del mundo de
de forma simultanea una multitud de sus animales; al desculte
libera los animales para que puedan ser cazados por la gente |
con otra metéafora, cuando no hay suficiente caceria se dice g
los tiene “agarrados en su red “ y que impide que salgan
regiones esto es fuente de extrema tension, e incluso se pues
jaibana de querer que la gente no obtenga caceria, lo queh
funestas consecuencias para el “brujo”.

Al, igual que los embera, muchos grupos indigena
perdnda de biodiversidad, en términos de disminucién de Il
es el caso de los desana para quienes, de acuerdo con Rexch
de la sobreexplotacién se percibe en estos mismos térmas
necesidad de trasladarse a sitios cada vez més lejanos pa'a '

Los desana consideran que los animales viven en inmens
que para acceder a los mismas se debe negociar —a través e
con el duerio de los animales. Como la energia djsponiﬁ n
—a través de la fertilizacién del sol— es finita, la captura ¢
significa el out put de la energh del mundo de los de la seh&
ser retornada al mundo animal para mantener el equilibe
pagos, o compensaciones de diferente naturaleza. Los 2
particularmente sensibles a este circuito porque su energa
de los humanos— es limitada y, también, porque en alg
depende de los chaménes para su propia reproduccién, a tras
ensalmos y otras précticas religiosas. ,

Esta perspectiva también se proyecta al mundo de los pess
duenios viven en grandes malocas localizadas en los raudales. La
la poblaciones piscicolas es particularmente relevante en el Ve
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como consecuencia de la explotacién coquera, los desechos quimicos ¥
el uso indiscriminado de la dinamita y ciertas sustancias quimicas, se
generd la muerte masiva de peces en sus principales rios.

La lectura de la crisis de la pesca se interpreta también —de acuerdo
con Juan Guevera— como la ruptura de una cadena reciproca de
transacciones entre los chaménes y los duefios de los pescados. Como la
explotacion indiscriminada de la pesca transgrede la norma de pago, el
“papa de los pescados” provoca, en represalia, la proliferacion de las
enfermedaes y diversas calaminadades. En consecuencia, desde este
lectura, es necesario generar un nuevo equilibrio con los pescados
respetando las précticas tradiciones de pesca y sus condiciones sociales
y rituales. Empero, muchos jévenes consideran més viable asistir al médico
occidental, que da “remedios” sin preguntar nada, ya que en el contexto
tradicional la enfermedad se interpreta como consecuencia de una
transgresién social.

Epilogo

El fomento de la diversidad biolégica esta relacionado con las ideas
de la naturaleza y la practica social, en particular con la idea de que los
animales y las plantas son también gente —o representan destinos
humanos— y con la percepcién de la existencia de una continuidad
entre la sociedad vy la naturaleza.

La pérdida de la biodiversidad estd asociada al agotamiento de la
“madre tierra”, o el fracaso de la relacién con los duerios de los animales
debido a comportamientos excesivos o a la inadecuada realizacion de
pagos a los animales y a las plantas, entre otros factores.

En ambos casos, es fundamental la relacién con los animales en cuanto
que, como se ha visto, probablemente la diversidad de las selvas depende,
en gran medida de la actividad de dispersion de estos tltimos, atraidos
por los cultivos y plantaciones humanas.

La idea de que la naturaleza es un ser vivo formé parte también del
pensamiento occidental. En el Renacimiento la tierra era considerada
como un organismo que tenia el poder de crecer —a semejanza de un
feto. La tierra se alimentaba de “semillas astrales”, v en sus wenas
circulaban los metales que tenian asimismo la capacidad de incrementarse

Durante el siglo XVII se impuso la imagen de la naturaleza como una
méquina: aquella debia ser —segiin la célebre expresion de Bacon—
“torturada” para arrancarle sus secretos, a través de la expermmentacén.
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Se abri6 paso, entonces, a la percepcién de que la naturs
v el mundo animal en general podian ser descritos ¢
mecénico, como un gran reloj, sujeto al control humano:;
animales segin la antropologia biblica.

Durante el siglo XIX, la medicina experimental creé ka
la vida, al sostener —en palabras de Claude Bernard— gue"
genera sus propias condiciones de existencia y su propio dete
es decir crea su “propio medio”. La fisiologia se constitups
campo paradigmético, que desencadendé la viviseccion, la experims
en los animales y hombres, y también generé —por desplazams
la medicalizacién de la sociedad, y la eugenesia, y gran p
teorias sociolégicas contemporaneas... ._

La crisis ambiental generalizada, mencionada en la introdss

5

este ensayo, exige repensar nuestra concepcion de naturaleza,
equivale a decir la relacién sociedad-naturaleza. Es curioso que
de las nuevas concepciones de la tierra, la perciben, en cierta =
como una “madre tierra”, como un ser viviente. En efecto,
Gaia (la diosa “Madre Tierra” griega) formulada por el inglés .
Lovelock, considera el planeta como una especie de superorga
regulado por mecanismos que garantizan su equilibrio.

Asimismo, la biologia de punta considera que la experiencia s
gran parte estd también condicionada por nuestra relaciom &
naturaleza y en particular con las plantas y animales.

Es interesante que en la postrimerias del sequndo milenio aig
las experiencias tecnolégicas y cientificas nos lleven a repensar la =
entre la sociedad y la naturaleza de una manera convergente con :
otras sociedades que durante gran parte de la historia percibime ’

“primitivas “o como “silvestres”. En un verdadero dialogo de
probablemente surgirdn nuevos enfoques para pensar las
dimensiones del reto que unos y otros enfrentamos para sobrews
un mundo cada vez mas literalmente invadido por la especie &
sapiens., y para controlar las nuevas tecnologias que revolucionan s
relacion con la vida, particularmente el ya descifrado cédigo g
que permitira multiples e insospechadas modificaciones —para B
para mal— de la naturaleza. -
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