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RESUMO. Joio Criséstomo foi uma das personagens mais influentes do seu tempo, tanto
em virtude da sua volumosa produgio literdria, que contabiliza cerca de 900 homilias, além
de cartas e tratados, quanto da sua destacada atuagio como lider religioso em Antioquia e
Constantinopla, as duas mais importantes cidades da parte oriental do Império no final do
Mundo Antigo. Na condi¢io de presbitero em Antioquia, Jodo foi autorizado pelo bispo
Flaviano a pregar nas igrejas da cidade, passando entio a desenvolver um intenso trabalho
no sentido de incutir em sua congregagio valores e comportamentos compativeis com a
doutrina cristd. Neste artigo, temos por objetivo discutir o “programa” educacional de Joio
Criséstomo para o homem romano por intermédio do De innani gloria, um tratado
pronunciado por volta de 393 no qual o autor se dedica a orientar os pais sobre a maneira
pela qual deveriam proporcionar aos filhos uma formagio crista capaz de neutralizar os
efeitos do modus vivendi greco-romano, considerado por Jodo uma fonte permanente de vicio
e imoralidade.

Palavras-chave: baixo império, cristianismo, paideia.

ABSTRACT. Bringing up the heavenly citizens: John Chrysostom and the Christon
Paideia. John Chrysostom was undoubtedly one of the most influent Christian intellectuals in
the Later Roman Empire. Owing to the amazing bulk of his texts, including more than nine
hundred homilies and several letters and theological tracts, as well as his intervention as an active
religious leader in Antioch and Constantinople, the two most important Roman eastern cities in
antiquity, he became an outstanding personality in the History of the Church. Ordained as
presbyter in Antioch in 386, John was allowed by his bishop, Flavian, to preach in the
Antiochene churches. Henceforward, he started carrying out an intense missionary activity in
order to spread Christian values amidst his congregation. In this article, we intend to discuss the
educational “program” conceived by John Chrysostom based on the analysis of De innani gloria, a
tract delivered by 393 in which the author explains to parents how they can neutralize the effect
of the Greco-Roman modus Vivendi — an everlasting source of frailties and immorality according
to the author — on children.

Key words: later roman empire, Christianity, paideia.

Introdugao

Jodo de Constantinopla, cognominado, apés sua
morte, Criséstomo (isto é, “Boca de Ouro” em
grego) foi, sem sombra de davida, uma das
personagens mais influentes do Império Romano na
passagem do IV para o V século, e isso tanto em
virtude da sua extensa produgio literdria, quanto do
seu eminente desempenho como lider religioso em
Antioquia ¢ Constantinopla, as duas mais
importantes cidades do Oriente 2 época. Embora
nio seja possivel precisar com exatidio sua data de
nascimento, a maioria dos especialistas tende a
aceitar o ano de 349 como o mais provivel, o que o
tornaria entdo contemporineo de Basilio de
Cesaréia, Gregério de Nazianzo e Gregério de
Nissa, os assim denominados Padres Capaddcios,
cuja atuagio foi importantissima para a consolidagio

do cristianismo do ponto de vista teoldgico e
dogmitico, ao passo que Joio notabilizou-se muito
mais pelas reflexdes em torno de assuntos
disciplinares e morais.

Jodo era originirio de Antioquia, a metrépole da
provincia da Siria, uma cidade que, no século IV,
apresentava uma intensa vida intelectual, nio apenas
em virtude da atuagio de pensadores cristios do
Diodoro de
Mopsuéstia, principais artifices da escola de exegese

porte de Tarso e Teodoro de
antioquena, como também pela atuagio de Libinio,
o mais ilustre representante da retdrica grega no final
do Mundo Antigo. Dentre os assuntos abordados
por Joio em seus tratados e homilias, bastante
numerosos, diga-se de passagem, incluem-se
aspectos relacionados a formacgio educacional do
homem romano. Neste artigo, temos por finalidade
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discutir as concepgdes pedagdgicas do autor por
intermédio da andlise do De innani gloria, um tratado
pronunciado por volta de 393 no qual Joio se dedica
a orientar os pais sobre a maneira pela qual deveriam
proporcionar aos filhos uma formagio crista capaz
de neutralizar os efeitos do modus vivendi greco-
romano, considerado por Joio wuma fonte

permanente de vicio e imoralidade.

A circularidade da ‘paideia’

Em termos educacionais, o Império Romano nio
se notabilizou por inovagdes significativas, uma vez
que o sistema escolar vigente na época imperial
representava grosso modo um prolongamento da
escola helenistica. De acordo com esse sistema, aos
sete anos de idade, meninos e meninas iniciavam a
sua instrucio. As escolas de primeiras letras, sob o
comando do litferator, parecem ter existido tanto nas
zonas urbanas quanto nas rurais, sendo frequentadas
por alunos pertencentes ao que poderfamos definir,
nio sem certa imprecisio, como o estamento médio
da sociedade romana (pequenos proprietarios,
soldados, artesios e comerciantes) (FLAMANT;
MONFFRIN, 1995). J4 os filhos da aristocracia
ficavam sob os cuidados de um professor particular —
tutor ou pedagogo (MARROU, 1990). Por volta dos
11 ou 12 anos, os estudantes eram encaminhados a
escola do grammaticus, o segundo nivel da
escolarizagio greco-romana.

Nesta etapa, a instrugio passava a ser ministrada
quase exclusivamente aos rapazes, que aprendiam os
fundamentos da retdrica, da eloquéncia ¢ da
literatura cldssica — com destaque para Homero,
Euripedes, Menandro e Deméstenes — conjugados
com li¢oes de mitologia, requisito indispensével para
compreensio adequada dos autores antigos
(LAISTNER, 1978). Por volta dos 15 anos, aquele
cuja familia dispusesse de recursos estaria apto a
cursar os estudos superiores na escola do réfor, em
que se aprofundaria em gramdtica, retérica, dialética,
aritmética, geometria, mdsica, astronomia e filosofia
(FLAMANT; MONFRIN, 1995). Nio obstante a
formagio proporcionada pelo réfor envolver
multiplas disciplinas, nio resta davida de que, na
época tardia, a mais importante delas era a retdrica.
O treinamento consistia basicamente no dominio
das regras de expressio oral e escrita, o que exigia a
elaboracio de composi¢des literdrias cada vez mais
complexas, o aperfeicoamento da prontdncia e a
execugdo dos gestos apropriados. Ao concluir, por
volta dos 20 anos, a sua formacio, o aluno havia
travado contato com os grandes autores do passado,
aprendido a se expressar com corregio e elegincia e a

Silva

sustentar um argumento diante dos seus pares,
habilidades que atestavam uma educagio refinada.

A formagio educacional fundada nos principios
da cultura clissica que tinha por finalidade incutir no
homem o autocontrole, o decorum e o gosto pelo belo
constitufam a paideia, um conjunto de habilidades e
disciplinas que, no Império Romano, era tido como
patriménio da elite, uma vez que o dominio dos
cédigos que a compunham era uma operagio
onerosa, implicando, em geral, gastos com
deslocamento (FESTUGIERE, 1959)!. No Oriente,
por exemplo, se os mais abastados desejassem que
seus filhos fossem além das licdes do grammaticus,
deveriam envii-los para cidades como Atenas,
Antioquia, Gaza, Alexandria ou Constantinopla, nas
quais era possivel frequentar as aulas do rétor. O
contetido ensinado, por sua vez, exigia um longo
aprendizado, razio pela qual o aluno deveria ter
tempo disponivel para acompanhar as ligdes, o que
pressupunha evidentemente o apoio familiar. Desse
modo, as limitagdes de acesso i instrucio
representavam um vigoroso entrave a mobilidade
social no Império Romano, nio obstante houvesse
sempre a possibilidade de um estudante talentoso,
mas sem recursos, galgar a educagio superior
mediante o patrocinio de algum mecenas ou o
empenho dos familiares, a exemplo de Agostinho.
Para além do aspecto pritico da paideia, qual seja, a
obten¢io de uma posicio de destaque na
administragio imperial, outro papel importante por
ela desempenhado era certamente conferir uma
identidade aos estratos superiores da sociedade
romana, que se autorrepresentavam como a
quintesséncia da condi¢io humana. Na avaliagio de
Brown (1992), a paideia é a chave para a
compreensdo do modus vivendi da elite romana ao
unir segmentos potencialmente conflitantes e ao
produzir considerivel homogeneidade cultural entre
os que tiveram o privilégio de se beneficiar de uma
educagio esmerada. Por meio dela, os individuos
eram estimulados a desenvolver um controle
cuidadoso da voz, dos gestos ¢ da respiragio, o que
denunciava o seu status social elevado. A paideia seria
responsivel, portanto, por gerar os melhores
homens do Império, os expoentes ¢ modelos da
humanitas, do préprio estatuto de Humanidade,
constituindo assim um padrio de referéncia para a
avaliacio de todos os demais individuos dentro de

"Ao contrario do que se observa nas sociedades contemporaneas, extremamente
ciosas do papel ocupado pela educagdo no desenvolvimento socioecondémico de um
pais ou de uma regido, a formagdo educacional dos cidaddos romanos jamais foi
encarada como dever do Estado, ou seja, jamais ensejou a implementagdo de politicas
publicas consistentes no sentido de propiciar @ massa dos habitantes do Império
acesso a instrugdo. Afora uma ou outra catedra para o ensino de retdrica latina ou
grega subvencionada pelo imperador ou pela clria das cidades mais importantes, a
esmagadora maioria dos professores no Império Romano sobrevivia do pagamento
efetuado pelos alunos.

Acta Scientiarum. Education

Maringi, v. 32, n. 1, p. 7-17, 2010



O “programa” educacional de Joao Crisstomo para o homem romano 9

um jogo de oposicdes entre a barbidrie e a civilizacio.
Desse ponto de vista, o homem romano por
exceléncia, aquele que reunia em si os atributos da
romanidade e que por isso mesmo deveria ser
chamado a governar, a orientar os seus concidadios
na tarefa de garantir a manutengio do dominium
mundi por Roma, seria aquele educado desde a
infincia conforme os principios da paideia.

Muito embora a internalizagio da paideia se desse
basicamente por intermédio dos trés niveis de
formacio escolar, como descrevemos acima, o que
lhe conferia impacto sem dutvida reduzido sobre o
conjunto da populagio, nio devemos a priori
considerar a paideia patriménio exclusivo das elites
romanas, como supde Festugiére (1959), para quem
somente a cultura literdria propiciada pela escola do
grammaticus ¢ do rétor entraria no computo da paideia
propriamente dita®. Nesse caso, as reflexdes de
Festugi¢re se encontram condicionadas por uma
defini¢io assaz estrita de cultura e de formagio
educacional, centrando-se apenas naquilo que era
ensinado em ambiente escolar, sob a supervisio de
um magister a quem cabia mensurar a extensio do
que havia sido assimilado pelo aluno. Por outro lado,
se partirmos do pressuposto segundo o qual a
formagio educacional dos individuos nio principia
nem termina na escola, mas se desenvolve
continuamente nos mais diversos setores da vida em
sociedade, é possivel constatarmos intimeras outras
ocasides, na Antiguidade, em que individuos sem
recursos suficientes para cumprir, no todo ou em
parte, a escolarizacio formal tinham acesso aos
contetidos préprios da cultura greco-romana, dentro
de um processo de aquisi¢io de conhecimento que
poderiamos qualificar como “informal”. Em tais
circunstincias, a assimilacio da paideia por meios
alternativos era um privilégio dos habitantes dos
ntcleos urbanos, dos portadores da wurbanitas, que,
em comparacio aos rustici, a0s camponeses, julgavam
ocupar uma posi¢dio superior na escala social
(GIARDINA, 1992).

No cotidiano da cidade antiga, é possivel assim
isolarmos multiplas situagdes propicias a uma
dinimica de assimilagio e reapropriagio de
elementos simbdlicos entre os estratos inferiores e
superiores  da  sociedade,  dinimica  que
desempenhava, na época imperial, importante papel
como catalisador identitirio para os habitantes da
péleis, e a qual Bakhtin e Ginzburg qualificaram certa

2Ao tratar a paideia nos termos de uma protegao identitaria da elite contra a assimilagdo
com o vulgus ou o plethos, Peter Brown realga em demasia os aspectos elitistas da
formagao educacional do homem antigo, pressupondo que a populagdo em geral se
encontrava completamente alheia a assim denominada “cultura da elite”, conclus&o
dificil de sustentar, uma vez que, no ambito da cidade antiga, as trocas culturais
efetuadas no espago publico eram muito comuns.

vez como circularidade cultural (VAINFAS, 2002). E
como um cidadio comum, habitante de uma polis ou
de um municipium, poderia se instruir em assuntos
debatidos de modo sistemdtico apenas por aqueles
que foram além do aprendizado das primeiras letras?
Levando-se em consideragio que a esséncia da
paideia era o conhecimento da mitologia greco-
romana, nio sendo por mero acaso que 0 menino
aprendia a ler e a escrever copiando listas de nomes
gregos
cerimoénias puiblicas — festivais de comédia e tragédia,

dos herdis descritos por Homero, as
exibigdo de mimos e pantomimas, celebragbes em
honra do imperador, nas quais os melhores oradores
eram convocados a declamar seus panegiricos —
configuravam oportunidade para o
citadino se informar acerca das facanhas milenares
dos seus deuses e herdis. De fato, as festividades
cfvicas e os espeticulos cumpriam, no Império
Romano, o papel de socializar os individuos, de

excelente

difundir hibitos, valores e priticas proprios do modus
vivendi urbano, de tornar familiares ao homem
comum assuntos que, de outra forma,
permaneceriam circunscritos ao circulo dos letrados,
razdo pela qual as modalidades de expressio cultural
urbana era importante vetor para a formagio da
identidade do homem romano, um homem que
poderia ser definido, em linhas gerais, como um
habitante da cidade, instruido nas tradigdes
mitoldgicas greco-romanas, produzindo-se assim
uma associagio evidente entre vida civica, cultura
literaria e romanidade.

Na fase final do Mundo Antigo, esse modelo de
homem romano, embora ainda bastante difundido,
nio gozava de uma aceitagio absoluta, sendo geradas
outras representagoes de acordo com as exigéncias
do momento histérico e os interesses dos grupos
sociais em questdo. Na avaliagio de autores como
Vegécio, por exemplo, o auténtico homem romano
nio era aquele que havia sido instruido na paideia
nem tampouco o citadino, o habitante da polis que
acompanhava as solenidades e comemoracoes
ptblicas, mas o legiondrio, a quem se atribuia a
responsabilidade de defender o Império e que se
distinguia pelo exercicio das armas (armorum exercito),
(disciplina
castrorum) ¢ pelo uso que fazia das estratégias de
(GIARDINA, 1992).

essa definicilo de homem

pela disciplina  dos acampamentos

combate  (usus  militae)
Naturalmente que
romano, calcada na pericia militar das legides, é
produto de um tempo em que o exército imperial
experimenta transformagOes significativas, com a
organizagio de contingentes modveis de cavalaria
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(comitatenses), que passam a desempenhar papel
determinante nas campanhas, e com o recrutamento
ostensivo de birbaros, o que estimula Vegécio a
propor um retorno ao antigo sistema de legides
formadas por cidadios romanos responsiveis,
segundo ele, pelas glérias militares de Roma. Ao
explorarmos o conjunto da literatura eclesiistica,
percebemos igualmente a existéncia de modelos
alternativos do homem ideal. Quanto a isso, um dos
testemunhos mais importantes da fase final do
Império é, sem diavida, o de Joio Criséstomo, autor
de um texto intitulado De innani gloria no qual expoe
as diretrizes de uma pedagogia afinada com os
valores e a moral cristios. Sobre a datacio do De
innani gloria hid muitas controvérsias, nio se sabendo
ao certo se o opusculo veio a publico em Antioquia
ou em Constantinopla. Autores como Quasten
(1994), no entanto, defendem que a obra tenha sido
composta por volta de 393, pertencendo assim 2 fase
em que Jodo era presbitero da igreja de Antioquia,
opinido que nos parece bastante plausivel. Seja como
for, o mais importante nio ¢ tanto definirmos o
momento exato da redac¢io da obra, mesmo porque
nio verificamos nenhuma alteragio consistente no
pensamento de Joio Criséstomo entre Antioquia ¢
Constantinopla, mas enfatizarmos o contetido
daquilo que ¢é discutido, uma vez que, dentre o
conjunto de textos antigos comprometidos com a
fixacdo de diretrizes especificas para uma formagio
cristd, o De innani gloria ¢ o mais extenso ¢ o mais
sistemdtico, permitindo-nos, pois, captar com
clareza singular a proposta pedagdgica do autor.
Muito embora seja qualificado amitde pelos
especialistas como um tratado (ABENGOCHEA,
1961), o De innani gloria apresenta, no fundo, a
estrutura ¢ a linguagem de uma homilia, tendo sido
muito provavelmente pronunciado por Jodo diante
de uma audiéncia composta pelas familias mais
abastadas de Antioquia (LAISTNER, 1978).

Antes, porém, de abordarmos os principios,
objetivos ¢ métodos da educacio cristd formulados
por Joio Criséstomo com base na leitura do De
innani gloria, é necessiria uma breve alusio 3 maneira
pela qual a Igreja, no Império Romano, concebia a
formagio educacional dos seus membros, o que
implica refletir a0 mesmo tempo sobre as relagdes
entre cristianismo e cultura clissica.

A Christon paideia

Durante todo o periodo imperial, a Igreja nio
formulou um sistema de ensino alternativo 2 escola
clissica, mas antes justapds a sua moral e a sua

Silva

doutrina aquilo que era ensinado na escola dos
gramiticos e dos réfores. Muito embora, em finais do
século I, ji aparega nos textos eclesidsticos a
expressio Christon paideia, o cariter da instrucio
dispensada era eminentemente religioso, visando a
inculcar nos alunos os ensinamentos evangélicos e o
conhecimento das Escrituras. Esse tipo de formacio,
quando  dirigida as  criangas, deveria  ser
supervisionada pelos pais, ficando a Igreja com a
tarefa de ensinar aqueles que, vindo das fileiras do
paganismo e do judaismo, nio contassem com uma
socializagio crista cumprida em ambiente familiar’.
Paulo, na Epistola aos Efésios (6,1-4), ja havia feito
breve referéncia A necessidade de os pais educarem
corretamente seus filhos da seguinte maneira: “E
vés, pais, nio deis a vossos filhos motivos de revolta
contra vés, mas criai-os na disciplina e correg¢io do
Senhor”. Tendo em vista a autoridade paulina e a
tradicio patriarcal romana, da qual os cristios
dificilmente poderiam se desvencilhar, os autores
eclesidsticos costumavam atribuir 2 familia, em
especial ao pai, importincia decisiva na formacgio
educacional dos seus membros, devendo os
progenitores auxiliar a Igreja no esfor¢o de
preparacio dos catecimenos (MARROU, 1990).

Na condig¢io de paterfamilias, o chefe da unidade
doméstica era quem respondia pela educacio dos
filhos, cabendo 2 mie papel secundirio. Na
realidade, a presenga materna era mais requisitada
apenas em caso de viuvez ou quando se tratava de
zelar pela instrucio da filha. Nio obstante o fato de
que os cuidados com a educagio dos filhos devessem
ser iniciados na mais tenra idade, aqueles deveriam
ser redobrados na puberdade, momento em que,
segundo a concepgio greco-romana, aflorava o logos,
a capacidade de se discernir entre o bem e o mal,
entre o certo e o errado. Por outro lado, como na
puberdade as transformacdes fisicas e psicoldgicas
costumam ser mais intensas, supunha-se que o
individuo estaria mais vulnerivel as investidas da
indecéncia e da tornando-se  entio
imprescindivel a vigildncia paterna (BAKKE, 2006).
Sobre a adogio de castigos corporais com propdsitos
educativos, as opinides divergiam. Se nas
Constituicoes Apostdlicas, uma coletinea de textos
provenientes dos séculos III e IV, temos a
recomendacio explicita de que os pais deveriam
corrigir os filhos pela forca, Joio Criséstomo, por
sua vez, preferia a ameaga A punigio. No entanto, os

luxdria,

3Tanto o latim puer quanto o grego pais s3o termos empregados para designar
0s meninos e os rapazes. Todavia, com a intengdo de estabelecer a diferenga
entre os infantes e os adolescentes, preferimos utilizar os termos “crianga” e
“jovem”. No caso de Jodo Criséstomo, sua pregagdo pretendia atingir os pais
cujos filhos se situavam na faixa etdria entre o nascimento e os 15 anos,
compreendendo assim o periodo que, modernamente, qualificamos como
infancia e adolescéncia.
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indicios que temos sobre o assunto nos sugerem que
o recurso 2 violéncia na educacio das criangas era
hibito recorrente no Império Romano, tanto em
meios pagios quanto em meios cristios®.

Para além do circulo familiar imediato, desde o
inicio da Idade Apostdlica, as comunidades cristis
contaram com professores (didascaloi) encarregados
de preparar os nedfitos para o batismo, atividade
que, com a cristalizagio da hierarquia eclesidstica,
passou a ser executada pelos presbiteros e didconos
sob a supervisio do bispo. Assim como ocorria com
a crianga e o jovem no seio da familia, o catecimeno
era instruido nos principios da fé cristd. Uma vez
que a pritica de se batizar os cristdos na infincia sé
se difundiu a partir do século V, durante a maior
parte da era imperial o investimento pedagdgico da
Igreja girou em torno da preparagio do catecimeno
para receber o sacramento batismal. Em virtude das
conversdes, principal varidvel de expansio do
cristianismo até pelo menos o final do século IV, o
batismo se revestia de especial relevincia, razio pela
qual se costumava exigir do postulante um tempo
relativamente longo de preparagio. Por volta de 306,
o concilio de Elvira fixou um periodo minimo de
dois anos para o catecumenato, mas temos
conhecimento de que, em outras regides do
Império, o tempo de preparagio se estendia por trés
anos, com excegdo dos fiéis que apresentassem
alguma doenga grave (LAISTNER, 1978). Cumpre
notarmos, entretanto, que a instrugio cristd
ministrada, quer ao conjunto dos fiéis, quer aos
membros do clero, nunca foi além do catecumenato,
ja que a Igreja antiga nio contou com instituigdes
proprias, a exemplo de semindrios ou escolas
teoldgicas, para o preparo de seus sacerdotes. Desse
modo, a especializagio eclesidstica era amitde
confiada a bispos e presbiteros mais experientes,
encarregados da tarefa de instruir os candidatos ao
ingresso na carreira sacerdotal, dos quais ji se
esperava que tivessem cumprido as etapas da
escolarizagio clissica. Durante essa nova fase, os
alunos eram introduzidos na exegese das Escrituras e
no estudo dos textos dos autores cristdos, que
tinham por habito memorizar (WILKEN, 1983).

Muito embora os cristios nio tenham fundado,
na Antiguidade, um sistema escolar préprio, optando
por aceitar o modelo educacional greco-romano, tal
aceitacio nio foi isenta de impasses e contradigoes.
Na verdade, utilidade da  paideia,
especialmente no que dizia respeito ao dominio dos
cédigos da leitura e da escrita, habilidades

admitir a

“Agostinho, por exemplo, reconhecia abertamente a contribuigio do latego para
a educacéo dos filhos (SILVA, 2007).

imprescindiveis para a consulta e interpretacio das
Escrituras, nio significava como
adequados os valores da cultura pagi a cla
subjacentes, razio pela qual até o fim do Mundo
Antigo os cristios nutriram pela escola cldssica uma
atragio e um estranhamento irredutiveis. Tertuliano,
por exemplo, se notabilizou pelo combate 2
formagido educacional pagi, tida por ele como fonte
permanente de vicios e erros, embora nio se
opusesse a que o menino frequentasse a escola do
litterator ¢ a do grammaticus (MARROU, 1990). Na
Didascdlia dos Apéstolos, cuja composi¢io remonta ao
século III, vemos claramente enunciada a proibi¢io
de leitura de textos pagios pelos adultos, que tinham
A sua disposi¢io a Biblia, difundindo-se a concep¢io
segundo a qual era melhor ser um cristdo inculto do
que um pagio ilustrado. Alguns oficios, como os de
prostituta, ator, gladiador, astrélogo e auriga estavam
proibidos aos cristaos, que a eles deveriam renunciar
no ato da sua conversio. O magistério nas escolas
greco-romanas, no entanto, era permitido, desde que
fosse esta a tinica maneira de o individuo prover o
seu sustento, como se deu com Origenes, que, aos
17 anos, foi compelido a se estabelecer como
grammaticus em Alexandria por ocasido do martirio
de seu pai, Lednidas (LAISTNER, 1978). Mais
tarde, no século IV, encontraremos cristaos
ensinando em todos os niveis da escola clissica,
como Proerésio e Mirio Vitorino, ocupantes das
cdtedras imperiais de ensino da retérica em Atenas e
Roma, respectivamente.

Na opiniio de Marrou (1990), ao reconhecer a
importincia da paideia, os cristios teriam aceitado de
modo natural a categoria de “homem” tal como
formulada pelo humanismo greco-romano, pois para
ser cristio era necessirio um minimo de urbanitas, de

reconhecer

refinamento intelectual. Uma afirmagio como essa,
se vilida para os trés primeiros séculos do Império,
carece forgosamente de reparos ao adentrarmos o
século IV, momento em que o cristianismo, sob os
auspicios da casa imperial, experimenta uma difusio
sem precedentes. A consolida¢io do cristianismo no
final do Mundo Antigo foi um processo que
conduziu, dentre tantas outras transformagdes, 2
emergéncia de uma nova representa¢io do homem,
que cada vez mais era subtraido de toda conexio
com os valores ancestrais do paganismo (a patrios
politeia ou o mos maiorum). De uma perspectiva
intelectual, literdria ¢, poderfamos mesmo
acrescentar, elitista, o cristianismo conservou um
liame inegivel com a cultura cldssica, admitindo
como vilidas as disciplinas que compunham o
“curriculo” da escola greco-romana e preservando os
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textos antigos, esteio de uma sélida formagio
intelectual (FLAMANT; MONFFRIN, 1995). No
entanto, quando nos afastamos do nivel da formacio
escolar stricto sensu para observar os mecanismos de
transmissdo da paideia conectados com o movimento
do dia-a-dia, com as atividades culturais préprias da
cidade antiga que conformavam a identidade do
homem romano, a situacgio sc altera drasticamente.
Na medida em que o lcus primirio de irradiag¢io do
cristianismo foi justamente a cidade, a cristianizagio
larga medida, a
intervencio da elite episcopal nos ritmos da vida

do Império significou, em

urbana, produzindo-se assim um  Vigoroso
enfrentamento entre a moral ¢ a doutrina cristis ¢ o
modus vivendi civico. Ao interferir nas redes de
sociabilidade préprias da cultura antiga, as liderangas
eclesiisticas estavam ao mesmo tempo erodindo os
fundamentos de um tipo particular de homem e
propondo um novo homem, cuja socializagio se
oposto  aquela

2

proporcionada pela vida urbana. Esse é o eixo da

daria de modo diverso e
argumentacio de Joio Criséstomo, contida no De
innani gloria, um tratado que, no seu titulo, ji se
propde a combater a gloria, um dos pilares da
no Mundo Antigo. E no

enfrentamento com a civitas greco-romana que Joio

associagio cfivica
Cristéstomo desenvolve as suas ideias sobre a
educacio do jovem e sobre a formagio de uma nova
linhagem de individuos, aos quais atribui, no futuro,
a responsabilidade pelo governo do mundo.

Uma cidade na alma

Na abertura do tratado, Joio declara que, em seu
tempo, a vangléria (xenodoxa) é a principal culpada
pela ruina do corpo da Igreja, nos seguintes termos:
“como uma besta selvagem atacando um corpo sio,
tenro e indefeso, a vangléria tem apertado seus
imundos dentes ao redor de sua vitima, injetado
veneno ¢ a cumulado de um pernicioso fedor”.
Considerando que a audiéncia de Jodio, na
oportunidade, era constituida por individuos
pertencentes a elite de Antioquia, suas observacoes
tinham por finalidade desencorajar um dos mais
importantes mecanismos pelos quais os ricos, no
mundo greco-romano, costumavam alavancar o seu
prestigio dentro da cidade, ou seja, o patrocinio de
festivais, espeticulos e construgdes publicas,
atividades que configuravam o assim denominado
sistema litdrgico, responsivel, em termos priticos,
por propiciar uma redistribuigio de riqueza entre os
citadinos. Na condi¢io de dispensador local de
abundancia, o individuo almejava, 20 menos por um

Silva

momento, a gloria, o reconhecimento publico dos
seus atos. De acordo com o mos maiorum, a gloria
adviria do cumprimento de trés condigdes: ser
amado pelas multidées, gozar da sua confianca (fides)
e ser digno de honrarias civicas (honor). Assim sendo,
a gloria seria a fama obtida por meio dos beneficios
prestados 4 comunidade e que culminava com a
ovacio dos patronos nos teatros, anfiteatros e demais
espagos coletivos de confraternizagio (PEREIRA,
1990). Celebrada nos mosaicos que decoravam as
residéncias urbanas, a munificéncia ptblica que dava
ensejo A gloria parece constituir um dos temas
prediletos da elite, o que atesta a vitalidade do
circuito doagio litdrgica/fama civica no imbito das
cidades romanas do periodo tardio (LEYERLE,
2001). Para Joio Criséstomo, tanto as despesas
efetuadas pelo patrono em prol da sua cidade quanto
as manifestacdes de agradecimento por parte da
populagio sio atos absolutamente vazios, indteis,
desprovidos de sentido. Se, por um momento, ao
adentrar ao recinto do teatro, o benfeitor é saudado
calorosamente pela multidio, se a sua prodigalidade
¢ comparada A capacidade fertilizante das dguas do
Nilo, em pouco tempo tudo isso terd se dissipado,
como cinzas ao vento. Nas palavras de Jodo (ST.
JOHN CHRYSOSTOM, 1978, p. 5-6):

Apés gastos imensos de ouro, prata, cavalos, roupas,
escravos e todo o resto e a dilapidagio de imensas
fortunas, os espectadores satidam a partida do rico
com os mesmos elogios quando da sua entrada. A
multiddo ji nio ¢ tio extensa, pois 3 medida que o
teatro termina, cada homem se apressa em voltar
para a casa. Entio, na casa do rico hi banquetes
onerosos e muita festa ¢ o brilho da luz do dia. A
tarde, os eventos da manhi sio repetidos, e isso
prossegue por dois ou trés dias. E assim, quando ele
gastou tudo, as palavras elogiosas sio tidas apenas
como brasas, cinzas e poeira. Enquanto ele examina
as contas em sua casa ¢ reflete sobre a extravagante
despesa, lamenta. Enquanto estd desfrutando do
desejo do seu coragio, é possuido por uma forma de
intoxicagdo, a vangléria, e consumiria a si préprio
sem ter a menor nogio da sua perda.

A esse gasto desenfreado que tinha por objetivo
alcancar a fama Jo3o opde a parcimonia com que 0s
ricos de Antioquia praticavam a caridade, negando-
se¢ a efetuar despesas vultosas em prol dos mais
necessitados. Em troca, preferiam amealhar imensas
fortunas, um hibito que fazia deles homens cruéis,
afeminados e  arrogantes. Esse tipo de
comportamento, que cultua a riqueza e a vangléria e
perpetua a avareza é, na opiniio de Jodo Criséstomo,
transmitida de pai para filho, pois, logo ao nascer, o
menino nio é conduzido a sabedoria, mas vestido
com as melhores roupas ¢ adornado com ouro, o
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que suscita nele, desde o bergo, o amor pela
opuléncia e a inclinagio para tudo o que é vio.
Dentre o conjunto de preceitos formulados por Joio
a fim de que os pais propiciem uma formacio
adequada aos filhos, ¢é notivel o esforco
empreendido pelo pregador para romper com os
lagos de solidariedade que unem os habitantes da
cidade antiga. Em primeiro lugar, Jodo assinala que o
menino ¢é enviado 2 escola para se instruir sobre arte,
literatura e oratdria, mas sua alma, ao contrario, nao
¢ exercitada na virtude. Para o autor, o fato de o
aluno nio receber uma educagio em moldes cristios
representa grave limitagio da escola classica que,
como vimos, ¢ um dos baluartes de perpetuagio e
transmissio dos valores greco-romanos na época
imperial. Em seguida, Joio recomenda que o
menino seja preservado de todo contato com
cangdes ¢ espeticulos indecentes, motivo pelo qual
jamais deveria comparecer ao teatro. E caso viesse a
tomar conhecimento por outrem dos prazeres que af
tinham lugar, os pais, com o propésito de dissuadi-
lo, deveriam evocar o exemplo de algum amigo
préximo que nio fosse ao teatro. A fim de desvii-los
do interesse pelos espeticulos ptuiblicos, os pais
deveriam contar aos filhos estdrias agradiveis. Com
o passar do tempo, os meninos deveriam ser
persuadidos  por intermédio dos  seguintes
argumentos: “meu filho, espeticulos como esses, a
visio de mulheres nuas proferindo palavras
vergonhosas, sdo para escravos. Prometa-me nio
ouvir nem falar palavras obscenas e siga seu
caminho”. Os pais também deveriam cultivar o
hibito de visitar a igreja, especialmente pela tarde,
quando o teatro houvesse terminado e os
espectadores estivessem fazendo algazarra pelas ruas,
pois nesse momento poderiam apontar para os
baderneiros e reprovar o seu comportamento como
lamentivel.

Dentro da proposta pedagdgica de Jodo
Criséstomo, a preocupagio em erodir os pilares da
vida civica greco-romana, substituindo-a por uma
educacio calcada nos valores cristios, exprime, ao
fim e ao cabo, uma contradigio insoltvel, pois ao
mesmo tempo em que o pregador condena
acidamente a polis, suas tradi¢des e seus espeticulos,
os argumentos que emprega, tendo em vista a
correta formagio dos cristios, se encontram
saturados de metiforas que remetem 2 cidade.
Como bem observa Sandwell (2004), a experiéncia
cfvica se encontrava de tal modo enraizada na
cosmovisio do homem antigo que os cristios nio
tiveram outro recurso senio investir na apropriagio
de temas caros 2 cidade na tentativa de consolidar o
cristianismo  nos meios urbanos. Para Jodo
Criséstomo, ainda que a verdadeira cidadania sé

pudesse ser plenamente exercida no céu, a polis era
uma instituigio criada pelos homens sob a inspiragio
de Deus. No entanto, se mal utilizada, poderia se
tornar fonte de pecado e de corrupgio. Na realidade,
o elo mais consistente entre o cristio e a cidade
repousava nio na participagio nos institutos,
festividades  puiblicas, mas na

reprodugio da experiéncia civica na alma de cada fiel

cerimdnias ¢

por intermédio de um esfor¢o pedagdgico iniciado
na infincia. A proposta de Jodo Criséstomo ¢é a de
que cada cristio abrigue, dentro de si mesmo, uma
cidade posta sob o governo do Rei do Universo. Em
sua opiniio, a alma humana é uma polis habitada por
cidadios honestos e desonestos, ou seja, repleta de
bons e maus pensamentos. Nesse sentido, assim
como sio necessirias leis para impedir que os
criminosos arruinem o corpo politico, sio
necessirios preceitos morais para impedir que os
maus pensamentos arruinem o corpo humano em
desenvolvimento. No menino, os pensamentos sio
como os forasteiros, ou seja, apresentam pouca
familiaridade com as normas de convivio da polis
para a elas opor resisténcia, o que favorece a pronta
adesdo aquilo que é ensinado. O educador, por seu
turno, é comparado por Joio a um legislador
responsdvel pela elaboracio de leis severas que
inspiram temor se transgredidas.

Em termos fisicos, Joio compara o corpo do
jovem a muralha da cidade, ao passo que os portdes
seriam a lingua, os ouvidos, o nariz, os olhos e a
pele. Por eles, os cidaddos (isto é, os pensamentos)
vio e vém continuamente. No que tange a fala, a
crianga deve ser ensinada a proferir apenas palavras
honestas e reverentes, deixando de lado todas as
expressoes que sugiram insoléncia, infimia, caliinia e
indecéncia. Caso isso ocorra, a solugio nio é o
emprego ostensivo da punigio fisica, mas a ameaga, a
intimidagio, a fim de que a crianga nio se acostume
de tal modo a receber castigos que isso se torne
inécuo com o tempo. A audicio, ao contririo da fala,
que dé vazio aos pensamentos e emogdes internos, ¢
um portio por meio do qual as informagdes do
mundo exterior penetram na alma humana. Em
fungio disso, o puer deve ser mantido ao abrigo das
indecorosas,  especialmente  aquelas
contadas pelos escravos e auxiliares domésticos.

histérias

Nesse caso, as “histérias indecorosas” as quais Jodo
se refere sio os contos extraidos da mitologia greco-
romana, nos quais abundam episédios de incesto,
parricidio,
substituicio a isso, o pregador sugere que 0s pais
narrem para os filhos passagens extraidas das

adultério e assim por diante. Em
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Escrituras devidamente adaptadas a faixa etiria dos
ouvintes, comegando com as mais pitorescas, como a
de Esati e Jac6. A medida que o jovem vi adquirindo
maturidade, no entanto, o pai deve introduzir as
narrativas mais violentas, como a do assassinato de
Abel  por
15 anos, o rapaz esteja apto a ouvir sobre o inferno.
Ao enunciar uma técnica pedagdgica como esta,

Caim, até que, ao completar

ancorada na literatura biblica e compativel com o
desenvolvimento intelectual do educando, Joio
Criséstomo opera uma auténtica inovagdo na
instrugio religiosa da época (MARTT, 1961), pois até
entio os autores eclesidsticos, ao tratarem vez por
outra de rudimentos da pedagogia cristi,
simplesmente ignoravam a necessidade de se efetuar
um ajuste entre o conteddo ensinado e a capacidade
cognitiva do aluno, lacuna que a proposta de Joio
vem sanar.

J4 no que se refere ao olfato, Jodo Criséstomo
defende que as criangas e os jovens deveriam ser
privados do odor dos perfumes, que penetram no
cérebro e produzem um relaxamento do corpo,
favorecendo a tibieza de cariter. Desse modo, o
portio das parcialmente
bloqueado, pois sua fun¢io ¢ garantir a respiragio e
n3o inalar odores adocicados. Quanto 2 visio, Jodo a
considera um dos portdes mais dificeis de ser
controlado. A primeira regra para se evitar a
corrupgio da alma por meio do olhar € abster-se de
frequentar o teatro, fonte permanente de degradagio
moral segundo o autor. Em lugar dos espeticulos
teatrais, o educando deveria ser estimulado a
observar cenas apraziveis e inofensivas, tais como o
céu, o Sol, as flores, os campos ¢ os livros. Além
disso, o rapaz deveria ser subtraido da companhia
das mulheres, especialmente durante o banho, a fim
de nio travar contato visual com o corpo feminino.
Se possivel, durante os anos de infincia e juventude,
o menino nao deveria ver nenhuma mulher, com
exce¢do de sua mie. Por dltimo, Jodo Criséstomo
advertia seus ouvintes dos riscos contidos na
experiéncia do tato, propondo que os jovens fossem
impedidos de tocar em superficies macias e suaves,
como assentos e roupas. A supervisio de todo esse
regime de vigilincia sensorial descrito por Jodo
caberia aos pais, os arbitros das leis encarregadas de
disciplinar os pensamentos e as atitudes das criangas
de modo a torna-las refratirias as paixoes terrenas, o
que inclufa a contengio dos acessos de ira e
impaciéncia, bastante comuns entre os mais jovens.

Quando  analisamos o  conjunto  das
recomendagdes de Joio Criséstomo sobre como
incutir, na crianga e no jovem, uma educacio

narinas deveria ser

Silva

compativel com os valores do cristianismo, torna-se
evidente a polarizacio que se estabelece entre a
paideia clissica ¢ a cristd. O ponto nevrilgico, nesse
caso, nio ¢ tanto a educagio formal, proporcionada
pela escola do litterator, do grammaticus e do rétor,
muito embora nosso autor nio seja, em absoluto,
um entusiasta do sistema escolar greco-romano.
Tanto é assim que, mesmo tendo recebido um
treino sofisticado em retdrica pelas mios de Libanio,
o maior orador grego do final da Antiguidade, Joio
Criséstomo simplesmente silencia sobre o assunto,
a0 longo da sua vasta produgio literdria, como se
desejasse negar a formagio cldssica que sua mie,
Antusa, lhe proporcionara. Seja como for, o alvo
preferencial das criticas de Joio Criséstomo,
contidas no De innani gloria, sio os procedimentos
informais, cotidianos da paideia, ou seja, aqueles que,
sendo transmitidos por intermédio de um repertério
de atividades préprias do modus vivendi urbano,
gozavam naturalmente de um impacto muito maior
sobre a populagio como um todo, atingindo ao
mesmo tempo pagios, cristios e judeus. Dentre os
mecanismos de difusio da paideia por entre os
diversos estratos sociais que compunham a cidade
greco-romana, o teatro representava, sem divida, o
mais eficiente, nio sendo por mero acaso que Joio
Criséstomo evoque, em mais de uma oportunidade
a0 longo do tratado, o exemplo do teatro como o
reverso dos preceitos que um cristio deveria
observar. Segundo Leyerle (2001), Joio era um autor
consciente do potencial pedagdgico contido no
teatro antigo, ou seja, da sua eficiéncia em transmitir,
por intermédio dos mimos ¢ das pantomimas, a
tradigio mitolégica que constitufa a espinha dorsal
da paideia®. O impacto do teatro sobre a vida urbana
era particularmente intenso em Antioquia, uma
cidade que conservava, em fins do século IV, um
apego  extraordinirio  is  exibi¢Oes  teatrais,
convertidas em auténticos emblemas civicos, como
nos informa LibAnio (HAUBOLD; MILES, 2004).
Em tltima anilise, tanto o homem educado nas
fileiras da escola clissica quanto o autor de
espeticulos teatrais ¢ o ator que realizava a
petformance compartilhavam a habilidade de citar
passagens de Homero, Hesiodo, Esquilo, Séfocles,

5Tudo leva a crer que a partir do século Il as representacdes de tragédia e
comédia comegaram a desaparecer no Império Romano. No entanto, outras
modalidades de encenagdo emergiram e se tornaram bastante populares, como
foi o caso dos mimos e das pantomimas. O mimo era um género burlesco cujos
enredos se baseavam na mitologia, admitindo-se mulheres no elenco. De
natureza satirica, o mimo debochava dos deuses e dos heroéis, por vezes de
modo indecente, tendo aos poucos ocupado o lugar da comédia junto ao publico
(LEYERLE, 2001). A pantomima, por sua vez, era um espetaculo de danca e
musica cujo enredo provinha, em geral, das narrativas tragicas. As cenas eram
constituidas por solos executados por um ator mascarado que representava até
cinco personagens, independente de serem homens ou mulheres, com o auxilio
de musicos e de um coro. Em Antioquia, temos conhecimento de que dois
importantes festivais, a Maiuma e a Caliopeia, costumavam incluir diversas
apresentagdes de pantomimas (HAUBOLD; MILES, 2004).
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Euripedes e Aristéfanes. E do recinto do teatro, essa
tradi¢io transbordava para as fileiras da plateia, que,
em seguida, operaria a sua reapropriacio e
preservagio. Para Jodo Crisdstomo, o teatro era
particularmente nocivo por reproduzir sobre o palco
as cenas mais extravagantes ¢ imorais da mitologia
grega. Essas cenas, tornadas ainda mais dramiticas
em virtude dos recursos visuals e sonoros 2
disposicio do teatro, ficariam como que impressas
na memoéria do espectador, perpetuando-se mesmo
depois de concluido o espeticulo. Ao tratar do
assunto em uma homilia contra os jogos e o0s
espeticulos teatrais (ST. JOHN CHRYSOSTOM,
2000), pronunciada em Constantinopla, Jodo afirma
que o homem, ao deixar o teatro, levava para casa a
imagem vivida da dangarina, qualificada por aquele
como prostituta. Conservando-a na memoria, era
capaz de se recordar dela em detalhes: suas palavras,
sua aparéncia, seu olhar, scu modo de andar, seu
ritmo, sua prondncia e assim por diante. Tudo isso
permanecia impregnado em sua alma, constituindo
motivo de desavenga na familia, uma vez que a
esposa certamente nio se mostraria agradada em
dividir a atengio do marido com uma prostituta.
Afora o tom claramente preconceituoso ¢ moralista
contra as atrizes e dangarinas, o que merece destaque
na argumentagio de Jodo Criséstomo é a percepgio
da eficicia do teatro em estimular sensacdes e
disseminar valores entre a audiéncia, o que tornava
este tio perigoso para as criangas € os jovens, cuja
personalidade ainda se encontra em formagio.

Para Jodo, a acio corruptora do teatro antigo
derivava do fato de que, nele, operavam-se
transgressoes reputadas como odiosas, a exemplo da
subversio de género. Sobre o palco, era possivel ver
homens usando cabelos longos e representando
papéis femininos, e da mesma forma mulheres se
transformando em homens e aparecendo com a
cabeca descoberta, comportamentos que
contrariavam de modo flagrante as recomendacoes
de Paulo sobre o decoro que homens e mulheres
deveriam observar diante da assembleia. Além disso,
as histérias encenadas no teatro tinham como temas
recorrentes o adultério e as relagdes incestuosas
(LEYERLE, 2000), o que atentava contra a
integridade do vinculo matrimonial, institui¢io
sagrada para os cristios. Por essa razio, os pais
deveriam abster-se a todo custo de frequentar o
teatro, muito menos na companhia dos filhos.
Reportando-nos ao texto da homilia contra os jogos
e o teatro, é possivel percebermos a intengio de Joio
Criséstomo em neutralizar o potencial pedagdgico
dos espeticulos teatrais, em evitar que as criangas e
jovens com ecles tomassem contato, o que
propiciaria, no fim das contas, a manutencio dessa
pratica cultural:

[...] No segundo dia, quando vocés deveriam ter
cessado um pouco do mal, vocés se voltam para o
teatro, correndo da fumaca para o fogo, caindo num
buraco ainda mais desagradivel. Homens velhos
atraem a vergonha sobre os seus cabelos
acinzentados, homens jovens langam a sua juventude
num precipicio, e pais langam seus filhos ai,
conduzindo desde o inicio uma juventude
inexperiente para as covas do pecado, de maneira
que nio estarfamos equivocados em chamar tais
homens de infanticidas em lugar de pais, aqueles que
corrompem a alma do rebento com o mal (ST.
JOHN CHRYSOSTOM, 2000, p. 266).

O ataque de Jodo Criséstomo 2 pedagogia
‘informal’  proporcionada  pelas  festividades e
espeticulos civicos se encontra conectado com todo
um esfor¢o desenvolvido pelo pregador que visa a
alterar a paisagem e os costumes préprios da cidade
antiga, a esvazid-la das suas caracteristicas greco-
romanas em prol da consolidagio do cristianismo nos
meios urbanos, o que implica, 20 mesmo tempo, a
produgio de um novo homem e de um novo cidadio.
Alguns autores, supondo que Joio Criséstomo nio se
interessasse pelas vicissitudes da politica de seu tempo,
afirmam que o seu ideal de homem seria o monge, o
asceta que rompe com a cidade para viver uma
experiéncia mistica de contemplacio na solidio do
deserto ou das montanhas. Nio obstante o treinamento
mondstico que recebeu no inicio da idade adulta e sua
admiragio pelas facanhas dos anacoretas e cenobitas,
Jodo Criséstomo nunca advogou o abandono da
cidade, a rejeigio do estilo de vida urbano como
condic¢io sine qua non para a produgio de um novo tipo
de homem. Esclarecendo os pais sobre o assunto, o
autor declara o seguinte: “eu nio quero dizer que vocés
devam voltar as costas para 0 matrimonio e enviar seus
filhos as regides desérticas. Eu desejo isso e eu rogo
para que todos possam abragar isso, mas como isso me
parece um fardo demasiado pesado, eu nio insisto
nesse ponto” (ST. JOHN CHRYSOSTOM, 1978,
p. 19). Na impossibilidade de converter os filhos em
monges, a alternativa ofertada aos pais € a criagio de
um homem que Jodo nomeia ora como um “atleta de
Cristo” ora como um “cidadio do céu”. Na concepg¢io
do autor, a tarefa primordial da educagio religiosa
ministrada pela familia e pela Igreja é a formagio de
cidadios que, na terra, possam servir o Rei Celeste, o
que equivale a cristianizar a cidade a qual habitam.

A essa altura do raciocinio, a conexio que se
estabelece no pensamento de Joio Criséstomo entre
a Crhiston paideia e os destinos do Império aflora com
nitidez. Jodo, é certo, nunca foi um entusiasta da
associagio Império/Igreja e da representagio do
imperador como uma Christomimesis, tal como
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vemos, por exemplo, em Eusébio de Cesaréia
(NATALI, 1975). Vivendo num tempo em que o
dominium mundi de Roma ¢é confrontado pela
hostilidade crescente de barbaros e persas, Joio
nutria a convicgio de que o reino de Deus sobre a
terra ainda nio era uma realidade, a despeito da
orientagio francamente pré-cristd adotada pela casa
imperial havia quase um século. Mais que isso,
segundo Jodo, a autoridade imperial nio comportava
nenhum elemento de natureza sobrenatural,
religiosa. Constituindo-se tio-somente em um
governo de homens sobre homens, a monarquia
romana se encontrava sujeita as reviravoltas e
aflicoes do século, ou seja, ao esgotamento, razio
pela qual o discurso de Jodo Criséstomo ¢
desprovido do tom triunfalista que perpassa as fontes
do periodo constantiniano. Apoiada em tais
conclusdes, Sandwell (2004) afirma que, no
pensamento de Jodo, a cidadania “cristi” seria
distinta da cidadania imperial na medida em que o
homem s6 se tornaria um auténtico cidadio no céu.
Desse ponto de vista, o cristdo sé integraria de fato a
comunidade dos fiéis apds a morte, quando entio se
colocaria sob a prote¢io direta de Deus, o supremo
monarca. Embora em algumas passagens da extensa
obra de Joio Criséstomo essa ideia seja de quando
em quando sugerida, é necessirio salientarmos que,
em sua opinido, a ecclesia nio era tdo-somente uma
entidade mistica, transcendente, mas uma realidade
que se revelava no tempo e se enraizava sobre a
superficie da terra, no perimetro da cidade. A
materialidade do reino de Deus resultaria justamente
da cristianizagio do espago urbano, da retirada da
polis, uma instituigio criada sob os auspicios divinos
para a felicidade humana, das mios de pagios e de
judeus, que a estavam corrompendo, o que somente
seria possivel por intermédio da militincia de um
novo homem, um homem versado nas Escrituras,
treinado na sophrosyne, no autocontrole e, o mais
importante, posto ao abrigo de todo e qualquer
contato com os mecanismos informais de
transmissao da paideia, em particular, o teatro.

Conclusao

De acordo com Maxwell (2006), quando refletimos
sobre a atuagio pastoral de Joio Crisdstomo, tanto em
Antioquia quanto em Constantinopla, uma conclusio
parece se impor: a de que o pregador considerava a si
mesmo um professor e os fiéis, a sua classe de alunos.
Nesse sentido, a Igreja assumia as dimensdes de uma
“escola espiritual” que deveria prover aquilo que faltava
A paideia greco-romana, ou seja, os ensinamentos de
Cristo, nicos capazes de propiciar 3 assembleia uma

Silva

vida virtuosa. Ainda que para o pregador qualquer
pessoa pudesse cultivar a virtude e a sabedoria
mediante  treinamento  espiritual adequado, era
necessirio um cuidado especial com a educagio das
criangas e dos jovens, principalmente daqueles
oriundos das familias abastadas, uma vez que a eles
caberia a tarefa de, por um lado, bloquear o circuito de
subvengdes littirgicas que alimentava as atividades
culturais préprias da cidade antiga e, por outro,
antecipar na terra a realizagio do reino celeste ao
sustentar ativamente a cristianizagio do seu mundo.

Por essa razio é que Jodo Criséstomo exorta os
ricos de Antioquia a rejeitar a vangléria, a fama vi
obtida por intermédio do patrocinio de atividades e
espeticulos pagios, e a centrar esfor¢os na producio
de uma nova categoria de homens, os “atletas de
Cristo” ou os “cidadios do céu”, aos quais caberia a
tarefa de liderar os seus concidadios nos Tempora
Christiana que entio se anunciavam.

Referéncias

ABENGOCHEA, S. Ideas pedagbgicas en San Juan
Cris6stomo. Helmantica, ano 12, n. 38, p. 343-360, 1961.
BAKKE, O. M. Upbringing of children in the early church.
Studia Theologica, v. 60, n. 2, p. 145-163, 2006.

BROWN, P. Power and persuasion in late antiquity.
Madison: Wisconsin University Press, 1992.

FESTUGIERE, A. J. Antioche paienne et chrétienne.
Libanius, Chrysostome et les moines de Syrie. Paris: E. de
Boccard, 1959.

FLAMANT, J.; MONFRIN, F. Une culture “si ancienne et
si nouvelle”. In: MAYEUR, ]. (Ed.). Histoire du
christianisme. Paris: Desclée, 1995. p. 623-673. t. 2.
GIARDINA, A. O homem romano. Lisboa: Presenca,
1992.

HAUBOLD, J.; MILES, R. Communality and theatre in
Libanius’ Oration LXIV ‘In defence of the pantomimes’. In:
SANDWELL, I; HUSKINSON, J. (Ed). Culture and
society in later roman antioch. Oxford: Oxbow Books,
2004. p. 24-34.

LAISTNER, M. L. W. Christianity and Pagan culture in
the later Roman Empire. Ithaca: Cornell University Press,
1978.

LEYERLE, B. John Chrysostom: sermons on city life. In:
VALANTASIS, R. (Ed.). Religions of late antiquity in
practice. Princeton: Princeton University Press, 2000.
p. 247-260.

LEYERLE, B. Theatrical shows and ascetic life: John
Chrysostom’s attack on spiritual marriage. Berkeley:
University of California Press, 2001.

MARROU, H. 1. Histéria da educagao na Antiguidade.
Sio Paulo: EPU, 1990.

Acta Scientiarum. Education

Maringi, v. 32, n. 1, p. 7-17, 2010



O “programa” educacional de Joao Crisstomo para o homem romano 17

MARTT, A. Sagrada Escritura: fundamentos de la pedagogia
cristiana en San Juan Cris6stomo. Helmantica, ano 12,
n. 37, v. 39, p. 47-59, 1961.

MAXWELL, J. L. Christianization and communication
in late antiquity: John Chrysostom and his congregation in
Antioch. Cambridge: Cambridge University Press, 2006.
NATALI A. Christianisme et cité 3 Antioche 2 la fin du IV®
siécle d’apres Jean Chrysostome In: KANNENGIESSER, C.
(Ed.) Jean Chrysostome et Augustin. Paris: Beauchesne,
1975. p. 41-59.

PEREIRA, M. H. R. Estudos de histéria da cultura
classica. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkina, 1990.
QUASTEN, J. La edad de oro de la literatura patristica
griega. Madrid: B.A.C., 1994.

SANDWELL, I. Christian self-definition in the Fourth
Century A.D.: John Chrysostom on Christianity, imperial
rule and the city. In: SANDWELL, I; HUSKINSON, ]J.
(Org.). Culture and society in later roman empire.
Oxford: Oxbow Books, 2004. p. 35-58.

SILVA, E. C. M. A formagio cristd no século IV: a educagio
familiar dos jovens segundo Jodo Criséstomo. In: SILVA, G.
V.; SIMOES, R. H.; FRANCO, S. P. (Ed.). Histéria e

educacio: territérios em convergéncia. Vitéria: GM Editora,
2007. p. 45-55.

ST. JOHN CHRYSOSTOM. De innani Gloria: an address
on vainglory and the right way for parents to bring up their
children. In: LAISTNER, M. L. W. (Ed.). Christianity and
Pagan culture in the later roman empire. Ithaca: Cornell
University Press, 1978. p. 85-122.

ST. JOHN CHRYSOSTOM. Homily 7: against the games
and theatres. In: MAYER, W.; ALLEN, P. (Ed.). John
Chrysostom. London: Routldege, 2000.
VAINFAS, R. Micro-histéria, os
an6nimos da histéria. Rio de Janeiro: Campus, 2002.
WILKEN, R. L. John Chrysostom and the Jews. Eugene:
Wipf and Stock, 1983.

protagonistas

Received on February 24, 2010.
Accepted on March 24, 2010.

License information: This is an open-access article distributed under the terms of the
Creative Commons Attribution License, which permits unrestricted use, distribution,
and reproduction in any medium, provided the original work is properly cited.

Acta Scientiarum. Education

Maringi, v. 32, n. 1, p. 7-17, 2010



