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BOCETO FILOLOGICO

Marie-France Souffez

El valor que se da al piojo varia segun los lugares y las culturas del
mundo. En las zonas urbanas peruanas es sinonimo de suciedad y pobreza.
En las zonas rurales tradicionales andinas, nos parece estar asociado a la po-
breza y a la riqueza, a la muerte y a la vida. Las modalidades y los matices
de expresion de estas asociaciones forman el objeto de nuestro estudio. El
presente articulo desarrolla un andlisis parcial del vocabulario quechua vy ai-
mara relacionado con este parasito.






El piojo, comin a la mayor parte del mundo, tiene diferentes valores
segin los lugares®. En Argelia, es importante tener piojos en la cabeza por ser
simbolo de riqueza y buena nutricion. Pues, dicen: “El piojo no quiere la
cabeza del pobre” (1). En Meclanesia, buscar piojos y comerlos forma parte
de los ritos de aproximacion amorosa. Es un preludio a la union sexual de los
enamorados. Entre los casados, la nica manifestacion afectuosa permisible
en puablico es buscarse los piojos uno a otro (2).

En la zonas urbanas peruanas, se le considera como un parasito fasti-
dioso y sucio, muy prolitico y simbolo de pobreza y descuido corporal. Ls
vergonzante descubrirlo en cabeza propia o de un familiar. Se procura bus-
car todos los medios posibles para eliminarlo pronta y discretamente. Prepa-
raciones y productos farmaccuticos salen al mercado, cada vez mds potentes
y eficientes.

Sorprendieron y siguen siendo cnigmas para los historiadores las re-
ferencias en las cronicas a los tributos de piojos exigidos por los Incas a cier-
tas etnias y a una categoria de pobladores andinos. Son un misterio la histo-
ria y el nombre dc la huaca “Piojosa” de Pacasmayo. Y también es enigmiiti-
ca la presencia de piojos en la ceramicas mochica. Se extraiaban los cronis-
tas, para quienes ¢l piojo cra tenido por bicho repugnante, al ver a los indios
“Ser tan poco asquerosos, que cuando se espulgan se comen los piojos como
si fuesen pifiones” (3). No faltan en las cronicas las observaciones sobre las

actividades de despioje.

Los conocedores de las zonas rurales andinas describen Ias sesiones
de despioje: se hacen en cadena, la mujer a los hijos y al esposo, la abuela a
los hijos y nietos. Son sesiones tiernas y prolongadas.

* La autora agradece a la Dra. Maria Rostworowski de Diez Canseco y a Anne-Marie
Hocquenghem por el interés que manifestaron por esta investigacion.

(1) Se trata de la Argelia tradicional. Informacion de Maria Scurrah, investigadora en
el Centro Internacional de la Papa, Lima.

2; Malinowski, B., La Vida sexual en Melanesia, p. 241, 93, Payot, 1930

25 Cieza de Leodn, Cronica del Peri, cap. XXXIIL
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Aquel que va a ser despiojado se agacha v coloca su cabeza sobre las
rodillas de la persona que lo va a despiojar. El verbo quechua de las provin-
cias de Huaraz v Antonio Raimondi: chachaamuy, significa segin Gary Par-
ker y Amancio Chavez, “*Agacharse sobre la falda de otra persona, como para
ser despiojado o acariciado’ y el adjetivo chacha se traduce por “Carinosa”.
La esposa despioja al esposo pero el esposo también la puede despiojar. Una
aquarcla de Pancho Fierro muestra a un soldado despiojando a su rabona an-
dina. Las rabonas eran las companeras, en realidad las esposas de estos sol-
dados.

I!] presente articulo desarrolla parte de un extenso trabajo sobrc el
simbolismo del piojo en el mundo andino. Expone el resultado de un inven-
tario del vocabulario y de las expresiones linguisticas relativas o relacionadas
con el piojo en los diccionarios quechua y aimara coloniales y contempora-
neos (1), seguido de unos comentarios y andlisis de las traducciones relevan-
tes o sugerentes, ilustrados a veces con ejemplos historicos, miticos o etno-
graficos.

Por falta de espacio, varios puntos han quedado sin analizar. Las par-
tes desarrolladas podrian ser el objeto de una ampliacion. Conforme avanza-
mos en la investigacion, creyéndonos proximos al término, se desvelan nue-
vos campos para estudiar. Lo que presentamos aqui es solo un estado de la
cuestion.

Los 1éxicos coloniales

- Domingo de Santo Tomas (1560), cuyo diccionario recoge el vaca-
bulario de varios dialectos quechua de la costa central del Peru, registra:

Piojo de la cabega . Ussa, o moti, o ocga. (2)

Piojente, o piojoso : Ussa ¢apa.

Forgar, virgen o muger : Ossachini. gui o callpamantayucu-
ni.gul.

Forgador de aquellas : Ossachic.

Ussa, 0 moti o ocga : Piojo de la cabega

Ocga, 0 ossa : Piojo

Ocgani.gui :  Despiojar

chacum gul : Espulgarse generalmente

(1) Este inventario siempre deberd profundizarse, pues al leer, se pasan por alto a menu-
do detalles importantes.

(2) La palabra que transcribimos ussa estd escrita en el manuscrito original con la s
ele gante de la época.
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Ussagapa, o ocga gapa
Ussayani. gui

Ossachini.gui o callpamanta
yucuni.gui

Ossachic

Piojoso
‘Tener piojo.

Forgar muyer
Forgador de mugeres

- El Vocabulario Andénimo de 1586 contiene:

Uza Piojo
Uzani Espulgar
Uzazapa Piojoso
- Gonzalez Holguin (1608) propone:
Uga Piojo
Ugani Espulgar a otro

Ug:a vm yamum, o huatuan
Uga ¢apa ucayok

Piojos criar

Criar muchos

Hervir de piojos

Piojoso

Ugayokmi cani

Uga gapam tucuni, o canl o ugay
huatan.

Los vocabularios del Andnimo dec 1586 v de Gonzilez Holguin ofre-
cen palabras y cxpresiones de “La lengua general” de imperio incaico, aun-
que el Anonimo proponga a veces voces de la region de la costa central.

- Ludovico Bertonio (1612), cuyo léxico interpreta la lengua aimara
de la region de Juli-Chucuito, ofrece en cuanto al piojo:

Lappa

Lappana

Lappa vll jatha
Lappa cchinccatha
Lappa tturutha

Lappa ichucatha
Lappa aychjatha

Piojo

Piojoso

Espulgar a otro

Matarle con las unas

Matarle con los dientes, como hazé
los indios

Quitarle con las manos

Ahorcarle con un cabello para que
anochezca presto. Es supersticion
de nifas, o ninos para volverse pres-
to a su casa a descansar.

- Diego de Torres Rubio (1616), cuyo léxico interpreta la misma len-

gua aimara de Juli-Chucuito, propone:
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Lapa, lap’a

Los léxicos contemporineos:

Piojo

- En el diccionario poliglota incaico (1905), la palabra usa designa al
piojo en todos los léxicos quechua incorporados: Cuzco, Ayacucho, Junin,
Ancash. Ademais, encontramos a usachicushga traducido como presa o botin,

en Ancash.

- Los diccionarios ecuatorianos, cl timologico y comparado del Qui-
chua del Ecuador de Manuel Moreno Mora (1) y el de Luisa Stark y Peter
Muysken, (1977), traducen tambié¢n al piojo de la cabeza y al piojo del cuer-
po con la palabra usa. Usay significaria: coger piojos (Iltim.) v usa catina,
japina, mascana, pallana o usana sc traducen: despiojar (Luisa Stark..)

- En Bolivia, el diccionario de jesixs Lara (1971) contiene:

Usa

Usay

Usapu (adjetivo)
Usarly
Afortunado
Prospero

Hlayuj

Piojo

Despiojar a otra persona
Prospero, afortunado
Lograr

Hlayuj, usapu

Usapu

Afortunado, venturoso

- En el Peru, el 1éxico del Padre Lira (1941) (Cuzco) ofrece:

Ussa
Ussa
Ussa k’utu (figurado)

Ussapu (adjetivo y sustantivo)

Ussay

Piojo

Granjeo, accion de granjear o gran-
jearse.

Tacano, cicatero (k’utu: mordaz,
que muerde o corroe; f. Gltima divi-
vision posible cortando a golpe)
Afortunado, que consigue lo que
pretende o persigue. Com. Logrero
Acaparador.

Despiojar, quitar y limpiar de los
piojos.

Avanzar, lograr o granjear.

(1) Manuel Moreno Mora, Diccionario etimolégico y comparado del Quichua del Ecua-
dor, Usa: Piojo de la cabeza. Provendria de us en Quiché: Piojo, y de sA en Paya:
Cabeza. Origen Quiché-Paya. Luisa Stark y Peter Myusken traducen usa por piojo

de la cabeza y del cuerpo.
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- Antonio Cusiwaman (1976), Cuzco:

Usa
Usay

Usasapa, usakama (adjetivo)
Usa khaku (familiar)

- Gary Parker y Amancio Chavez

Usa, uha, uwa
Usay, uhay, uway
Mutiy (Huari)
Awallly (Huaraz)

Malimay (Huaraz, Huari)

Kimiy, kimtsiy (Huaraz, Huari)
Awchiy (Huari)

Awchi (Huaraz, Huailas)
Chachaamuy (Huaraz)

Chacha (Huaraz)

: PinO

Despiojar, sacar los piojos de la ca-
beza o de la ropa.
Avanzar (un trabajo)

. Piojoso
: Piojoso (Khaku: desgranar granos o

semillas pequenas (como la quinua).

(1976), Ancash-Huailas,:

: Piojo

: Despiojar

: Matar piojos con agua hervida

: Movimiento (pulga, piojo en el

cuerpo)
Moverse (Pulga o piojo en el cuer-
po) el agua en olas.

: Movilizarse (grupos de insectos ras-

treros. p. e. piojos, hormigas)

: Matar piojo

. Descoser, despiojar, despulgar.

: Raya del pelo

: Agacharse sobre la falda de otra

persona, como para ser despiojado
o acariciado.

. Carinosa

- Rodolfo Cerron-Palomino (1976), Junin,:

Usa

Usachay
Usa-kantra
Shipu (adjetivo)
Shipuy

Kimiy

Ishki
Ishkuy

: Piojo

Despiojar
(lit. corral de piojo) omoplato.

: Arrugado// infestado de bichos
. Coser a las volandas// infestar de

bichos o de espinas.

: Matar bichos aplastandolos entre las

unas.
Liendre

: Desgranar maiz.
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- German Swisshelm (197 2), Huaraz, Ancash,:

Usa, uwa . Projo
Usa. . Despiojar, sacar piojos dc..

Fn “Textos v relatos en el quechua Jde Huaraz”’, con Pantoja Ramos.
- M q J
Santiago v Jos¢ Ripkens (1974)

Usa- . Abusar, cstuprar, violar, tener rela-
clones sexuales con...

- Felix Quesada (1976)  en ¢l diccionario del quechua de Caja-
marca, ofrcce: usa, piojo de la cabezas lishu, piojo del cuerpo: usalikidu, li-
shchintu, lishulikidu, lishyentu, lishnyentu, piojoso. ishi, licndre; ifiu, nigua.
Clodoaldo Soto Ruiz (1976), Ayacucho, tiene a usa, piojo. usacnay, cspul-
gar; Chiya, liendre. Marincll Park, Nancv Weber, Victor Cenepo (1976). San
Martin, proponen a usa, piojo: usay v usakuy, sacar piojos. Gerald Taylor
(1978), Chachapoyas y Lamas, incluve a usa, piojo. usalaku, despiojar; usa-
siki, piojoso.

Los vocablos recogidos por Domingo de San Tomas

Ussa corresponde probablemente a la palabra usa, que designa al pio-
jo en todos los dialectos quechua actuales. Generalmente usa denomina al
piojo de la cabeza y del cucrpo. Pero Domingo de Santo Tomis, Manucl Mo-
rcno Mora, autor del diccionario etimologico v comparado del quichua del
Lcuador asi como IF¢lix Quesada reservan cste término para el piojo de la
cabeza. Félix Quesada indica lishu como el piojo dcel cuerpo.

Edgardo Cayon Armelia, en su articulo sobre el simbolismo de los
animales del departamento de Apurimac, distinguc entre dos tipos de piojos:

“Hay dos clases: Yana-usa (piojo negro) de la cabeza, v yurag-usa
(piojo blanco) del cuerpo. Para msultar se dice usa-kutu, al que los come”

Una informante de Ragash, provincia de Sihuas. Ancash-Tuaylus
(1), nos da estos dcrallces:

“Hay piojos ¢n la cabeza, son negros v grandes. Cuando chupan la
sangre, la marca no ¢s tan visible. Los piojos de cucerpo son blancos. S¢ en-

(1) Apolinaria Carillo Alejos, 27 aftos, Mayo 1985
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cuentran cn las costuras de la ropa. Cuando han chupado la sangre, Ta marca
¢s roja y grande. Al piojo sc le lama usa en quechua...”

Una adivinanza recogida por Luis Ibérico Mas, en Cajamarca, hace re-
ferencia al piojo blanco:

Blanco como la nieve

Humilde como el cordero

Para ¢l pobre y para el rico csta

Pero para cl pobre con mis esmero
dqué sera?

(El piojo)

La palabra usa, a la diferencia del término piojo, se aplicar{a también
a los bichos de las plantas. Un extracto de un cuento de Anta, en la region de
Curco, recogido por Demetrio Roca Wallparimachi y sus alumnos en 1966,
nos proporciona un cjemplo de cste uso:

Diilogo entre el sapo y el maiz

Mafz-  iAy! Maria manachu yachanki duenollavga imatataq ruwakushan
khavnatan usa tukuywashan (iAy! Marfa, no sabes que serd de mi
dueno, mira como me cstd consumicendo la maleza). (1)

I'l diccionario aimara de De Lucca, publicado en 1982, da c¢sta preci-
sion: Lap’a. Piojo, msccto pardsito // Pulgon, insccto- de las plantas. En
cambio, ¢l Padre Lira himira ¢l alcance de la palabra usa al hombre v
fos animales: “Piojo, género de insectos hemipteros pardsitos al hombre v
a los animales”. Esta definicion corresponde al concepto que tenemos del pio-
jo, salvo en fa expresion “Piojo de San Anron’, que concierne a la cochenilla
en el diccionario de la Real Academia Iispanola.

Sin embargo, una informante dc Achapampa, provincia de Sihuas,
Ancash-1luavlas, (2) contesto a nuestra pregunta:

“Usa sc dice para los hombres, los animales v las plantas. Los anima-
les tienen garrapatas pero dice la gente que ticnen también un piojo chico
como ¢l de los hombres, igualito. Las plantas tienen un piojo verde pero es
piojo’.

(1) Revista Folklore, afo 1, N© 1, Cusco, 1966, p. 60.
(2) Clara Pérez, 27 anos, Achapampa. Sihuas, junio 1985. Distrito de Ragash.
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Una cierta indeterminacion entre el piojo y el gusano translucio a
través de unas conversaciones sostenidas con nuestras informantes de la pro-
vincia de Sihuas, Ancash-Huaylas. En primer lugar, observamos sobre unos
sauces unos Insectos rastreros negruzcos o verdosos oscuro y, al hablar de
eso, comentaron las senoras: ‘‘Estas plantas tienen gusanos. Las estin co-
miendo y secando a las plantas, a los sauces’’. Nos extrafiamos pues el gusano
para nosotros es un animal de cuerpo blando y alargado, sin patas, como el
lombriz o las larvas vermiformes de los insectos. Insistieron las sefioras: ““Los
gusanos estan terminando a los sauces”. Asi que comenzamos a indagar sobre
la traduccién en quechua de la palabra gusano. Encontramas a kuru o uru.
que significan:

Kuru, (Huaraz, Huailas, : Gusano: insecto (en el sentido popular
Huari, Antonio y cientifico de la palabra, aunque pare-
Raimondi) (1). ce excluir las moscas y las abejas); bi-

cho. (Gary Parker y Amancio Chavez).

Kuru : Gusano, nombre de animales inverte-

brados anillados, de cuerpo blando y
contrictil. Insecto o bicho...(Jorge Lira)

Kulu : Gusano.// Gusanera (Rodolfo Cerron-
Palomino)

Kulul : Ovillo (Rodolfo Cerron Palomino)

Kuru : Gusano. También serpiente (Félix Que-
sada)

Uru : Gusano. Insecto. (Clodoaldo Soto Ruiz)

Curu. : Todo gusano, y la polilla de cuerpos
(Gonzilez holguin)

Curur. : Ovillos (Gonzalez Holguin)

Curu : Gusano. (Anbdnimo)

No pretendemos aqui realizar un estudio etimologico de la palabra
kuru o uru. Queremos notar solamente que Gonzilez Holguin, a la diferen-
cia del Anbénimo, alude a la polilla de cuerpos ¢Es decir a los bichos? Por la
referencia a ovillo (Kulul. curur), es posible avanzar que el sentido original
haya sido el de larva de los insectos que se ovilla, se enrolla en un cocon, o
de gusano que se enrolla sobre si mismo en forma de ovillo. En todo caso,
en relacion con el piojo, una de nuestras informantes afirma (2): -

(1; Provincias del departamento de Ancash.
(2) Apolinaria Carrillo Alejos, 27 afos, distrito de Ragash, Sihuas, AncasB-Huaylas,
Mayo, 1985.
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““Al piojo se le llama usa en quechua. También se puede decir kuru.
Se dice kuru al piojo de la papa. Tener kuru es tener piojos. La garrapata y
el gusano son kuru, la mosca no.......

Un cuento narrado por la misma persona ilustra esta indetermina-
cion entre el piojo y el gusano (1):

“Una sefiora era viuda. Llego6 a tener una hija y esta hija se caso con
un primo, o sea con un primo hermano se casaba. El hijo nacié como un dia-
blo. Al nacer no nacio bien la criatura. Nacio asi con sus ojos asi detras de la
oreja y el ojo en su mismo sitio. Después lo llevaron al hospital. Estaban...es-
te...haciendo asi examenes...todo. Después ya al dia siguiente amanecio muy
lleno de gusanos en la cabeza. Pero eran piojos, no eran gusanos.

Creian que eran gusanos, pero eran piojos. Entonces esta chica con
tiempo se murid asi, porque era lleno de llagas porque los gusanos entraban.
Y eso, llegd a los dos afios y se murid la chiquita. Cuando se muri6 la chiqui-
ta y la enterraron asi...este...en sitios especiales. En el mismo sitio donde en-
terraron 2 la chiquita salieron bastantes gusanos, todos gusanos. Se desparra-
maban por todas las chacras. Por eso hoy dia dicen que hay los gusanos de
la papa’.

(Pregunta) ¢Por qué ocurri6 eso?

“Porque eran primos hermanos. Porque todas las personas -pero aho-
ra no dicen- antiguamente dicen que se casaban entre primos, hermanos, en-
tre papas y se volvian diablos. Por ese motivo nacian las criaturas llenas de
gusanos, de piojos y todo... Las enterraban y cuando enterraban en la tierra,
a la tierra la pasaba sus piojos, todos gusanos. Es por que, por ese motivo, ha-
bia gusanos. Antes no habia gusanos, nada, nada...”

Como castigo de un incesto, gusanos y/o piojos matan al fruto de los
amores prohibidos, y luego se desparraman por las chacras, transformandose
en plaga de los alimentos de los hombres. El tipo de asociacién aqui en jue-
go puede ser de otro orden que de conjuncién de los campos lingiiistico-se-
manticos de usa y kuru, de piojo y gusano. Su posicién como resultados de

(1) Para nosotros el gusano se mete dentro de la tierra, o de la carne. Come carne, mien-
tras que ¢l piojo toma la sangre sin adentrarse en la carne. Piojos y gusanos podrian
tener una funcién complementaria. El piojo toma la sangre y va secando la persona.
El gusano corroe, termina con la carne. Sin embargo, Edgardo Cayon Armelia agrega
a su nota sobre piojo: “Tiene un fuerte significado sexual, como animal que come
carne’’.
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la transformacion de la hija de los mceestuosos, v destructores de las papas,
es la misma en la estructura Jel cuento. Pero de todos modos ¢l conce pro
de piojo v ¢l concepto de gusano no son los mismos para estas personas de
habla materna quechua que para una persona de habla v de cultura predo-
minante castellana.

Sobre la base de los datos lingtisticos, podemos postular la existen-
cia posible de diferencias regionales en cuanto a la clasificacion y denomi-
nacion de los insectos v animales pardsitos de los hombres, animales v plan-
tas cn la cultura v las lenguas andinas. Y lucgo, crecemos que estas clasifica-
ciones y denominaciones dan lugar en la traduccion al espanol a un sistema
clasificatorio diferente del imperante cn la lengua oficial.

MOTI, ¢l segundo vocablo denominando al piojo de la cabeza en el
léxico de Domingo de Santo Tomads, nos hace recordar al maiz blanco, ma-
duro y seco que sc hace hervir en agua y ceniza. Gary Parker y Amancio
Chdvez encontraron cn la provincia de Huari, Ancash,al verbo mutiy signi-
ficando: ““matar piojos con agua hervida”. Nos quedamos en las conjeturas.
Iis posible que el verbo mutiy, originalmente, senalé a un modo de coccion
para granos. LIl piojo. v mas quc todo la licndre, puede cstar asociado a los
granos, pucs Antonio Cusiwaman, cn ¢l Cuzco-Collao, registro a usa khaku,
queriendo decir “‘Piojoso”. Il verbo khakuy significa en esa region: “‘Des-
granar granos o scmillas pequenas (como la quinua)”

OCCA., el tercer vocablo, nos desconcicrta. No corresponde a la gra-
minea ocsha, variedad dc ichu, pues Domingo de Santo Tomas registra a esta
palabra bajo la forma de ocssa (1). Il diccionario aymara de Manucl de
Lucca presente a ucsa significando: “‘Lado// sin nada, suclto, sin cquipaje”
Ucsa pampa indica: “‘La planicic de este lado// erial, desierto”. También
aqui nos quedamos cn las conjeturas. <11 piojo tendria una asociaciéon con
cl desierto, con aqucl que no posee nada, con una tierra sin cultivar ni la-
brar?

Carmen Delgado de Thays, en su tesis sobre: “‘Religion y magia en
Tupe” (Yauvos), lugar de habla jagaru, menciona a la uksa, especie de li-
quido sagrado compuesto de maiz crudo, blanco, molido y mezclado o di-
suclto ¢n agua, que sirve para las aspersiones a los animales, a las tierras de
sicmbra etc.. durante los ritos ganaderos y agricolas. {¢Qué rclacion tendria
este liquido con ¢l piojo?

(1) Ocssa: Paja para cama. (Domingo de Santo Tomas).
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Un texto publicado por Alcjandro Ortiz Rescaniere en el libro “tHua-
rochirl, cuatrocicntos anos despucs™ v recogido de un informante de Santa
Rosa de Rapaz, en la Provincia de Lima, region de Cajatambo, presenta a
la palubra uksa, coapleada como adjetivo:

“Huk uksa warmi de las qalga, llakuvas...”

v traducida como: “Pobre™ (“Una pobre mujer de fas alturas, una Hakuas...7).

st la pol)rua asociada al piojo en los \ndu- Lo ¢s en los insulros: “*Mi-
\ X3 *

scrable piojoso”, No tienes nada mas que piojos™, “Fuera de aqui, piojoso

A continuacion, desarrollamos unos cstudios de vocabulario lievan-
donos a unos temas sexuales y también a la suerte.

El abuso sexual por medio del engaiio

Ossachini y callpamanta yucuni s¢ interpretan, segin Domingo de
Santo Tomis  “Forgar, virgen o muger’”. Callpa manta yucuni significaria:
“Copular por la tucrza” (Yucuni: copular: Callpa: fucrza: manta: sutijo de
caso ablativo). Ossachini cstarfa tormado por: ossa, rariz designando un te-
" ma verbal, aqui despiojar: -chi-, sufijo causativo; y -ni, flexion de primera
persona. Se podria traducir: “Hacer despiojar, hacer que alguien despioje”
Si lo entendemos por “Obligar alguien a despiojar”, “Obligar una mujer a
desprojar”, la traduccion de forzar una virgen o una mujer es decir obligarla
a tener una rclacion sexual, pondria en equivalencia al despiojar y a la rela-
c1on sexual. ¢Cual seria la diferencia entre callpamanta yucuni y ossachini?

Un cuento divertido recopilado hace unos anos por German Swis-
shelm, Santiago Pantoja Rdmos v José Ripkens en fa provmuq de Huaraz v
titulado: 11 hombre travieso’” (“Nuna allaapa trabyesu”) (1), nos puuk
avudar quizas a entender la naturaleza de esta diferencia. Fste cuento narra
las fechoras de un hombre muyv ingenioso en palabras v en actos para bur-
farse sicmpre de los denvis v obtener beneticios propios. Este hombre logra
abusar de dos mujeres v, en este caso, la verston quechua presenta un empleo
detverbo usa-. 1l estrategema es el siguiente:

El patron dijo, “*Anda a la casa y trac una lampa v un pico, pa-
ra cavar con cuidado.”” Entonces el hombre travieso fuce a su casa.

Cuando llegd a su casa dijo a su patrona, **Mi patron me ha mandado.
Vov a dormir con su hija y con usted, las dos. Asi ¢l patron me ha dicho.”

(1) p.271,38:22
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Entonces la patrona quiso pegar al hombre. El hombre travieso siguié exi-
giendo a la mujer. “‘Aparese. Si no, mi patrén se enojara.” Sin embargo, la
mujer no quiso.* ¢Ha de ser que mi esposo pensaria eso? Vete de aqui, salte.”
En eso, el patron silbo. Entonces salieron afuera y vieron al patrén hacien-
do senias. Entonces dijo, “Los dos, los dos,”” Cuando oy0 eso, ese hombre
travieso dijo, ‘“Mire, patrona, ‘Las dos, las dos’, estd diciendo.¢Acaso yo
miento? Apurense.” Entonces la mujer, después de todo acept6. El hombre
travieso usd de la mujer y después dijo a su hija también, “Aptrate, tam-
bién contigo. Tu papa ha mandado.” Entonces, la chica también dijo “Bue-
no”, y después de usarse de las dos, la madre y su hija, ese hombre se fue co-
rriendo.”

El cuento habla de piojos, pero la version quechua muestra un em-
pleo del verbo usa-, en oposicion al verbo punu-, el primero expresando la
situacion real, el segundo, una manera suave de presentar el hecho a las mu-
jeres. Aqui sigue la version quechua:

“Niptinna patronqa nirqonaq, “Eewee wayita, aparamunki huk lam- .
pata i huk pikuta shumagqlla oqtinapaq.” Tseenash ordenal nunaqa heqarir-
qonaq wayintana.

Tseenash wayinman chaarirna nirqonaq patronanta, “Patronniimi
kachamarqon. Waweekitawan ishkeekitash punuyashqeeki. Tseenoomi pa-
tron nimarqon”. Tseena patronaqa nunataqa wilukacharkiita munan. Hina
trabyesu nunaqa exihirqonaq warmitaqa. “Apuree. Mana tseeqa patronnii-
mi pifianga”. Niptin, warmeqa mana munanaqtsu. ‘“Tseetaku qowaa kanan
pensanga? Ewkii keepita, yarqii”. Nikaptinna patronqa wichyakurirqonaq.
Tseenash yarquriyan haqman y rikaariyan patron gayakeekaamoqta. Tse-
enash nin, “Ishkanta, ishkanta”. Tseeta wiyarikurna tsee trabyesu nunaqa
nirgonaq ‘‘Rikee, patrona, ‘Ishkanta, ishkanta’, nikaamun. Akasu noqa uli-
kurkuu? Apurayee”. Niptinna warmeqa hina aseptarqonaq. Tseena trabyesu
nunaqa usarirqonaq warmitaqa i despwesna nirqonaq wawantapis, ‘‘Apuree,
ganwampis. Papaanikim mandamushqa.” Niptinna, wamrapis ‘“Bwenu’ nir-
qgonagq, i ishkanta, mamanta i wawanta usarir, eeqipa tsee nunaqa heqarir-
qgonaq.”

En el glosario que finaliza el tomo segundo de los “Textos y cuentos
de Huaraz”, Swisshelm indica en traduccion de usa-: ‘abusar, estuprar, violar,
tener relaciones sexuales con...’. Mientras eso, punu- se interpreta, cuando se
usa transitivamente,: ‘tener relaciones sexuales con...’, es decir, sin conota-
cién de abuso. Estamos, en cuanto a la significacion dada a usa- aqui, frente
a dos posibilidades: o este empleo de la palabra proviene del castellano ‘usar’,
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o es propiamente quechua. El abuso sexual por medio de engarios es el sen-
tido de usa- en el texto precedente. El verbo usar castellano, que se opone
al verbo dormir en la traduccion, expresa una idea de abuso, pero no creemos
que contenga la idea del engaiio. Es posible también que un empleo especial’
de usar en castellano (Abusar sexualmente) se haya encontrado con un em-

pleo especial de usa- en quechua (Abusar sexualmente de la mujer con enga-
nos) (1).

El despiojar es a menudo invocado en mitos y cuentos quechua co-
mo pretexto ocultando un deseo secreto de inmobilizar o matar (2). De ahi que
la propuesta que entendemos como afectuosa y amigable forme parte de un
codigo de comunicacion en el cual signifique una aproximacibén sexual, una
oferta sexual, ésto daria otro matiz al engafo.

El afortunado

- Jests Lara (Bolivia) recoge la voz illdyuj como sinéonimo de usapu
(de la palabra usa : piojo) traducidos: afortunado.

usapu usapu, illayyj illayuj
prospero afortunado venturoso

Dlla, segin Jesus Lara, significa: relampago// roca, arbol u otro objeto herido
por el rayo y considerado por sagrado. El padre Lira indica: claror, transpa-
rencia // piedra en la que cay6 el rayo considerada como sagrada, pena hendi-
da por el rayo // Neo. moneda preciosa; illay: emitir fluorescencia, des-
pedir radiacion o brillo, chispear como diamante... Parker traduce illa por:
imagen, amuleto en forma de animales; personas de baja estatura; illay por:
estar ausente; illariy por: desaparecer;illagpita por: sorpresivamente, de trai-
cion, de repente. Cusiwaman registra: illay: brillar, relucir; illariy: amanecer,
alborear. En Aymara, De Lucca (1982) traduce illa por: amuleto, talisman,
objeto al que se atribuye virtud magica; illa mank’a por: productos agricolas
que por algin motivo especial (la.caida del rayo, etc...) son considerados co-
mo talismanes. :

Arguedas, en “Mitos, leyendas y cuentos peruanos” (3) comenta:

(1) Usa—ri—rqo—nagq. En la gramitica de Gary Parker, sobre ¢l quechua de Ancash, los
sufijos significan: ri ¢s un diminutivo indicando que la accion durd poco tiempo o
ue tuvo poca importancia; rgo forma el pasado reciente; naq es el modo delegato-

o, el hablante no ha visto.

(2) Comunicacion personal de Rosaleen Howard-Malverde.
(3) p. 301. 302
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- ¢l toro que habira al fondo de las lagunas ticne poderes miticos: Al tro-
perar con las piedras las convierte en amimalitos...” v ostas picdrecillas que
roman formas de amimales adquicren seglin los indios. grandes virtudes ma-
gicas v son convertidas en amuletos. Arturo Jiméncz Borja recogio en el Ca-
liejon de thoavlas una levenda semejante v la publico en su libro “Cucentos
Peruanos’ bajo el titulo de “0la™: ~1n Quillapampa, que esta sobre Chac-
chan en ¢l sitio Hamado Manga Puquincho, aparecio a media noche un illa
llorando como un terncrito recién nacido...”. A cste illa os imposible ver-
lo - continua mas adelante el texto del cuento. Nadie lo encuentra. O se con-
vierte ¢n piedra o desaparcce. istas piedras toman la tforma de terneritos v
los pastores las recogen y las tiecnen en mucha estima. Las vacas las lamen v
rclamen v oasi tienen lindas crias v hasta los toros bravos se amansan junto a
cllas...”

bste texto ilustra algunas de las significaciones propucstas por los
Iexicos: estar ausente, talisman. A este illa no se le ve ni encuentra. Puede
desaparecer o materializarse bajo el aspecto de piedras imitando la silucta de
un animal. Elilla ¢s también cualquier persona, animal, planta u objeto pre-
sentando una singularidad (deformidad o rarczas). Arguedas agrega que “'se
supone que tales deformidades v rarezas son causadas por la luz de la luna
o dcl relampago nocturno”

La sinonmimia dc usapu con cl t¢rmino illayuj, ¢cn cl Iéxico de Jeshs
Lara, scnala quizas que la sucrte no se debe al solo hecho de tener piojos
sino a la aparicion repentina (v multiplicacion), sin causa cvidente, de estos
pardsitos en la cabeza o en el cuerpo de una persona. Y cesto sc podria inter-
pretar como el anuncio de la aparicion (v multiplicacion) de un clemento
de prosperidad (Zplata?). Nos preguntamos rambidn siexiste en estas regiones
andinas una asociacion del usapu con ¢l rayvo, o del piojo con ¢l rayo (por
illa, asociada al ravo).

Una relacion suplementaria entre la illa v ¢l piojo sc encuentra en la
asociacion que tienen con cl ganado. La illa se materializa, sc presenta bajo
la forma de animales de ganaderia. 1] ganado, cn la region de Avacucho, se-
ulin nos comunica Juan Ansion, (1) es propiedad del cerro. Este puede abrir-
sc v atraer al ganado en sus profundidades, guardindolo, o puede regalar ga-
nados a quien quiere, volviéndole rico. Pero se dice del ganado que es “'Fl
piojo del cerro”. Asi, en una cancion del distrito de Chumpien la provincia
de Parinacochas, después de haber matado a un toro bravo v cuando se pre-
paran a comerlo:

(1) Comunicacibén personal.
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Catacha pasna Cholita Catalina,

Uchuta cutay Mucle el aji,
Orccopa usantahuan Para con ¢l “piojo  del
Allparinapacc (1) cerro” (Asi suclen llamar a

los ganados)
Y la ocopa (ticrra) comer.

Adivinanzas de la region del Cuzeo utilizan esta metitora (2):
Imasmare, imasmarc:

Muyvu orceo puntamanta chuti runacha huacacunata ceateyamusian
(De la punta de un cerro redondo un indiccito estd arrcando vacas)
Naccha usantan (Peine con piojos) Umasbamba

Huaca ccaten ccaten, 1chu ttiran ttiran?
Naccha, chuccha, usa (El peine, los cabellos, ¢l piojo) Maras

Huaca ccatenccaten, ichu pelanpelan?
Cuando sc peinan el cabello, cl peine les saca los piojos.
Quillabamba

Jehan Vellard, ¢n el libro titulado “Dicux ct parias des Andes” (3).
cuenta:

“Ln las adivinanzas quc (los agricultores aimaras) tienen la costum-
bre de proponer para suavizar las veladas de los muertos, cstos parisitos (los
piojos) gue nunca para cllos han sido huéspedes indeseables, ocupan un lu-
gur importante; se les designa en estos juegos bajo el nombre de ganado, como
en este cjemplo: hay un cerro cubierto de pasto v lleno de ganado équé es?
Respuesta: la cabeza, los cabellos v los piojos.”

El mal coser

Gary Parker y Amancio Chidvez han registrado en las provincias de
Huaraz y de Antonio Raimondi al verbo sipuy o shipuy, significando: *“Hil-
vanar, coser (para cerrar) un costal o costalillo, coser mal.”, y también en las
provincias de Huaraz y de Huari, Ancash,: “Hacer ¢l acto sexual”. Por otra
parte, Rodolfo Cerron-Palomino, en Junin, ha recogido al verbo shipuy que-
riendo decir: “Coser a las volandas” y también: “Infestar de bichos o de
espinas’.

(1) Ver bibliografia.
(2) Archivos de J.M. Arguedas. Museo Nacional de la ("ultura Peruana.
(3) Traducido por nosotros.
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Queremos averiguar si se tratan de verbos homofonos perteneciendo
a clases semdinticas diferentes o si, en su historia etimolodgica provienen de
una sola clase semantica que luego se dividio en dos ramas. También, ha po-
dido ocurrir lo contrario: que provengan de dos clases semanticas unidas hoy
en una sola. Con este ‘proposito, buscaremos en primer lugar las asociaciones
posibles entre el coser y la union de los sexos en el mundo andino. En segun-
do lugar, examinaremos las relaciones, si las hay, entre el mal coser expresa-
do por el verbo sipuy o shipuy y, por un lado el acto sexual, por otro la-
do la infestacion de bichos o de espinas (1).

La costura y la union de los sexos

a) La costura “Marido y mujer”:

Segin una senora de Achapampa en la provincia de Sihuas, Ancash
Huailas, hay una costura especial para unir las dos piezas de un poncho:
“Existe una costura llamada ‘Marido y mujer’. Es para coser las dos partes de
un poncho. Es muy dificil y especial. La costura debe ser tan fina que no se
ve la hebra, el hilo. Los filos deben de estar asi juntitos, bien exactamente.
No se debe ver la costura. Estain como pegados los filos. Nada, nada, no se
debe notar la costura, nada.” La sefiora no supo indicar la voz quechua, sélo
sabia que se llamaba asi en espafiol (2).

b) ;La costura excesiva?

Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui relata, en Antigiedades...”,
como dos hermanos de Manco Capac, un hombre y una mujer, fueron petri-
ficados juntos por el huaca de Safiuc, acusindolos éste de pecado carnal.
El lugar en el cual fueron petrificados se llamo luego *‘Pitusiray Sauasiray”.
Aqui se hace alusion a un incesto entre hermanos, a una unién prohibida,
castigada por una petrificacion que los une para siempre.

José Maria Arguedas y Francisco Izquierdo Rios presentan, en la an-
tologia titulada “Mitos, leyendas y cuentos peruanos”, la leyenda de Pitusi-
ra, hija de Orcco Huaranca, y de sus pretendientes, Sahuasiray y Ritisiray.
Aquel que logro la mejor obra de irrigacion, una represa en una alta cumbre,
Sahuasiray, triunfo y se caso con Pitusira. Aquel que hizo llegar las aguas por
las faldas de una montana llamada “Corazon”, Ritisiray, perdi6é la compe-
tencia; pero habfa conquistado el corazon de Pitusira y la rapto. Fueron cas-

51; En los bichos se incluyen a los piojos. Comunicacién personal del autor.
2) Clara Pérez, 27 afios, Achapampa. Mayo de 1985.
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tigados por Dios en su huida y petrificados en un monolito de piedra cu-
bierto de nieve.

~ Guaman Poma, en “Nueva cordnica...’’, muestra a estos cerros en
un dibujo ilustrando un comentario acerca de los idolos y de las huacas del
Andesuyo. Se ven claramente a los tres: Sauaciray, un cerro imponente;
al lado otro cerro con picos gemelos, uno de los cuales lleva una figura no-
minada Piuciray. Al pie de estos cerros, se ve a un enorme tigre, un otoron-
ge. Les ofrendan un nifio y al tigre algo que se quema. El comentario precisa:
‘... —sacrificavan andesuyo al serro y uaca ydolos de -sauaciray-pituciray
con dos nifios y conejos blancosy cocay mullo...”. En este texto, Sauaciray
y Pituciray se mencionan como a un solo cerro con dos cumbres, una de las
cuales se dividiria en dos picos, o si se tratan de dos cerros, uno con picos
gemelos. No conocemos la configuracion exacta del terreno.

En el texto de Guaman Poma, el otorongo aparece como idolo de
los indios de la montafna y de los que estan fuera de la montafa, es decir no
como un idolo del Andesuyo. Por eso, no sabemos si viene al caso citar
este pasaje de la cronica de Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui:” (Cuan-
do Pachacuti Inca Yupanqui presenta a los curacas su hijo Amaro Topa In-
ca)... y entonces los curacas y mitmaes de Carabaya trae a Chuquichinchay,
animal muy pintado de todos colores, dicen que era apo de los otorongos, en
cuya guardia da a los ermafroditas, indios de dos naturas...”. Valcarcel, co-
mentando el culto a las estrellas en los Andes segin Calancha, narra: “Los in-
dios de la montafia adoraban a la constelacion Chuquichinchay, que imagi-
naban con la figura de un tigre, la cual era protectora de felinos y osos.
Aqui lo que nos interesa es la relacion entre los hermafroditas y el apo de
los otorongos, el mismo quizds relacionado en algo con los idolos Sauaci-
ray Pituciray.

Las raices quechua y aymara empleadas para formar los nombres de
los amantes se traducen:

Cirani : Hazer costura, o labrar o coser (Gonzilez Holguin)
Coser menudo (Gonzalez Holguin)

Siratha : Coser como la costurera (Bertonio) (Chhucutha, co-
ser como el sastre o el gapatero)

Siray : Coser, en los dialectos comtemporaneos, salvo en el

de Ancash (Hiray) y en el de Junin (Silay e hilay)
(Gary Parker y Amancio Chavez; Rodolfo Cerrén Pa-

lomino)
Sira : Cicatriz (Parker) ‘ .
Pitu : Huc pitu, un par de cosas (Gonzalez Holguin)
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Pituchoklo. dos chocllos en uno nacido junto que lla-
man atichocllo agicero (Gonziles Holgum)

Pituchani : maquivtam o pituctam churani: funtar las manos co-
mo para orar, \ otras cosas desyguales ajustarlas o em-
parejarlas (Gonzalez Holguin)

Pitu . Pareja, par, union de dos... (Jorge Lira; Jesus Lara)

Pitukuy . Juntar las manos como para orar (Soto Ruiz)

Sahuani Fnlazar, hechar lazo corredizo a uno (Gonzalez Hol-
suin)

Casaracuy huan sahuavcusca: Los unidos con ¢l lazo del matrimonio
. ’ s
(Gonzales Holguin)
Shaway . Lazar, colgar de un gancho (Parker y Chdvez)

Como vemos, siray c¢voca una costura menuda, como de costurera
scain Bertonio. bn Ancash, existe actualmente sira signiticando cicatriz e
hiray qucriendo decir coser. I'n realidad, una cicatriz puede ser el resultado
de una costura o no scrlo, pero es imposible, o muy dificil abrirla, o desco-
serla. Pitu indica a la juncion de dos cosas desiguales como las manos que sc
juntan para orar, v también a la union por nacimiento de dos. {Cuando son
choclos es mal agticro? (Ati; vano agiicro, o pronoéstico malo (GI1); pero tam-
bién Atiy: La victoria (GH) ). Si se¢ da como ejemplo a las manos, izquierda
v derecha, s¢ quicre hablar de la juncion en espejo de un par opuesto y seme-
jante. Muy probablementc, los choclos entonces serian uno femenino, otro
masculino. Al hablar de personas o de cerros, Pitusiray expresaria la costura
menuda y fucerte (cicatriz, es decir una costura permancnte) de una pareja
opuesta (por ¢l sexo) v semejante (por la humanidad o el hecho de ser ce-
rros). Quc esta costura tenga un valor positivo o ncgativo, buen o mal agucro,
no lo podemos saber sin un trabajo de campo en cl lugar. Cuando sc tratan
de choclos, o de papas segin nuestras informantes de Sihuas, Ancash, es mal
aglicro, pero cuando sc tratan de cerros o de personas no lo podemos presu-
mir. Sahua, o sawa, cvoca la imagen del lazo corredizo, envolviendo a uno,
quc de ancho se hace mas y mas apretado conforme corre la soga en el nudo.
I:l ejemplo propuesto es el del matrimonio. Sawasiray significaria la costura
del lazo (Matrimonial) (1), En cuanto a Riti que quicre decir nieve, la com-
binacion de esta palabra con siray conduce a la expresion: costura de la nic-
ve. coser a la nicve, ¢s algo incongruente, pero nos hace talta conocer al sim-
bolismo de la nieve v realizar un andlisis mas profundo de la leyenda.

Sea un solo cerro en dos, uno de los cuales tiene dos picos gemelos,
scan dos cerros separados, uno de los cuales resulta de la union de sexos

. . e . N - . .
(1) Shawa. en Junin, actualmente, significa también: “Engano” (Cerrén-Palomino).
Sawasiray quizas podria traducirse: “Coser a aquel que engana’, es decir, <casar-
se de menura? jcoser de mentira?
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opuestos, femenino yomasculino, confundidos en la base, emergiendo separa-
dos dnicamente los picos gemelos, las partes altas, la costura cs, por un lado,
matrimonial, por un lado prohibida o ncestuosa y excesiva como una cica-
triz. Aqui sc alude a la bisexualidad, dos en uno, juntados por la base. No sa-
bemos sioel hermafrodismo viene al caso aqui, pues entendemos por ¢so a
uno con dos sexos, a una sola ente dotada de los dos sexos. Lo hemos cita-
do porgue es proximo, de todos modos, de la bisexualidad.

La costura cs excesiva. La union ¢s prohibida v castigada. Ls perma-
nente. No es posible descoser. La union es excesiva. Lista demasiado proxima
para ser buena. Ademas es una union de superficies, iguales ¢n espejo, con-
trarias cuando estan aisladas, micntras que la costura marido v mujer unc los
filos o os bordes de un lado de dos mitades (Coscer todos los lados cquival-
dria a confeccionar un costal, cerrado alrededor de su contenido). La costura
marido y mujer une un solo lado de las mitades, dejando el resto abierto y li-
bre. La costura excesiva de superficies no permite un espacio para un conte-
nido. La costura del poncho deja sicmpre un espacio no cosido para pasar
la cabeza.

¢) ¢La costura provisional?

El léxico de Gary Parker v Amancio Chavez indica la traduccion del
verbo shimpay, recogido en las provincias de tHuaraz y de Antonio Raimon-
di: “Coser en forma muy temporaria (Como para mostrar como quedara un
vestido nuevo cuando esta listo a usar)’”. En el léxico colonial de Gonzialez
Holguin, ¢l verbo cimpani, o cimppani, significa: ““I'renzar. o hacer crisnejas
de los cabellos, o trenzarselos™; cimppa chaca se interpreta: “‘Puente de cris-
nejas’’, v cimpa se traduce: “Cabcllos trenzados hechos crisnejas o trenzas’.
Bertonio presenta a simpasitha con ¢l significado: “Jugar los mogos, o mo-
:as con un cordel que rebuelven en los dedos para adivinar si su enamorado
Fo quicre, o no...”"; a simpati quc quicre decir: “Es posible o por ventura’’,
v a simpachatha, con ¢l sentido: “Hacer puente de erisneja’™. Podemos ima-
ginar que, al igual de un coser temporal, de prucha, shimpay evocaria las re-
laciones de los enamorados que no saben todavia si s¢ quicren o no, si se ca-
saran o no. Aqui existe tambien la idea del posible, de la ventura, de la suer-
te. <Sera posible que leguen a casarse?

Fn este caso, nos quedamos por ¢l momento en un nivel de conjetu-
ras.

2) La mala costura
Micntras siray sc¢ emplea con el sentido de coser en pricticamente
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todos los dialectos quechua, a veces bajo una forma cambiada (Hilay, hiray,
silay),sipuy o shipuy, en cambio, aparecen con este empleo en solo dos de-
partamentos segun los léxicos inventoriados, el de Ancash, provincias de
Huaraz y de Antonio Raimondi, y el de Junin. Como lo hemos visto, se tra-
ta de un mal coser. Pero tiene otros significados, diferentes en Ancash y en
Junin. En Huaraz, Ancash, quiere decir también acto sexual, mientras que
en Junin significa igualmente infestar de bichos o de espinas. La alusion a los
bichos, entre los cuales se incluyen a los piojos, nos llevo a este estudio de
las asociaciones que podian tener los diferentes modos de coser. Para explo-
rar el campo semdntico del verbo sipuy o shipuy, presentamos aqui una
muestra de los significados que dan para esta palabra los léxicos coloniales
y contemporaneos: -

Cippu : Las arrugas y pliegues (Gonzilez Holguin).

Cippuni . Arrugarse o plegarse (Gonzilez Holguin)

Cipuni : Plegar (An6nimo)

Sipputhapitha : Encoger cortinas, cuellos, etc... (Bertonio)

Sip’u : Frunce, pliegue, arruga. Sin. ch’ipu, ver sich’u (Jorge Lira)
Sip’uy . Fruncimiento, accién de fruncir o arrugar una tela... Ce-

nir o cerrar con frunces, recoger arrugando una cosa. Arru-
gar la frente. (Jorge Lira)

Sip’ukuy : Cerrarse con frunces, arrugarse; cicatrizar formando plie-
. gues o arrugamientos (Jorge Lira)

Sip’uti : Conducto o cerradura en bronce. Fam. Esfincter anal. (Jor-
ge Lira)

Sip’u : Fruncido, plegado, recogido (Referencia a conductos, aber-
turas, o partes plegables del cuerpo) (Antonio Cusiwaman)

Sip’uy : Fruncir, unir plegando los bordes (A. Cusiwaman)

Shipuy : Mezclar, entreverar (Jelix Quesada) cf chapuy

Chapuy : Mezclar cualquier cosa que se pueda volver a separar Cf.
shipuy (Félix Quesada).

Shipukay : Embarrarse, meterse en un problema (Felix Quesada)

Sipu : Fruncido, arrugado, plegado (Clodoaldo Soto Ruiz)

Sipuchu : Deshidratado, seco, arrugado (Park, Weber, Cenepo)

Sipuy :  Fruncir, plegar, arrugar (Park Weber, Cenepo)

Shipu : Arrugado // Infestado de bichos (Rodolfo Cerréon-Palomi-
no) _

Shipuy : Coser a las volandas // Infestar de bichos o de espinas (Ro-
dolfo Cerron-Palomino)

Sipuy : Hilvanar; coser (para cerrar) un costal o costalillo, coser
mal. cf. shipuy. (Huaraz, Antonio Raimondi (Parker y
Chiévez).

Sipuy 2 : Hacer el acto sexual. (Huaraz, Huari) (Parker y Chivez).
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Shipuy -+ Variedad de sipuy del lecto de Huaraz, Huailas y Antonio
Raimondi: (Parker y Chédvez).
Sip’u : Arrugado, rugoso // Frunce, pliegue. (M. de Lucca)

Como se ve, existe una asociacion entre arrugado e infestado de bi-
chos o de espinas en Junin. En el departamento de San Martin sipu evoca las
arrugas ligadas a la sequedad de la piel: sipu uya, “Cara seca y arrugada (co-
mo de un anciano)”. Los bichos en particular los piojos y otros parasitos del
cuerpo humano, pueden provocar la sequedad del cuerpo cuando son abun-
dantes. Las plantas espinosas crecen en terrenos secos. Sin embargo, no que-
remos dejar de lado a un orden diferente de asociaciones. Las canibales
Achkay en el Perti Central y la Chificha en el sector Norte de la sierra Ecua-
toriana, cuando mueren, la Achkay estrellandose en un cerro, la Chificha al
ser quemada, se transforman, la primera en plantas espinosas (‘‘Que toda mi
sangre haga crecer espinas’) (‘‘Que mi sangre seque las plantas y las hier-
bas”) entre otras transformaciones, la segunda en ““Todos los bichos y la zar-
zamora’’ (Segun el articulo de Roswith Hartmann en América Indigena NO
4 de 1984). La zarzamora es una planta espinosa silvestre. Los bichos inclu-
yen, segin cita Roswith Hartmann, la “Bunga”, especic de moscardon, de
avispa o la abeja en los diccionarios quechua de la zona norte de Ecuador, el
piojo y la pulga (1). En las versiones de la historia de la Achkay siempre apare-
cen alusiones a piojos, pulgas o espinas (Las espinas del colchén, los pelos pu-
bianos, hincan a] nifio), mas bien como para explicar el llanto del nifio (“Le
estoy espulgando. No gime. Se rie”’, “Son las espinas del colchén que no le
dejan dormir”, en la version de la Achiqué, de Marcos Yauri Montero, extrai-
da de “Leyendas Ancashinas”), (‘““Monte Venus cuando arrullo le hinca”
contesta la Achkay a la nina cuando ésta le pregunta por que llora su herma-
nito en la version de la Achkay de Mejia Xesspe). Las plantas espinosas en
las cuales se transforma la Achkay son silvestres (‘“..De los brazos y las pier-
nas surgleron las Kashas o cactus; de las unas, una zarzamora; de los vellos,
la ortiga;” en la version de Mejia Xesspe de 1952; ¢ ‘De Monte Venus la Zarza,
la Ortiga, el espino” en la version del mismo autor de 1954.).

Asi la equivalencia entre bichos y espinas aparece como de orden mi-
tico en estos contextos. Y ambos estan asociados a los desiertos: a la seque-
dad de la tierra las plantas espinosas, y los piojos, pulgas y abejas o av1spas
¢a la sequedad humana? Un anilisis detallado serfa necesario para averiguar
las implicaciones y el significado de esta sequedad humana en relacion con
los bichos. Hemos visto que el campo semdntico de la palabra usa se extien-

(1) La Chificha, segin Roswith Hartmann, es una mujer canibal provista de dos bocas,
una en la cara, otra en la nuca. La boca de la nuca tiene grandes fauces.
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de a los animales y a las plantas. La palabra piojo, en la mentalidad andina,
¥ pial P p1oj
posee probablemente este mismo campo semantico.

Ambas mujeres canibales comen al nino, es decir al infante del sexo
opuesto. Los cuentos estin cargados de conotaciones sexuales pero expre-
sadas en un codigo alimenticio. Levi-Strauss ha demostrado que en muchos
mitos comer es un equivalente en el codigo alimenticio de copular en el c6-
digo sexual. Invocar al pretexto de la hincazon al nino por los vellos del Mon-
te Venus también nos hace pensar en algo a la sexualidad. La vagina esta ro-
deada de estos vellos duros y piquantes como espinas, tal una boca cuyos
dientes se situarian afuera y no adentro como en la boca que ingiere los ali-
mentos y habla. Puesto que la Chificha se transforma también en una espe-
‘cie de avispa o de abeja, recordamos un cuento de 1946, proveniente de Po-
macochas, en el Departamento de Amazonas: (1)

““Las casha-racas son mujeres burlonas que tienen el cuerpo cubierto
de pelos gruesos, como espinas.... En las noches, después de las doce, salen
a pasear por senderos inaccesibles, lanzando gritos, carcajadas e insultos.
También se les ocurre remedar a los arrieros, cantar y golpear su “‘tinya’’, ha-
cer sonar sus cascabeles, y taner la flauta..... (A un arriero durmiendo) ..Una
mano misteriosa le toco los pechos, luego las posaderas. Las manos del des-
conocido visitante tenian espinas, lo cual le hizo sospechar que se trataba
de una casha-raca o duende. “Aqui tenemos un hombre para marido” dijo
una voz femenina. Luego sinti6 el campesino que otra persona le palpaba las .
mismas regiones, pero con mas brusquedad. El pobre hombre hizo un esfuer-
zo para no gritar y en esto se escapo el ‘“‘supe”. Al percibir el mal olor, la
casha-raca se cay6 desmayada. Al notarlo sus hermanas la tomaron en brazos
y la llevaron llorando. Entre lamentos decian: ‘‘Ha muerto nuestra chuqui-
mama’”. Es asi{ como se salvd el campesino de las manos de tan terribles es-
piritus.”

El comentario agrega que Chuqui-mama significa: abeja-madre y que
supe es la ventosidad.

Georges Devereux, en “Essais d’ Ethno-psychiatrie générale” (2) co-
menta:

“La vagina dentada no es una realidad biologica humana... Pero es
una realidad biologica fundamental para las abejas. Al terminar el coito, la
cavidad sexual de la reina arranca y retiene en ella el pene. del macho que
continta fecundindola durante un cierto tiempo”’.

(1) De los archivos de José Maria Arguedas. Museo Nacional de la Cultura.
(2) p. 86. Traducido por nosotros.
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Pero el cuento habla de las posaderas como regiones escogidas por las
casha-raca, por lo cual reciben de frente al supe mortal. Sin embargo e] nom-
bre mismo de estas mujeres es sugerente: raca significa ‘“Vulva, vagina”, y
kasha se traduce por “Espina”, la palabra completa podria entonces interpre-
tarse como ‘‘La vulva o la vagina espinosa”. (1)

La transformacion de la Chificha en abejas o avispas, en piojos y en
pulgas, asi como en planta espinosa (La zarzamora) coloca estos bichos y es-
te tipo de planta en situacion de equivalencia, y si uno tiene un fuerte signi-
ficado sexual, los demds deberian también tenerlo. Arrancar y retener en la
vagina el pene del macho es un poco como comerlo, matando al macho al
mismo tiempo. Estas mujeres canibales, Achkay y Chificha, estarian ligadas
al aspecto negativo y terrible de estos bichos asi como de las espinas, que tie-
nen también, lo veremos, su aspecto positivo y benéfico. Guardar en si el
miembro productor de semen, deshechando al macho, es limitar éste a su so-
la funcion reproductora, negandole todo otro valor.

Asi, la Achkay y la Chificha incarnan, poseen todas las asociaciones
presentadas en los léxicos de Junin, de Ancash, y de San Martin: sequedad
(Arrugamiento); bichos; espinas; sexualidad (Maléfica) (2). Pero hasta el mo-
mento no hemos hablado de coser. Es lo que ahora vamos a desarrollag, des-
pués de examinar un sentido particular del término sip’u, o sipu.

Antonio Cusiwaman precisa que sip’u se refiere a ““Conductos, aber-
turas o partes plegables del cuerpo”. Luego, al igual que Jorge Lira, cita a
la palabra sip’uti significando “Ano” o “‘Esfincter anal”’. Rodolfo Cerron Pa-
lomino traduce a sipu como “Ano de la gallina” // Trasero -en general (des-
pectivo)”. Nos parecid encontrar un eslabon entre este significado y el acto

sexual cuando una informante de Achapampa, provincia de Sihuas, Ancash,
no dijo: (3)- -

“Shipuy dicen también cuando el gallo pisa a la gallina”

Shipuy como lo hemos visto es equivalente de sipuy. Aqui encontra-
mos a una relacién sexual realizindose como una penetracion en un conduc-

(1) En el Vocabulario de la Lengua Aymara de Ludovico Bertonio, 1612, Juli, Lacca
significa ‘‘Boca’’. Asimismo en el diccionario Aymara de Manuel de Lucca, 1982,
La Paz, donde Laca se traduce: ‘““Cavidad de la cabeza del hombre y de los anima-
les’’. En el diccionario quechua de Rodolfo Cerrén-Palomino, Laka significa: ¢‘Or-
gano sexual femenino’’ mientras que los demas diccionarios quechua traducen
Raka con este Gltimo significado.

{2) Devoradoras de hombres, Achkay y Chificha viven como solteras. Seglin Clara Pé-
rez: “A la solterona que se pone vieja le dicen ““ [Achkay!”. Las solteronas son rene-
gonas, quieren todo, no dan nada...”.

(3) Clara Pérez, 27 afios, Achapampa, Sihuas, Mayo de 1985.
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to en fronce. Una senora de Wanchay, provincia de Huaraz, Ancash, explica
acerca de sipuy. (1)

“En la tierra de mi esposo, mas cerca de Huaraz que mi tierra, sipuy
se dice cuando se tiene una relacién sexual, hecho de la naturaleza. Se dice
para los hombres y los animales. Es el acto sexual no mas. No quiere decir
que uno esta casado. Es como una naturaleza. En mi pueblo se dice fiokar.
Pero sipuy es el legitimo. También quiere decir que se cose mal, cuando la
aguja va y entra aqui y alld, en desorden. Esta mal hecho”.

“El gallo”. segiin Edgardo Cayon Armelia, “ha pasado a la cultura
(andina) con las asociaciones sexuales y de machismo que se presentan en
otros lugares.” Sabemos que no soporta a otro gallo en la gallinera. Es due-
no de siete u ocho gallinas por lo menos y abastece para todas. No quiere
contentarse con una y dejar las demas a otros gallos.(2)

Sipuy o shipuy es un mal coser. En las provincias de Huaraz y de An-
tonio Raimondi, segiin el léxico de Parker y Chavez, es ‘‘Hilvanar; coser pa-
ra cerrar un costal o costalillo, coser mal”. Coser un costal para cerrar-
lo equivale a encerrar en ¢l provisiones, mercancias, en fin bienes. Los
arrieros utilizan mucho los costales. La aguja que emplean es grande. Se
llama antakasha, heerukasha, cs decir “Lspina u aguja de cobre, o de fierro”.
Los arrieros profesionales vienen de pueblos a veces lejanos, y tienen relacio-
nes sexuales con mujeres de los pueblos por los cuales pasan. ¢Tendria esto
una relacion con el coser malo, con esta aguja grande? No representarian una
union permanente, buena, permitiendo la ayuda cotidiana, y ¢l apoyo afec-
tivo. Cuando preguntamos a una informante de la provincia de Sihuas como
llaman a la aguja de arriero, que sirve para coser costales, contesto:

“Llaman watopa a la aguja de arriero. Hay de diferentes formas, ar-
queadas y rectas. Asi se llama a las agujas de los gentiles. Lran agujas que pa-
recian de hueso y también... no sé... de bronce, medio amarillo, que pesaba,
en toda forma, en forma de serpiente. Han encontrado unos cajones de pie-
dras, como piedra tallada. Ahi guardaban sus cosas los gentiles: palitos de
tejer, agujas, watopas... para coser. Los gentiles cosian, todo lo cosian en cos-
tales. Asi me ha contado mi mama. Eran muy egoistas. Todos eran igualitos.
Nunca se prestaban nada, no querian prestar. Vivian separados. Cada gentil
tenia su casa por lo menos a.. una, no.. tres cuadras de distancia. Eran terri-
bles. No querian que aunque siquiera un gramo de tierra derrame al otro.

(1) Maria M. Wanchay, Huaraz, Julio de 1985.
(2) ‘““El gallo es como un soltero. Pisa muchas gallinas pero no se queda con una sola”.
Clara Pérez.
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Veian que sus tierras se iban de sus terrenos, iban y con una palana la regre-
saban a su terreno. Se peleaban de cualquier cosa. Habra gentiles solos, de ca-
racter malo, solos vivian toda su vida. No eran buenos. Por eso, cuando hay
solterones, dicen: “Eres hijo del gentil”. Y todo lo guardaban en costales pa-
ra que nadie pueda aprovechar. Antes de morir, metian todo en cajones de
piedra que enterraban. Nadie iba a saber donde estaban.” (1)

igoismo, no querer compartir, guardar todo en costales cerrados, re-
chazar a la pareja (Los peores gentiles). No era coser para unir sino coser
para encerrar, guardar. Como lo hemos visto, se cosen todos los lados, sin de-
jar una abertura. La primera costura, la llamada “Marido y mujer”, es fina e
invisible, parcial pues une un solo lado, dejando un espacio para pasar la ca-
beza. La segunda, que llamamos excesiva, une las superficies de un par opues-
to y semejante. No deja espacio. Es una costura buena, menudita, pero exce-

siva. Las historias citadas hablan de incesto o de un amor prohibido asi que
de rechazo al matrimonio. (Pero no sabemos si, una vez petrificados en un
cerro, los amantes pueden tener buenas o malas influencias y cual seria el
significado de los ritos de ofrendas a estos cerros). La mala costura es visible,
entreverada, hecha sin cuidado, a las volandas, facil de deshacer. No une dos
telas sino los bordes de una tela doblada sobre si. Sirve para cerrar, encerrar
y guardar los bienes. (2) La unioén sexual correspondiente es un hecho de
naturaleza, de animales y de hombres. El cjemplo dado en la provincia de
Sihuas es la relacion del gallo con la gallina. No se enmarca en un cuadro de
pareja. La asociacion con los bichos, las espinas, el arrugamiento por seque-
dad, con el egofsmo, el querer guardar todo, ¢l rechazo de la vida en pareja,
nos hace pensar a la negacion fundamental del intercambio: la multiplica-
ciéon de los bichos y de las espinas, el asecamiento, sobrevienen cuando exis-
te un rechazo al intercambio, a la interayuda de pareja, de familia, de socie-
dad.

En este contexto los piojos tienen un significade maléfico. Pueden
multiplicarse, no existe un marco minimo de pareja permanente y entonces
de interayuda para deshacerse de ellos. Por lo contrario los miembros de una
pareja se despiojan uno al otro. Los hijos que nacen, al crecer, despiojan a
los padres asi como éstos les despiojan.<La misma senora de Achapampa nos
dice:

“Uno solo antes no podia sacarse los piojos. No podia eliminarse. A
mano tenia que ser o con peine enredado con hilos. No habia nada de esos
productos de ahora: DDT,... No conocian nada para librarse de los piojos.”

(1) Clara Pérez, cf. p. anteriores.
(2) Comer todo.
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La relacion sexual egoista y dispersa, fuera del orden, favorece la
propagacion y la multiplicacion de los piojos. Los actos sexuales realizados
en el marco de una unién durable y de pareja estan asociados al despioje
mutuo y carinoso.

Como ejemplo de despioje carinoso y sexual, en el marco de una
unién institucional, “El cuento del piojo’’, proveniente de Huancané, en el
departamento de Puno (1), nos parece ilustrativo:

Version aimara: ‘‘Chacha warmihua jachjayantayna siwa, jomalawe
chaccasituy usama, jayputuqueja warouyrija, alca jatisitayna, ercataraquija
chachaja sirichi “‘ufartamama jutama sasa’ ucataquegua lapaja alccarcatayna
siwa. Lapa unasisina sumatapja tayma siwa; Diosea ecamataque uchanitayne
siw”’

Lapaja. Chacha warmirusa sumtapirjirthuir siw.”

Version castellana: ““Entre el marido y la mujer se disgustaron y pe-
learon todo el dia, cuando ya era tarde, la mujer comenzo a rascarse, enton-
ces el marido le dijo ven; que tienes te veré: y vio que tenia bastante piojo, y
con esto se amistaron. Esto cre6 Dios para amistarlos. El piojo se dice que
hace siempre amistar a marido y mujer.”

Hasta ahora no hemos analizado las posibles diferencias semanticas
entre el piojo de cabeza y el de cuerpo. El piojo de cabeza es aquel mas
dificil de eliminar por una persona solitaria. Los vocabularios introducen
una distincidén en cuanto al tipo de movimiento de estos bichos: awalliy,
en la provincia de Huaraz, Ancash, significa: ‘‘Moverse (Pulga o pio-
jo en el cuerpo) agua en olas”, segin Gary Parker y Amancio Chavez; sipiy,
en el Cuzco actual, quiere decir: ““Correr (velozmente); asesinar; matar con
las unias (a los bichos), o con los dedos (a aves y conejos)”, segiin Antonio
Cusiwaman que alude sin duda mas que todo al piojo de la cabeza, mis es-
curridizo. Pero extendernos sobre este punto rebasaria los limites de este
articulo.

Por falta de espacio, no hemos podido analizar detenidamente las aso-
ciaciones del piojo con suerte, mas evidentes en la parte sur-andina. La ho-
mofonia en el Cuzco actual entre el término designando despiojar y aquel ex-
presando lograr, uniendo en la forma a dos palabras asociadas con la suerte
llevando al enriquecimiento, induce a preguntarse acerca de los puntos de
convergencia y de divergencia de los campos seménticos respectivos.

- (1) De los archivos de José Maria Arguedas. Proporcionado por Alejandro Ortiz Res-
caniere,
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