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REPENSAMIENTO TEOLOGICO DE
«LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION»

ANIANO ALVAREZ-SUAREZ

«Reconocer que la salvacién del pecado traida por Cristo es
una salvacién del hombre total, concreto, significa reconocer que
la salvacién debe expresarse en la historia, anticipando fatigosa-
mente en la vida de hoy aquella solidaridad y aquella fraternidad
gue seran plenas solo en la eternidad. Esto implica también una
nueva valoracion de la pobreza, una nueva atencién a los margi-
nados y a los oprimidos, una nueva actitud que el cristiano y la
Iglesia deben tener frente a la sociedad y sus aconteceres... Todas
cosas que el Concilio habia intuido pero que no habia logrado
concretar. Asi se entiende, entonces, por qué han nacido tantas
hostilidades contra la teologia de la liberacion. Consciente 0 in-
conscientemente, quien se siente directamente cuestionado por
una teologia, que urge un nuevo orden, mas cristiano, o quien te-
me que una claridad mayor imponga un nuevo modo de ver las
relaciones entre los hombres, todos los que, en América Latina o
donde sea, gozan de los beneficios del "status quo”, haran todo lo
que puedan para que esta nueva inspiracion teolégica calle, acu-
sandola de desviacion, herejia, subversidon. Y es necesario afadir
gue "discipulos" demasiado superficiales o demasiado celosos
han podido ser pretexto de estas oposiciones politicas o el motivo
de ciertas desconfianzas eclesiales» L

1. Tres modos de hacer teologia

Sabemos que, clasicamente, tres son los «modos» de hacer
teologia o de profundizar en el mensaje cristiano:

a) uno de estos «<modos» ve a la teologia como «sabidurian».

1 Luigi Bettazzi, Prefazione, in s. Gatitea, La teologia della liberazio-
ne dopo Puebla, Queriniana, Brescia 1979, 6-7.
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Es un modo antiquisimo. Lo encontramos ya en el Nuevo Testa-
mento, en la primera literatura cristiana y, a medida que se de-
sarrolla la historia, en los escritos de muchos santos. Esta
teologia es propria del género homilético, de la reflexién espiri-
tual. Intenta hacer de la Palabra de Dios un verdadero alimento
para la vida. No tiene una pretension sistematica ni directamente
cientifica.

b) tenemos, también, la teologia sistemética o cientifica o
dogmatica. Este modo de hacer teologia ha adquirido mucha im-
portancia en la vida de la Iglesia, hasta convertirse, en los ulti-
mos cuatro siglos, en la forma de hacer teologia: ser tedlogo sig-
nificaba ser tedlogo dogmaéatico. Esta forma de teologia, que es in-
dispensable, suscita el encuentro de la fe y de la raz6n humana
en el estudio de la Revelacién divina; ordena sistematicamente,
en cuerpos doctrinales, los temas teoldgicos y ofrece el valor e
importancia dogmatica de la Biblia, del Magisterio, etc...

c) y existe, finalmente, la teologia que podemos llamar pasto-
ral. Su punto de partida, referencialmente, es la vida de la Igle-
sia, la accién pastoral, el compromiso de los cristianos, la reali-
dad humana en la que la Iglesia ejerce su propia mision. En este
caso, la vida y la préaxis de la Iglesia son un «lugar teoldgico»; es
decir, una base para elaborar y pensar el mensaje de Jesus. Para
ello, la accién pastoral y la préaxis cristiana son el acto primero,
mientras la reflexion teolégica es el acto segundo que illumina y
orienta la accién. La teologia de la liberacién se coloca, preferen-
cialmente, en este modo de hacer teologia. Es teologia pastoral 2

Esta es la razén por la que Pablo VI la tuvo presente, explici-
tamente, para la exposicion de uno de los capitulos fundamenta-
les de la «Evangelii Nuntiandi»: la evangelizaciéon incluye «un
mensaje particularmente vigoroso en nuestros dias sobre la libe-
racion» 3. Y Juan Pablo Il ha afirmado: «La teologia de la libera-
cion queda, a veces, relacionada con América Latina y, sin embar-

2 S. Galilea, La teologia de la liberacion después de Puebla, Chapine-
ro, Bogota 1979, 15-16; Cfr. J.L. Idigoras, La teologia como sapiencia, in
«Medellin», 8 (1982), 74-101, quien hace una reflexion seria sobre los tres
aspectos indicados: teologia como ciencia (pp. 75-85); teologia como refle-
xion sobre la préaxis (pp. 85-92); teologia como sapiencia (pp. 92-101); Cfr.
también G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, Sigueme Salamanca
1984.

3 Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, Roma 1976, nn. 29-39.
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go, hemos de reconocer que se trata de una exigencia con dimen-
siones universales. La funcion de la teologia es la de descubrir su
verdadero significado a la liberacion en los diversos y concretos
contextos histéricos contemporaneos. Pertenece a la verdad lla-
mar con proprio nombre a la justicia, a la manipulacién del hom-
bre por parte del hombre o del estado, de los mecanismos o siste-
mas econdémicos» 4.

2. Pero ¢qué se entiende por liberacion?

Para clarificar los problemas en torno a la teologia de la libe-
racién es necesario precisar la idea misma de la liberacion 5. Una
de las principales fuentes de mal entendidos se debe, precisamen-
te, al uso facil y, a veces, ambigio del término. En la teologia de
la liberacion se trata, obviamente, de la liberacién «cristiana».
Tal liberacién no es algo distinto de las liberaciones humanas, his-
téricas, sociales, sino que las enriquece considerablemente®6.

a) Contexto historico:

La novedad de la teologia de la liberacion ha quedado deter-
minada por la influencia del cambio que se ha realizado en la lec-
tura sociolégica de la situacion del Continente latinoamericano.
América Latina, desde una «monocultura» inicial, que planteaba
siempre mas un pluralismo cultural, aunque unificado por una
misma situacion de dependencia?.

Incialmente, la situacién del subdesarrollo fue leida en base
a la teoria «desarrollista», segun la cual bastaba promover la in-
dustrializacion para superar la precaria situacion econémica. Tal
teoria se ha revelado ineficaz con el fracaso de la «Alianza por el
Progreso», promovida por el Presidente J.F. Kennedy; que
¢por qué? Pues porque la situacion de pobreza de América Latina

4 Juan Pablo Il, a su vuelta de América Latina el 21 de Febrero de
1979.

5 G. Ruiz, La hermenéutica biblica de la teologia de la liberacién, in
«Sal Terrae», 2 (1985), 113-125.

6 E. Pironio, Reflexién teolégica en tomo a la liberacién, in Escritos
Pastorales, BAC, Madrid 1973, 67-97.

7 J. Pinol, Iglesia y liberacién en América Latina, Barcelona 1972; B.
Mondin, Teologia della liberazione: genesi del movimento, correnti princi-
pali, aspetti positivi e negativi, in «<Sapienza», 38 (1985), 257-278.
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fué aumentando cada vez mas, precisamente en base a la estrate-
gia desarrollista. Los intercambios econémicos, de hecho, se rea-
lizaban entre «partners» desiguales: los paises ricos, a niveles
econémicos muy elevados, y los paises pobres, con economia a ni-
veles primarios.

Ademas los paises ricos que se comprometian a enviar capi-
tales y medios técnicos a América Latina para promover su indu-
strializacion acaban creando una situacion de profunda depen-
dencia de Continente a su respecto. El problema, mas que econé-
mico, se manifiesta, pues, como politico8.

La teoria de la dependencia, elaborada en ambiente marxis-
ta, en oposicion a la funcional, capitalista, norteamericana, ha
motivado a toda América latina, redescubriendo la causa de la
«dependencia» en el mismo colonialismo. De forma que la actual
situacion de Ameérica Latina se revela como una forma de «neo-
colonialismo» fruto de las sociedades multinacionales que desna-
cionalizan la econémia latinoamericana 9.

La teoria de la dependencia aun cuando ha tenido el mérito
de focalizar el problema radical de América Latina, sin embargo,
tiene el limite de absolutizarlo, porque en el subdesarrollo de la
misma intervienen también otros factores, no exclusivamente de
naturaleza socio-politica (factores culturales, religiosos, ancestra-
les, ambientales...)10

Es necesario tener presente también esta evolucion socioldgi-
ca de América latina para comprender la teologia de la libera-
cion. De hecho, es desde la teoria de la dependencia desde la que
la teologia asume la categoria de «liberacién», que tiene, también
un fundamento biblico.

b) Reflexién eclesial:

Pablo VI, en la «<Populorum Progressio», se separaba de la no-
cion de «desarrollo» y habla de «desarrollo integral», dado que la
idea de desarrollo resultaba insuficiente, estando demasiado liga-
da a indices materiales y econdmicos, ignorando otras dimensio-
nes del hombre. En cambio, «desarrollo integral» es la promo-
cion del hombre en todos sus aspectos, incluso éticos y religio-

8 Esta es la razén de la denuncia de Alain Garcia, Presidente de Pe-
rd, en la Fao, en Roma, el 1I-XI1-85.

9 R. Vekemans, Desarrollo y revolucion: Iglesia y liberacion, Cedial,
Bogotad 1973.

10 E. Dussel, Historia de la iglesia en América Latina. Coloniaje y li-
beracion (1492-1972), Barcelona 1972.
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sos; es todo un proceso que conduce «desde situaciones menos
humanas a situaciones mas humanas» 11

Esta concepcion, que supera el puro «desarrollo» del mundo
industrializado, tuvo gran influencia en la Conferencia de
Medellin 12 Y es, precisamente, Medellin el primero en utilizar,
como término oficial, la palabra «liberaciéon», que desde entonces
permanece como término propio de la reflexién y del compromi-
so de los cristianos en el Continente.

El término «liberacion», aun cuando usado, frecuentemente,
como equivalente a «promocién humana» o «desarrollo integral»,
es mucho mas rico. Ciertamente tiene consonancias biblicas: el
Dios de la Biblia, que se nos revela plenamente en JesUs, es un
Dios liberador y no un Dios de promociéon o desarrollo integral.
«Liberacion» expresa mejor la idea del hombre que se convierte
en sujeto del propio destino y de la propia historia; encierra mas
profundamente la idea de superacion de las diversas formas de
esclavitud y la llegada de la justicia. Podemos, de hecho, tener
promocion, desarrollo, que conserven la dependencia injusta.
Este término, ademas, es mas coherente con la idea cristiana del
crecimiento interior que debe acompafar toda promocion social
para que sea liberadora 13

Podemos, ciertamente, afirmar que la idea de liberaciéon y la
teologia de la liberacion adquirieron «estatuto eclesial» en la Con-
ferencia de Medellin. Con ella, a la misién de liberacién humano-
temporal de América Latina, se le dan un significado y una inter-
pretacién teoldgicos, poniendo en relacion con la salvacion de Je-
sucristo. Si existe una relacion entre la fe y la liberacién huma-
na, entre el Reino de Dios y la construccion de la sociedad, entre
evangelizacién y promocion temporal entonces «liberacion» no es
una nocién puramente terrena sino que tiene también una dimen-
si6n escatoldgica, y, por tanto, es posible hablar de una «Teologia
de la liberacion» 14.

1 Pablo VI, Populorum progressio, Roma 1967, n. 14.

12 Cfr. A. Lopez Trujillo, De Medellin a Puebla, BAC, Madrid 1980.

13 J. Lois Fernandez, Liberaciéon (Teologia de), in Rossi - Valsecchi,
Diccionario Enciclopédico de Teologia Moral, Ed. Paulinas, Madrid 1978,
1391-1405.

14 A. Lopez Trujillo, Las teologias de la liberacién en América Latina,
in De Medellin a Puebla, BAC, Madrid 1980, 215-262; A. Bandera, La
teologia de la liberacién, in La Iglesia ante el proceso de liberacién, BAC,
Madrid 1975, 88-280.
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La «Evangelii Nuntiandi» de Pablo VI confirma la misma
orientacion. El Papa adopta decididamente el término «libera-
cion» como «esfuerzo y lucha para superar todo lo que les conde-
na (a los pueblos) a quedar al margen de la vida: carestias, enfer-
medades crénicas, analfabetismo» 15

La Conferencia de Puebla asume ampliamente el término de
la liberacion y de la evangelizacion liberadora, en la misma
perspectiva 16. Ademas Puebla elabora mas a fondo la idea de li-
beracién ofreciéndonos una sintesis del pensamiento catélico al
respecto. Para Puebla la liberacion cristiana presenta dos aspec-
tos complementarios e inseparables: el primero, la superacién de
todas las esclavitudes que degradan al hombre y a la sociedad y
cuyo origen hay que buscarlo en el egoismo, el pecado personal y
social. En esta dimension «el hombre debe convertirse en el de-
sarrollo individual y comunitario»; y el segundo, la liberacién pa-
ra el progresivo crecimiento en el ser, en la comunién con Dios y
con los hombres. Ambos elementos de la liberacién concretizan
la liberacion radical que Jesus realiz6 en su Pascua.

Nos encontramos, asi, frente a los dos aspectos que toda la
teologia de la liberacion profundiza: el aspecto de las liberacio-
nes humanas, sociales, histéricas y el aspecto de la salvacion que
nos viene ofrecida en Cristo. Resumiendo, podemos decir que la
liberacién es la salvacidon de Jesus, que se realiza en la historia 17.

c) ldentificacién de la teologia de la liberacién con América
Latina:

Tras estos desarrollos del término «liberaciéon» en relacion
directa con América Latina pareci6 normal que hablar de
teologia de la liberaciéon significaba lo mismo que hablar de Amé-
rica Latina. En esta situaciéon, todos los criterios que informan la
conciencia cristiana resultan insuficientes. No se trata, de hecho,
de nuevas tematicas teoldgicas, puntualizaciones doctrinales o
una mayor comprension de los elementos autéctonos de las cul-
turas latinoamericanas, sino de un nuevo modo de hacer teologia:

15 Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, Roma 1976, nn. 30-31.

16 AA.VV., Puebla. EIl hecho histdrico y la significacion teoldgica,
Sigueme, Salamanca 1981.

17 S. Galilea, La teologia de la liberacion después de Puebla, Chapine-
ro, Bogota 1979.
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leer la realidad y descubrirla con los ojos de la fe de forma que
la categoria de dependencia, que es una categoria de anélisis
politica y de explicacion concreta de la realidad, viene asumida
por la Iglesia y adquiere un significado teolégico. Comprender la
teologia de la liberacién significa, pues, comprender la situacion
histérica en la que estos pueblos viven y las luchas que mantie-
nen para liberarse de las dependencias seculares que no les han
permitido ser artifices del propio futuro.

El cristiano latinoamericano ha descubierto la pobreza, la
opresién no como realidades existentes por pura fatalidad, sino
como productos historicos bien precisos. La politica les ha reve-
lado las causas de esta situacion, les ha mostrado los mecani-
smos del poder, las leyes de un sistema que vive sobre el «desar-
rollo del subdesarrollo». Lentamente fue creciendo una nueva
comprensién de la realidad y de las misiones historicas a las que
se les llama. La opcién por el pobre, por los marginados, por la
lucha del proletariado latinoamericano; la percepcion del peligro
como una dimensidon que caracteriza toda la existencia humana,
con exigencias de racionalidad cientifica y la aceptacién de la
conflictualidad en las que estdn inmersos; el redescubrimiento de
la pobreza como solidaridad con los pobres y protesta contra la
pobreza injusta: son todas realidades que han marcado una ma-
nera nueva de percibirse como hombres y como cristianos.

Es aqui cuando se hace presente el problema de la praxis: jes
necesario hacer!, pero ;cé6mo?. Esta es la razén del por qué es
mas importante la «orto-praxis» (hacer bien) que la «ortodoxia»
(la verdad). La préxis de la teologia de la liberacién es la sintesis
de la «ortopraxis» y la «ortodoxia». Va de la praxis a la verifica-
cion de la fe y de la fe a la praxis 18

Mas o menos este podria ser el proceso légico del razona-
miento de los exponentes de la teologia de la liberacion: «Es inud-
til buscar el criterio de las opciones en la intensidad mayor o me-
nor de la critica dirigida a aspectos colaterales del sistema (como
serian la represion, las torturas...), la opcién no viene de ahi. Es
la raz6n también del por qué de las actuales y violentas divisiones
internas de la Iglesia latinoamericana; se trata de opciones radi-

1B C. Boff, Teologia de lo politico. Sus mediaciones, Sigueme, Sala-
manca 1980; H. Assmann, Teologia de la praxis de la liberacién, Sigueme,
Salamanca 1973; J.C. Scannone, Teologia de la liberacién y praxis popu-
lar, Sigueme, Salamanca 1976.
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cales y seria ingéenuo minimizarla. El tema teoldgico y politico de
la liberacion, por su origen y actual contexto histérico, se en-
cuentra en evidente paralelismo con el tema socio-politico de la
dependencia». Y Assmann dice aln mas: «Se acabd el tiempo del
desarrollo y empezé la era de la liberaciéon, ya que liberacion es
el nuevo nombre del desarrollo». Partir desde esta situacion hi-
stérica para reflexionar sobre la fe cristiana no significa limitar
el concepto de liberacién al plan econdmico (aun cuando ahi se
encuentren las prioridades). La liberacién del hombre, en el cur-
so de la historia, exige no solo mejores condiciones de vida, un
cambio radical de estructuras, una revolucién social; exige algo
més: «una nueva manera de ser del hombre, una revolucion cul-
tural permanente» 19,

3. La respuesta politica a esta reflexién:

En el plan para la pacificacion de América Central, para la
década de los afios 80, conocido como «Acuerdo de Santa Fe», re-
dactado por un grupo de consejeros USA, se pone como condi-
cion la eliminacién de la teologia de la liberacion, porque se la
considera responsable, entre otras causas, de la desestabilizacion
y desequilibrio del Continente: «la politica externa americana de-
be empezar por combatir (no solo por reaccionar contra) la
teologia de la liberacion, tal como viene utilizada en América La-
tina por el clero de la teologia de la liberaciéon». Y en otro parra-
fo: «el roll de la Iglesia en América Latina es vital para el concep-
to de libertad politica. Desafortunadamente, las fuerzas marxista-
leninistas han utilizado la Iglesia como arma politica contra la
propiedad privada y el capitalismo productivo, haciendo que en
la comunidad religiosa se infiltrasen ideas comunistas mas que
cristianas». Y sigue: «Los Estados Unidos deben asumir la iniciati-
va en el plano ideoldgico... Si las Américas quieren sobrevivir y
prosperar, los Estados Unidos deben garantizar la voluntad poli-
tica y la filosofia a la base de la politica» 1%

He ahi una sintesis de las intervenciones politicas, ante el fe-
némeno de la teologia de la liberacion: 1969, Nelson Rockefeller
visita América Latina. Esta fue su conclusion: «<Es necesario estar

19 H. Assmann, Teologia della prassi di liberazione, Cittadella, Assisi
1974.

1% Documento «segreto» per Reagan. Una nuova politica per gli anni
80, in «Il Regno-Documenti», 9 (1982), 304.
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atentos a la Iglesia latinoamericana ya que si pone en practica
los acuerdos de Medellin atenta contra nuestros intereses»; 1970,
Documento de la «<ClA» traspapelado en Bolivia y que ofrecia dis-
posiciones concretas sobre como perseguir a los sacerdotes im-
plicados en las luchas populares, haciéndoles aparecer implica-
dos con el marxismo, para hacerlo desaparecer; 1979, Carter pide
una investigacion seria y profunda sobre los cristianos de Améri-
ca Latina. Es él quien ordena la «invasién», subvencionada, de
las diversas «sectas» religiosas; 1982, Documento de «Santa Fe»;
1986, Congreso de teologia de la liberacion, en Sevilla (Espafa),
organizado por el PSOE, con motivo del descubrimiento de
Ameérica20.

4. La respuesta teologica:

A nivel teoldgico, empleamos, hoy la palabra «liberaciéon» tan
facilmente. Y, sin embargo comporta una significacion tan inten-
sa en el momento presente. En ella se encuentran aspiraciones,
profundamente vividas, esfuerzos, peligrosamente realizados,
proyectos... La palabra «liberacion» se opone a opresién, domina-
cion, dependencia; significa «cambio», paso de una situacion de
dominacién a una nueva situacién de libertad.

La palabra «liberacion» la empleamos, hoy, frecuentemente y
no siempre con el mismo significado. Se habla de liberacion de la
miseria, econémica, social, politica, ideoldgica; de liberacion psi-
colégica, afectiva, personal. Se habla, también, de liberacién de
la mujer, sexual, e, incluso, de liberacién ecolégica. Las ciencias
del saber humano se apoderan también del término y asi se habla
de sociologia, filosofia, ética, teologia de la liberacion y de
pedagogia o educacion liberadora2l

Mas alla de estas diferencias se encuentra siempre una aspi-
raciéon comun: «la creacion de un hombre nuevo, capaz de asumir,
libre y responsablemente, el propio destino personal y el destino
colectivo de su pais». Los momentos mas significativos de la
teologia de la liberacion podemos descubrirlos en: 1899, Primera

2 C. Maccisse, La Teologia de la liberaciéon: 20 afios de una praxis y
reflexion teoldgico pastoral, in «Teresianumy», 36 (1984), 293-329; Quel Do-
cumento non mi riguarda, in «<30 Giorni», 10 (1984), 57.

21 J. Lois Fernandez, Teologia de la Liberacién. Opcién por los po-
bres, Madrid 1986.
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Conferencia del Continente latinoamericano, en Roma; 1968, Se-
gunda Conferencia del Continente latinoamericano, en Medellin
(Colombia); 1970, el Congreso de Buenos Aires (Argentina); 1970 y
1971, respectivamente, Congresos de Bogota (Colombia); 1972,
Congreso de Montevideo (Uruguay); 1972, Congreso de «El Esco-
rial»-Madrid (Espafia); 1972, Congreso de Roma (Italia); 1973, Con-
greso de Ginebra (Suiza); 1973, Congreso de Toledo (Espafa);
1973, Congreso de Bogota (Colombia); 1975, Congreso de Méjico
(Méjico); 1979, Tercera Conferencia del Continente latinoamerica-
no, en Puebla (Méjico); 1984, Roma, (Congregacidon para la Doctri-
na de la Fe), Instruccion sobre algunos aspectos de la teologia de
la liberacién; 1985, Roma (Congregacién para la Doctrina de la
Fe), intervencion de la Congregacion sobre el caso Leonardo Boff;
1986, Congreso de Méjico (Méjico) (casi en secreto por falta de
permiso eclesiastico)22.

Al ritmo de los Congresos y Conferencias del Continente lati-
noamericano se van colocando en el candelera los personajes mas
representativos de la teologia de la liberacién, cuyos nombres re-
sultan ya tan familiares: G. Gutiérrez23 H. Assmann24; R.
Alves 25, J.L. Segundo 26, S. Galilea 27; J. Comblin 28, J. Sobrino 29;

2 Cfr. C. Maccisse, El problema es... la teologia de la liberaciéon, Ed.
Paulinas, Bogota 1987, donde se encuentra una rica bibliografia de todos
estos momentos reflexivos de la teologia de la liberacion. A partir de
estos momentos, la reflexion se estd ya orientando hacia la préxima Con-
ferencie, la cuarta, del Continente, ya anunciada para 1992, con motivo
del Centenario del Descubrimiento, y que sera presidida por el Papa
Juan Pablo II.

23 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Sigueme, Salamanca 1984;
Id., La fuerza histérica de los pobres, Lima 1979.

24 H. Assmann, Teologia de la praxis de la liberaciéon, Sigueme, Sala-
manca 1973; Id., Opresion-Liberacién, Montevideo 1971; Id., Aporte cris-
tiano al proceso de liberacién, Montevideo 1971.

5 R. Alves, Cristianismo, ¢opio o liberacién?, Sigueme, Salamanca
1973; I1d., Hijos del mafana: imaginacion, creatividad y cultura, Sigueme,
Salamanca 1976.

26 J.L. Segundo, Teologia abierta para el laicado adulto, Buenos Ai-
res, 1965-1972; Id., Teologia de la liberacién. Respuesta al Card. Ratzin-
ger, Madrid 1985.

27 S. Galilea, Espiritualidad de la liberacién, Santiago 1973; Id., La
teologia de la liberacién después de Puebla, Chapinero, Bogota 1979.

28 J. comblin, Cristianismo y desarrollo, Quito 1970; Id., Teologia de
la practica de la revolucion, Bilbao 1979.

2 J. Sobrino, Cristologia desde Ameérica Latina, Ed. CRT, México



REPENSAMIENTO TEOLOGICO DE «LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION» 33

J.C. Scannone 30, L. Boff3l.. Y, junto con los autores, también se
va cristalizando la ya clasica divisién de los mismos en: radicales
(Assmann-Comblin-Alves-Boff-Sobrino), moderados (Pironio-
Gutiérrez-Trujillo-Bonino-Scannone-Galilea-Segundo), pacificos o
no violentos (Camara-Romero)32

5. Los presupuestos de la teologia de la liberacion:

Ya dejamos expuesto como el presupuesto histdrico funda-
mental es la conciencia de «dependencia» y la praxis de «libera-
cion» subsiguiente. Esta es la situacion que constituye el tran-
sfondo constante para comprender las posturas y opciones de
muchos cristianos de la América Latina. De este transfondo se
derivan otros presupuestos (politicos, filoséficos, religiosos, ecle-
siales...). Presupuestos comunes incluso a algunas corrientes teo-
l6gicas europeas (teologia politica) pero que, en América Latina,
adquieren un valor particular, dada la situacion en la que los cri-
stianos se encuentran y dada su preocupacion eminentemente
practica33.

1977; 1d., Jesis en América Latina: su significado para la fe y la
cristologia, Sal Terrae, Santander 1982.

P J.C. Scannone, Teologia de la liberacién y praxis popular, Sigueme,
Salamanca 1976.

3l L. Boff, (Qué es hacer teologia desde América Latina?, in AA.VV.,
Liberacion y Cautiverio. Debate en torno al método de la teologia de la li-
beracion, México 1976; Id., Jesucristo el Liberador. Ensayo de cristologia
para nuestro tiempo, Buenos Aires 1975; Id., Jesucristo y la liberaciéon del
hombre, Cristiandad, Madrid 1981.

2 J.C. scannone, La teologia de la liberacién: caracterizaciéon, cor-
rientes, etapas, in «Medellin», 34 (1983), 259-288; E. Pironio, Teologia de
la liberacién, in AA.VV., Primer Congreso Catoélico interamericano para el
desarrollo integral del hombre, Caracas 1971; AA.VV., Teologie della libe-
razione in America Latina, Citta Nuova, Roma 1975; J. Alfaro, Notas pre-
liminares para una teologia de la liberacién, in «Salmanticensis», 24
(1977), 589-600; B. Mondin, | teologi della teologia della liberazione, Boria,
Torino 1986.

B S. Meo, | temi centrali della liberazione, in «La Civilta Cattolica»,
15 (1984), 535; L. Boff - C. Boff, CoOmo hacer teologia de la liberacién, Ma-
drid 1986; R. Vvidales, Cuestiones en torno al método de la teologia de la
liberacién, in R. Gibellini, La nueva frontera de la Teologia en América
Latina, Sigueme, Salamanca 1977.
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a) Presupuestos eclesiales:

Ante todo, el patrimonio teoldgico, que desde el principio de
siglo y, especialmente, en el post-guerra se impuso aun cuando
de muy distinta manera en toda la Iglesia 34. Se trata de patrimo-
nio canonizado por el Concilio Vaticano Il y que reviste los si-
guientes aspectos:

El redescubrimiento de la caridad como centro de la vida cri-
stiana. Es en la caridad donde se encuentra el fundamento de la
praxis del cristiano. La evolucién de la espiritualidad que busca
la sintesis entre contemplacion y accion. «Contemplativo en la ac-
cidn», es la expresion que resume esta nueva direccion de la espi-
ritualidad cristiana. Redescubrimiento de los aspectos antropol6-
gicos de la Revelacion. La palabra sobre Dios es, a la vez, prome-
sa para el mundo. «Desde que Dios se hizo hombre, el hombre es
la medida de todas las cosas». Nada de horizontalismos, sino re-
descubrimiento de la unién indisoluble entre Dios y el hombre.
La vida de la Iglesia comprendida siempre mas como lugar teol6-
gico. La partecipacion de los cristianos en los movimientos socia-
les se convierte, asi, en punto de referencia para toda reflexiéon
teolégica seria. En la misma linea hemos de colocar el redescu-
brimiento, con Juan XXIII, de los signos de los tiempos, vistos no
simplemente como una invitacién a un analisis intelectual, sino
como exigencia de accién, de servicio y de juicio sobre el presen-
te. Finalmente, la recuperacion de la dimension escatoldgica de la
Iglesia. Incluso, en este caso, los te6logos americanos encuentran
una confirmacion del papel central que para el cristianismo debe
tener la «praxis histdrica»: «Si la historia humana es, ante todo,
una apertura al futuro, debe aparecer como una mision; el hom-
bre, construyéndola, se orienta y se abre al don que da significa-
do ultimo a la historia: encuentro pleno y definitivo con el Sefor
y con los otros hombres» 35

b) Presupuestos politico-filoséficos:

La praxis genera una nueva reflexién que pone en discusion
el patrimonio teérico de partida. Se instaura, asi, una fecunda in-
terdependencia entra teoria y praxis, vividas unitariamente en el

% E. Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina. Coloniaje y li-
beracion (1492-1972), Barcelona 1972; R. vidales, La Iglesia latinoamerica-
na y la politica después de Medellin, Bogota 1972.

$H G. Gutiérrez, Teologia de la liberaci6on, Sigueme, Salamanca 1984.



REPENSAMIENTO TEOLOGICO DE «LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION» 35

hombre, que caracteriza todo el pensamiento de los tedlogos de

la liberacién 36. Entre los datos, a tener presentes, me parecen de

particular importancia los siguientes:

* «la importancia de la accion humana como punto de partida
de cualquier reflexién». Es la linea de Blondel, releida bajo la
influencia del pensamiento marxista; la aceptacion real de lo
provisorio, de los histdrico cuestiona la idealizada nocion de la
Totalidad dominante 37.

* EIl problema de la «<ideologia» pasa asi a primer plano, precisa-
mente para evitar cerrazones y absolutivizaciones que blo-
queen la acciéon y la instrumentalicen. También aqui la aten-
cion se coloca en el terreno practico. «Para conocer realmente
una ideologia es necesario conocerla politicamente. No se co-
noce una ideologia con la simple atenciéon a sus enunciados
tedricos: tal conocimiento se hace efectivo solo a través del
analisis de sus efectos préacticos; es decir, de las acciones que
ella genera a nivel politico». Es obvio, por ello, que el proble-
ma c«ideologia-ciencia-fe» ocupa un lugar de primer orden 38

* El cambio de la nociéon de ciencia, entendida no tanto como
simple saber racional, sino como capacidad de transformacion
del mundo. La famosa frase de Marx sobre Feuerbach - «los fi-
l6sofos se han limitado a interpretar el mundo de diversas ma-
neras; pero de lo que se trata es de transformarlo» - provoco
un cambio de orientacién de la misma teologia. Sea el que sea
el juicio sobre el marxismo, «el pensamiento teolégico, en gran
parte,... se orienta hacia una reflexion sobre el significado de
la transformaciéon del mundo y sobre la accién del hombre en
la historia»; La concepcidon de la historia como proceso de libe-
racion no es sino la consecuencia de esta nueva comprension

3% I. Ellacuria, Hacia una fundamentacion filos6fica del método teo-
l6gico latinoamericano, in Liberacién y Cautiverio. Debates en tomo al
método de la Teologia en América Latina, México 1975, 616ss.; E. Dussel,
Método para una filosofia de la liberacién, Sigueme, Salamanca 1974; Id.,
Para una fundamentacién dialéctica de la liberacion latinoamericana, in
«Stromata», 18 (1972), 54 ss; E. Benvenuto, La filosofia della liberazione,
in «<Renovado», 9 (1974), 189ss.

37 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, Sigueme, Salamanca 1984,
E. Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina. Coloniaje y liberacion
(1492-1972), Barcelona 1972.

B H. Assmann, Teologia desde la praxis de la liberacién, Sigueme, Sa-
lamanca 1973; J.C. Scannone, Teologia de la liberacién y praxis popular,
Sigueme, Salamanca 1976.
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de la ciencia» 30

Todo esto comporta también una cierta vision de la «seculari-
zacién». Frente al optimismo occidental respecto a la seculari-
zacién, los tedlogos latinoamericanos subrayan la continuidad
con el pasado. Y el juicio positivo sobre la secularizacién para
ellos depende de la no superacion de la filosofia idealista que
domina occidente. Este rechace de la secularizacion no les im-
pide la aceptacion de un mundo completamente mundano, au-
tonomo y la llamada a vivir la fe de una manera adulta40.
Decir de manera «adulta» significa, para los latinoamericanos,
de manera politica. ElI descubrimiento de la centralidad de los
politicos y de sus exigencias totalizantes es, de hecho, otro de
los presupuestos de la teologia de la liberacion. «La razén hu-
mana se ha convertido en razén politica. EI hecho politico, pa-
ra la conciencia histérica contemporanea, no es ya algo a lo
que nos dedicamos en los momentos en los que la vida nos de-
ja libres y ni siquiera un sector de la existencia humana. La
construccion, partiendo de los fundamentos econémicos, de la
polis, de una sociedad en la que los hombres pueden vivir séli-
damente como tales, es una condicién que abraza y condiciona
seriamente todo el hacer del hombre, el terreno apto para el
ejercicio de una libertad critica, que se conquista en el camino
de la historia, el condicionamiento global y el campo comdn
de la realizacion humana. Nada escapa al hecho politico, asi
entendido»41l. Sin embargo, no cabe ninguna ingenuidad: el ca-
racter extremamente conflictual que lo politico asume no que-
da ignorado como no queda ignorado su caracter ambiguo:
«Sin embargo, lo politico sigue siendo ambiglio. Es universal
respecto a su significado, pero su realidad empirica no le per-
mite liberarse completamente de la particularidad» 42.

En esta perspectiva, el hecho de la «lucha de clases» vuelve in-
sistentemente. Sin embargo, el tema de la «lucha de clases» no
se lo comprende si no se lo sitda «en todo un complejo de me-
diaciones simultaneas, sea socio-analiticas sea teoldgicas, a
través de las cuales se articula la reflexién. Esto significa que
el intento de aislar tematicamente la «lucha de clases» de este

9 G. Gutiérrez, Teologia de la liberaciéon, Sigueme, Salamanca 1984,
Alves, Cristianismo ¢opio o liberacién?, Sigueme, Salamanca 1973.
40 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, Sigueme, Salamanca 1984;

J.B. Metz, Die Theologie der Welt, Mainz 1968.

4 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, Sigueme, Salamanca 1984.
L G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Sigueme, Salamanca 1984.



REPENSAMIENTO TEOLOGICO DE «LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION» 37

conjunto de mediaciones, transforméandolo en simple categoria
conceptual no mediata, violentaria el aspecto mas caracteristi-
co de este lenguaje» 43. Y es, precisamente esta insuficiencia
de tematizaciéon lo que hace que, contra esta tematica y op-
cion, se lancen las criticas mas graves, por parte de la autori-
dad de la Iglesia.

c) La nueva presencia de la Iglesia en América Latina:

Si la Iglesia es un «locus theologicus» el tipo de presencia

que deriva de la conciencia de estos datos ya pacificamente po-
seidos por muchos laicos, sacerdotes y obispos, se convierte en
un presupuesto necesario para la construccién de una nueva
teologia. Los aspectos mas significativos de esta presencia, pue-
den ser resumidos en estos datos:

*

*

La denuncia profética de las graves injusticias. En Medellin los
Obispos se habian comprometido, como misiéon propia, a «de-
nunciar todo lo que sea contrario a la justicia y destruya la
paz»; «denunciar energicamente los abusos y las injusticias de
las desigualdades entre ricos y pobres, poderosos y débiles, fa-
voreciendo la integracion». Es el rostro de la Iglesia que em-
pieza a perfilarse con trazos siempre mas visibles 44.

El compromiso en favor de la concientizacién de los pueblos
menos desarrollados culturalmente. Asi, evangelizacién y con-
cientizacion van indisolublemente unidas superando aquella
concepcién que pensaba que evangelizar era sacramentalizar 45.
Este tipo de presencia activa revela, cada dia, mas claramente
la inadecuacion de las estructuras de la Iglesia. «La Iglesia no
puede ser profeta de nuestro tiempo si ella misma no se con-
vierte a Cristo, y ni siquiera tiene el derecho, por honradez, de
hablar a los demas, mientras ella misma, en sus relaciones
personales y en sus estructuras, sea causa de escandalos. El
esfuerzo por crear pequefios grupos, comunidades de base, es
uno de los signos de la nueva direccién en la que se camina,
tratando de crear pluralidad de estructuras»46.

El mismo estilo de vida sacerdotal. No solo porque se da

43 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Sigueme, Salamanca 1984.
M A. Lépez Trujillo, De Meddlin a Puebla, BAC, Madrid 1980; Cfr. A.

Parra, De la Iglesia misterio a la Iglesia de los pobres, Bogotd 1984, 50ss.

45 Pablo VI, Evangelii Nuntiandi, Roma 1976.
46 R. Vekemans, Teologia de la liberacién y cristianos por el sociali-

smo, Bogota 1976.
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mayor importancia y responsabilidad a los laicos, sino porque
se da un repensamiento del mismo papel del sacerdote. En Eu-
ropa es el «estado clerical» el que es puesto en discusion; en
América Latina es otra dimension: «Nuestro objetivo
principal... es el de comprometernos sacerdotalmente en el
proceso revolucionario latinoamericano... aun cuando nuestras
acciones nos creen dificultades... nos preocupa no emarginar-
nos para no restar eficacia a nuestra accién concientizadora» 47.

* EIl rechazo de una pseudo-neutralidad de la Iglesia frente a lo
politico. De hecho, esto significa: compromiso en favor de los
pobres y con los pobres, con los que no tienen voz. Esta exi-
gencia reveld como la Iglesia estaba de parte de los ricos y ella
misma era rica. Asi, «la Iglesia de América Latina, dadas las
condiciones de pobreza y subdesarrollo del Continente, siente
la necesitad de traducir este espiritu de pobreza en gestos, ac-
titudes y normas, que la hagan un signo mas luminoso y autén-
tico del Sefior. La pobreza de tantos hermanos grita justicia,
solidaridad testimonio, compromiso... en favor del pleno cum-
plimiento de la misién salvadora, predicada por Cristo» 48.

6. Temas fundamentales de la teologia de la liberacion:

Antes de presentar los temas de fondo de la teologia de la li-
beracién es importante presentar, aunque solo sea esquematica-
mente, las caracteristicas fundamentales de la teologia de la libe-
racion. Los autores las presentan asistematicamente; al presen-
tarlas con una cierta organizacion se corre el riesgo que ello
comporta... pero pueden darnos bastante luz al respecto49.

a) Caracteristicas:

* Una teologia sensibilizada y sensibilizadora por los desafios
prioritarios de la historia.

47 G. Gutiérrez, Lineas pastorales de la Iglesia en América Latina,
Montevideo 1978.

48 R. Vekemans, Teologia de la liberacion y cristianos por el sociali-
smo, Bogota 1976; Cfr. A. Lopez Trujillo, De Medellin a Puebla, BAC, Ma-
drid 1980.

2 S. Meo, | temi centrali della liberazione, in «La Civilta Cattolicav,
15 (1984), 535.
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* Una precisa colocacién social: es la consecuencia inmediata de
lo dicho anteriormente. Es una caracteristica de todos los au-
tores. Todos estan convencidos de que una «teologia que no
busque en la historia su ultima y definitiva teologicidad re-
nunciaria a hablar del amor en su ultima dimension concreta» 5.

* Primado del elemento antropoldgico: lo que ocupa el centro de
la atencién es el hombre al que la teologia y la Iglesia deben
ayudar, elevar, humanizar5L

* Primado del elemento critico sobre el dogmatico: es la forma
histérica de reaccionar ante los peligros de cerrazén y absolu-
tizacion integrados en la mentalidad dogmatica que, por auto-
defensa, busca canonizar sus resultados.

* Primado de lo social sobre lo personal: se trata de la libera-
cién de masas inmensas de la miseria y de la dependencia; se
trata de marchar con estos pueblos hacia la formacién de un
nuevo pueblo, de una nueva sociedad.

* Primado de la ortopraxis sobre la ortodoxia: se comprende que
lo esencial no consiste tanto en reducir «el mensaje de Cristo a
categoria sisteméaticas de comprensién intelectual, sino en el
crear nuevos modos de actuar y vivir en el mundo» 52

b) Temas teoldgicos 53

* Liberacion como historia de salvacién: es el tema que esta en
el centro de toda la reflexion. ;Qué relacién existe entre libe-
racion histérica y salvacion escatoldgica? (Qué relacion existe
entre el esfuerzo del hombre y el don de Dios? Tema que se ar-
ticula en la busqueda de la relaccion entre creaciéon y salva-
cion, entre futuro escatolégico y salvacién humana. Todo visto
siempre en clave cristoldgica 54

* El mundo como conflicto: los dos términos en cuestion — Sal-
vacion (Dios, Cristo, Escatologia) e — historia (mundo, libera-
cion politica, lucha de clases) — vienen examinados en relacion
a la situacion concreta. No se reduce a hablar abstractamente

5 H. Assmann, Teologia desde la praxis de la liberacién, Sigueme, Sa-
lamanca 1973.

51 L. Boff, Hacia una argumentacion unitaria sobre la teologia de la libe-
racion, in Religién, ;instrumento de liberacién?, Marova, Barcelona 1973.

2 L. Boff, l.c.

8 M. Ccuminetti, Tematiche teologiche, in La teologia della liberazio-
ne in America Latina, Boria, Bologna 1975.

™M L. Boff, Jesucristo y la liberacién del hombre, Cristiandad, Madrid
1981.
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de conflicto o de pecado, sino que busca dar un nombre a
estas situaciones. Si la realidad historica es conflictual (impe-
rialismo, mercado internacional, clases sociales,...), los térmi-
nos cristianos tradicionales (justicia, paz, juicio, pecado...), que
han perdido su fuerza y significado, recuperan sentido no solo
individualmente sino también socialmente. Y ello es posible
porque toda la reflexién sobre la conflictualidad de la historia
humana la vemos siempre en relacién dialéctica con la llama-
da de Dios a la salvacion. Todo aparece como respuesta — o0
rechazo de una respuesta — a Dios; respuesta no sacada de la
historia actual sino integrada en el aqui y ahora de la historia
vivida5b.

El Exodo: el examen y la interpretacion del éxodo histérico de
los hebreos de Egipto ocupa siempre un lugar especial. Enton-
ces, como hoy, se trataba de hombres, esclavos de las poten-
cias extranjeras, en busca de la libertad. A través del éxodo los
hebreos alcanzan no solo la independencia, sino que llegan a
comprender el sentido de la Alianza que Yahwé quiere pactar
con ellos, su presencia en todo proceso de liberacion, su fideli-
dad a las promesas, no obstante la infidelidad del hombre. De
esclavos divididos se convierten no solo en pueblo y nacién si-
no en Pueblo de Dios, Sacerdotes del Altisimo. «E| éxodo no es
solo una experiencia del pasado sino que se convierte en mode-
lo de interpretaciéon en el espacio y en el tiempo 56.

Cristo Libertador: De la Pascua hebréica a la Pascua cristiana;
del éxodo de Egipto camino de la tierra prometida al éxodo de
la muerte camino de la vida eterna... se pasa al acontecimiento
y a la persona de Cristo que da a la historia unidad y sentido
definitivo. El encuentro con Dios en la historia se realiza ya
definitivamente en Cristo, en quien todo hombre encuentra la
salvacion. Se trata, pues, de entender el sentido de la existen-
cia de Jesus, su figura, su liberacién, la dimension politica y
social de su accién para pasar a reflexionar sobre la posibili-
dad de individuar la presencia actual de Cristo resuscitado, la
accion de su Espiritu, el nuevo futuro que EI vino a

% H. Assmann, Teologia desde la praxis de la liberacién, Sigueme, Sa-

lamanca 1973.

5% G. Battistella, Credo nel Dio dellEssodo, Roma 1984; C. Mesters,

Dio, dove sei? Bibbia e liberazione umana, Queriniana, Brescia 1972; Id.,
E Dios parla ancora. La Parola di Dio nella storia degli uomini, Cittadel-

la,

Assisi 1975; E. Cardenal, Il Vangelo di Solentiname, Cittadella, Assisi

1979.
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inaugurar5y.

* La lglesia: es el pueblo que busca la libertad de la dependencia
capitalista y que, en América Latina, continGa caminando por
el camino trazado por Cristo. Asi se renuevan no solo los crite-
rios de individuacion de la lIglesia, sino que se renueva, tam-
bién, la comprensién de la espiritualidad, sentido de la conver-
sién y de la fidelidad a Dios. Se supera el genérico referirse al
hambre y al mundo, tipico de una cierta teologia, aunque pro-
gresista, para especificar qué hombre, qué mundo, qué Iglesia
pueden encontrarse en Ja direccion trazada por la Revelacion
de Dios. Méas que una reflexion abstracta sobre la naturaleza
de la Iglesia, se buscan las misiones y opciones que la Iglesia
estd llamada a realizar en este mundo. En relacidon a estas mi-
siones y opciones que la Iglesia esta llamada a realizar en este
mundo. En relacion a estas misiones y opciones, y no en base
a criterios juridicos y moralisticos, se descubre la existencia
de una comunidad cristiana y de hombres que caminan empu-
jados e impulsados por el Espiritu de Dios58.

* Significado del cristianismo: A base de todo este esfuerzo de
reflexion sobre la praxis histérica de los creyentes en América
Latina no hay mas que el esfuerzo por responder al interrogan-
te sobre el significado mismo del cristianismo. «Ser cristiano
significa, de hecho, aceptar y vivir en la fe, esperanza y cari-
dad, el significado que la Palabra del Sefior y el encuentro con
El dan al devenir histérico de la humanidad en camino hacia
la total comunidén» 59.

57 L. Boff, Jesucristo el Liberador. Ensayo de cristologia para nuestro
tiempo, Buenos Aires 1975; Id., Jesucristo y la liberacion del hombre, Cris-
tiandad, Madrid 1981; J. Espeja, Jesucristo, Palabra de libertad, San Este-
ban, Salamanca 1979; J. Sobrino, Cristologia desde América Latina, Ed.
CRT., México 1977; J. Miguez Bonino, ¢(Quién es Jesucristo hoy en Améri-
ca Latina?, in Cristianismo y sociedad, Ed. Tierra Nueva, Buenos Aires
1975, 5-11.

58 0. Gonzéalez de Cardedal, Reflexiones ante la nueva situacién eclesio-
légica, in «Salmanticensis», 24 (1977), 525-587; A. Bandera, La Iglesia ante
el proceso de liberacion, BAC, Madrid 1975; A. Quiroz Magafia,
Eclesiologia en la teologia de la liberacién, Sigueme, Salamanca 1983; A.
Parra, De la Iglesia misterio a la Iglesia de los pobres, Bogota 1984: L.
B off, Eclesiogénesis. Las comunidades de base reinventan la Iglesia, Sal
Terrae, Santander 1979; 14., lglesia: ¢(carisma o poder?, Sal Terrae, San-
tander 1982.

P G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, Sigueme, Salamanca 1984;
H.U. VonBalthasar, Consideraciones histérico-salvificas sobre la teologia
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No hay, pues, presuncion alguna en ver el problema en su
plenitud y complejidad, sino la conciencia por indicar pistas
para responder al interrogante sobre qué significa hoy ser cri-
stiano, como ser Iglesia en esta situacion concreta.

No se trata, pues, de una teologia realizada, bien calibra-
da, perfecta, sino de pistas de reflexion que brotan de la dura
experiencia sufriente, provocadas por las opciones de libera-
cion. Es una teologia que no nace en la catedra o en el labora-
torio de estudio sino en la praxis de cada dia, de las ilumina-
ciones, relecturas de la Biblia, de los encuentros, a veces clan-
destino, de las conversaciones con los hombres del pueblo, tra-
bajadores y obreros. Se trata de una «teologia» que desea ser
«escuchada», proponer interrogantes abiertos, indicar direc-
ciones aun no exploradas. «<Un europeo que no se despoje de
su cartesianismo y no se convierta al hombre, que no acepte la
conversion de lo intelectual a lo existencial, a lo viviente, a lo
cotidiano quedara siempre ajeno a la realidad de América Lati-
na... El metro descubierto en Europa no puede medir este pue-
blo "teldrico", que hace la historia en vez de proyectarla; cada
juicio que se hace desde fuera no tiene en cuenta la realidad
concreta» 60.

Es, pues, importante conocer la nueva direccion; el modo
de conjugar «teoria» y «praxis»; la relectura de la «ortodoxia»
del pasado; la relacion entre «utopia» y «escatologia». Cual-
quier critica que no se coloque dentro de esta visiéon quedara
siempre estéril e incomprensible ya que no sera capaz de com-
prender la voz que pide ser escuchada. Voz que no rechaza cri-
ticas sino que solo pide que lo sean a partir de la opcién de li-
beracién que brota del Evangelio y de la historia actual.

7. Riesgos y reservas:

No faltan, evidentemente, riesgos que, también, hemos de
clarificar6l Veamos:

de la liberacién, in «Salmanticensis», 24 (1977), 511-524; J. Lois Fernan-
dez, Condiciones minimas de posibilidad para el encuentro con un Cristo
Liberador, Madrid 1977.

60 A. Paoli, in B. Mondin, | teologi de la liberazione, Boria, Torino 1984,
60.

6L Cfr. Aniano Alvarez-Suarez, Repercusiones europeas de la «teologia
de la liberacién, in «Teresianum», 36 (1985), 331-372; L. Boff-C. Boff, Co-
rno hacer teologia de la liberaciéon, Ed. Paulinas, Madrid 1986; Congrega-
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* el peligro de nuevos integrismos; el riesgo de querer ofrecer
propuestas de tipo contestatario y revolucionario y, por ello,
de naturaleza exquisitamente politica desde instancias teoldgi-
cas y biblicas. No existe copertura teolégica para las opciones
liberadoras que deban ser, en todo caso, en base a los analisis
sociolégicos o politicos bien precisos y rigorosos.

* Afadase, y es el segundo riesgo, la tendencia a considerar uni-
lateralmente la salvacion, como salvacién pre-eminentemente
politica, interpretando con escaso sentido biblico los textos re-
volucionarios del Viejo y Nuevo Testamento. Las categorias
politicas contemporaneas son profundamente diversas respec-
to a las del mensaje biblico: lo demuestra la misma polémica,
con todos los equivocos anexos, sobre Cristo Revolucionario
de su tiempo.

* Y el tercer riesgo: el de caer en una nueva apologética, como si
se demostrase necesaria la conexién entre la experiencia poli-
tico-revolucionaria y la esperanza escatolédgico-cristiana, como
si la una exigiese la otra sin soluciéon de continuidad, para en-
contrar su plena realizacion.

Conclusién

Si queremos, pues, salvar los valores auténticos expresados
en la teologia de la liberacién, hemos de liberarla de una tenta-
cion: convertirse ella misma en idolo. Ya que todo idolo, antes o
después, acaba por destruir la libertad. Y esta es la razén por la
gue «La Instruccién sobre la teologia de la liberacion» & la defi-
ne asi: «una privilegiada preocupacién, generadora de compromi-
so por la justicia, dirigida a los pobres y a las victimas de la
opresion» 63. Mas aun la «Instruccién» afirma que la teologia de
la liberacion designa «una reflexion teoldgica centrada sobre el
tema biblico de la liberacion y de la libertad y sobre la urgencia
de sus aplicaciones practicas» 64... confirmando que «la expresiéon
"teologia de la liberacion” es plenamente valida»65.

cion para la Doctrina de la Fe, Instruccién sobre algunos aspectos de la
«Teologia de la Liberacion», Roma 1984.

& S. Congregacién para la Doctrina de la Fe, Instruccién sobre algu-
nos aspectos de la «Teologia de la Liberacion», Roma 1984.

Ibid., 11, 3.

&4 lbid., IlI, 4.

& lbid., I, 4.



PIERRE DE BERULLE ET MADELEINE DE SAINT-JOSEPH:
Une communion au service du Carmel de France

STEPHANE-MARIE DU COEUR DE JESUS

Premiére Prieure francaise du Carmel déchaussé fondé a Pa-
ris en octobre 1604 par les soins de Madame Acarie et de Pierre
de Bérulle, sous la houlette vigilante de la Mére Anne de Jésus, la
Mere Madeleine de Saint-Joseph (1578-1637) est l'une des plus
grandes figures de ce Carmel naissant au Royaume des lis.

Dés avant son entrée au Carmel de I'lncarnation, en novem-
bre 1604, Madeleine de Fontaines Marans avait reconnu dans le
jeune Pierre de Bérulle une ame capable de la conduire a Dieu.
Nous ne nous proposons pas cependant de retracer, ici, I'ensem-
ble de la vie de cette éminente carmélite, d’autres l'ont fait avant
nous ', ni méme d’approfondir avec minutie les relations spiri-
tuelles qu’elle eut avec son directeur.

Notre but, hors de toute querelle, est de tenter d’établir les
liens existants entre les doctrines spirituelles propres a la Mere
Madeleine et au Pere de Bérulle. Mieux, voir, par la lecture atten-
tive des textes, comment ces deux spirituels ont, selon la gréace
qui était la leur, donné au Carmel de France I'impulsion qui lui
a permis d’arriver jusqu'a nous. Ce qui nous donnera de consta-
ter que la transmission du «charisme thérésien», inculqué a la
Mere Madeleine de Saint-Joseph par les Méres Anne de Jésus et
Anne de Saint-Barthélémy s’est faite sans nuire a l'esprit de sain-

1 Les biographies de la Mére Madeleine de Saint-Joseph sont peu
nombreuses et manquent parfois d'esprit critique. Il faut citer toutefois:
Un prétre de I'Oratoire, La vie de la Mere Madeleine de Saint-Joseph, reli-
gieuse déchaussée de la premiére regle, selon la réforme de sainte Thérése,
Paris 1645. Cette premiere biographie est I'oeuvre commune de Guillau-
me Gibieuf et Frangois Senault, tous deux oratoriens. J. Talon, La vie de
la Mére Madeleine de Saint-Joseph, Paris 1670. Il s’'agit ici de la reprise
de I'oeuvre du Pére Senault a laquelle le Pere Talon ajouta les mémoires
fournis par les carmélites lors du proces de béatification de 1647. L. de
Jésus, La Vénérable Madeleine de Saint-Joseph, Paris, 1935. C’est I'étude
la plus complete.





