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La mediation de I’Eqglise dans les trois
premiers siecles

Innocent Hakizimana, ocd

Introduction

Pour comprendre le roIe de I’E Ilse en tant que mediatrice, |l
faut nécessairement partir de sa doudle dimension: visible et invisi-
ble, mystique et mstltutlonnelle Cette doublg dimension a son fon-
dement dans le concept de communion. LEglise est un Mystere
prarce (quelle est enracinge et demeure en communion avec la Sainte
r|n|te mals en méme temps elle est une structure VISIb|e au sein de
laquelle le peuple de Dieu opere dans Ihistoire pour la gloire de Dieu:
«Le peuple de Dieu qui est I'aspect historique de |3 communion,
tout en deérivant de la source trinjtaire, dans son épiphanie histo-
rique, se présente avec les caracteres tyP ques dune reglite histo-
rique et sociale. Il ne sagit pas seulement de |'®lement hlerarchlque
centré sur lautorite et ses expressions ecclgsiales, mais de tout le ver-
sant visible (1UI fait de [Eglise une réalite qu'on peyt remarquer et
observer, d'allleurs signe historique d’une autre réalite transcendante
qui est le salut surnaturel»1
Le concept de communion ne s'explique pas seulement par_sa
source trinitaire. Tout en étant son origine et sa source, la sainte Tri-
nite accompagne IEglise dans sa mission et en aycun instant ne peut
en étre detachiee, Sicela devait arriver, il faudrait dans ce cas parler
d'une autre realité sociale mais pas de I'Eglise, Cest e (aue les pre-
mieres communautes chrétiennes ont cherche a approfondir en utilj-
sant plusieurs images. Dans cet article nous nous limiteront & la

1P. Fletta Chiesa dlakoma della salvezza Llneamenu di eccle5|olo%|a, Mes-
fl%?f’ 3 111 p, 201; M. Pel hah Eglise mxsere de communion. LEc-
qle ans [ oeuvre de Henr) de Lu ach, Ed. Paulines, Montreal 1988; K. Rah-

ner, Clilesa e sacrament, Brescia 196
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période qui précedg I8 poque de la splendeur de la patristique, c'est-a-
dire avant le guatrieme siecle. , e

. L'objectif'est de montrer comment la doctrine suy la mediation
affirmee jusqu’a nos jours a ete definie clairement des le debut de
I'histoire ‘de IEglise. Cela peut probablement aider a depasser cer-
taines formes d’Interpetations souvent incorrectes du role de IEglise
dans I'histojre qui, par consequent, n'epargnent pas les critiques sur
son autorite. dans Ienselgn,ement,su_rtout a I'epoque ou I'individua-
lisme conduit a une mentalite ou l'opinion tend'a remplacer la verite,
ung. mentaljte ,Em,nepargne as les croyants. La doctrine sur la
mediation de IEglise surtout son role de %ulde,ve[s le salut aide a
comprendre quilne sqqltlpas d'une prétention erste Ou arrogante
de l'autorité, mais plutot d'une mission a accomplir.

a. La médiation comme mission

_LEglise accomplit sa fonction de mediation du salut parce
quelle Continue la mission du Christ, Unique Mediateur entre Dieu
ef les hommes. 1l s'agit d'une doctrine que les premieres communau-
tes chrefiennes ont approfondie dans I'experience de foi, dans les
celebrations I_|tu_rq|ques et dans l'enseignement. Déja, des le debut de
IEglise les djsciples sont conscients qu'ils sont envayes non seule-
ment pour celebrer le salut mais aussi pour en étre instruments en
faveur du mondg entier. C'est dans ce sens qu’on peut lire les paroles
de Jesus a ses disciples; , _

«Vous étes la lumiere du monde. Une ville ne se peut cacher, qui
est sise au sommet d'un mont. Et I'on n’allume pas une lampe pour la
mettre sous le boisseau, mais bien sur le lampadaire, ou elle brille
Bo_ur tous ceux qui sont dans |a maison. Ainsi votre lumiere doit-elle

riller devant les hommes afin tiu ils voient vos bonnes oeuvres et
glorifient votre Pére ’\%m est dans les cieux» (Mt 5, 14-16).

Ce passage de Mathieu a ete interprete par plusieurs auteurs.
Selon Schnac enbur? cet texte ne sadresse pas directement aux dis-
ciples de Jesus. En effet dans I'Ecriture Sainte, le mot «lumiere» fait
reference a la Parole de Dieu. Ainsi dans le texte de Matthieu le
méme mot est tout simplement une metaphore pour indiquer I'evan-
gile, c’est-a-dire la lumiere qui doit illuminer le monde2 Les disciples
aussi sont concernés mais indirectement, Faisant réference au
contexte, l'evangeliste parle de IEglise qui, chargee de porter le mes-
sage du salut, cest-a-dire [vangile, doit illuminér e monde paien ou

2R. Schnackenburg, Schriften zum neuen Testament, Minchen 1971, p. 179,
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regne encore l'obsurite de Iidolatrie. Don les disciples peuvent étre
luigre parce quils vivent et annoncent 'evangile au monde,
D'autres auteurs donnent une autre interpretation. Si on lit le
texte dans sa simplicite, on sapercoit qu'il s'agit d'une exhortation de
Jesus aux _dlsuPIes pour que leur vig soitun temmPnage de l'evangile
a ceux qui ne le connaissent pas. C'est a travers Ia vie des disciples
que le messatge dont ils sont porteurs peut étre credible et accuejlli.
Leur vie doif étre un reflet de 'evangile et leur personne doit etre
signe et donc sacrement du salyt3. Il ne s'agit pas donc de 'annonce
de’Ievangile par les paroles, mais plutot par la vie, D
Un dutre texte Qu I'Eglise revet I3 caracteristique de mediatrice
se trouve dans la priere de"Jésus aux disciples afin que leur unite sus-
cite dans le monde la foi dans la mission qui leur a et¢ confiee: «Je
leur ai donne la gloire que fu m'a donnge, pour qu'ils soient un
comme nous sommes un: moi en eux et toi en_moi, afin qu’ils soienf
parfaits dans l'unite, etrﬂue le monde reconnaisse qzue fu ma envoye
etque tu les aaimes comme ty m'aaime» (In 17, 22-23).

. Tout le discours de Jesus évolue autour de lunite: I'unité entre le
Pére et Jesus, lunite entre Jesus et [Eglise et [unite au sein de
IEglise. Cest en %arda,nt [unite entre disciples, une unité fondee sur
la Communion entre Jesus et le Pere que I'Eglise Peqt temoigner de la

loire de Dieu et de son amour pour le monde. || Saﬂlt donc de [’ex-

ression de la vocation de I'Eglise. Dans le monde, efle est appelée a
refleter la gloire et I'amour de Dieu. C'est de cette facon quelle est
signe de I'amour de Dieu et donc sacrement efficace du sajut du
monded, LEPhse est S|gne de I'amour de Dieu pour Ihumanite dans
Ihistoire. Elle est un pBuple qui chemine et invite tous les peuples a
accueillir eta marcher vers la plenitude du salut. ‘

L'autre expression néotestamentaire gui exgrlm,e le caractere
sacramentel de I'Eglise est celle du corps. Saint Paul l'utilise souvent
dans ses Lettres atix Corinthiens, aux Ephesiens et aux Colossiens.
Gest dans la Lettre aux Ephesiens (iye I'apOtre en exprime le carac-
tere sacramente| guand Il'parle de I'Eglise comme corps dy Christ.
Apres avoir parle du fait que Dieu a constitue Jesus comme Seigneur
au-dessus de toute Principaute, Puissance, Vertu, Selgneurle |'apotre
ecrit: «ll a tout mis sous ses pieds, et I'a constitue au ommet de'tout
Téte ;f_our I Egllse, laquelle est son Corps, Ia Plénitude de Celui qur est
rempli, tout &n tout» %Eph 1,22-23).

: h, | Sacramenti. Un trattato per Jo stydio e per laprassi, Queriniana,
%90Lé,rb. 33: H. Schiier, Deane? n die E[ﬂ]eser.pEln K%mment r, Dussel-
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,._Enparlant de la Seigneurie du Christ, Paul montre aussi son lien
etroit avec la nouvelle humanite. Il s_a%lt_d un lien qui enlbrasge toys
ceux qui sont deja nes et ceux qui doivent encore naltre dans le
Christ. Ceux qui sont nes, sont ceux qui par le baptéme croient en lui,
ceux qui doivent naitre sont les futur croyants. Lapotre utilise sou-
vent I¢ pronom «toug» pour exprimer le caractere universel dT |3 Sei-
gneurie du Christ. Jesus est Seigneur de tout ce qui existe, Ala fin, il
Utilise l'expression «tout en toyt gour montrer ti_ue_la Seigneurie du
Christ a une ampleur sans limitess, Elle est sans limite dans le temps
et dans l'espace. Ainsi chaque creature trouve la plenitude de son étre
et de son existence dans le Christ, o

. La Seigneurie devient concrete dans Iisfoire, surtout en ceux
qui 'ont accueillis par la foi. C'est ce %ue souligne de nouyveau I'apg-
tre quand il sadresse aux circoncis et aux incirconcis (Eph 2, 14).
Cest dans I'Eqglise que les deux regroupements humains, le peuple
elu et les paiens, trouvent Iunite par leur foi en Jesus-Christ. Lunion
entre les Jurfs et Jes paiens dans fe Christ et au sein de IE%I,lse; une
union qui est deja reelle dans les premieres communautes chre-
tiennes, represente l'unite de I'humanite entiere dans le Christ, Dans
le Ressuscite, ily a une nouvelle creation et donc une nouvelle huma-

La forme historique de la nouvelle humanite est le corps du
Christ, c'est-a-dire | E%h,se visible. Celle-ci est I'expression du mystere
de Iunion de chaque Creature a Diey dans le Christ. Dans la force de
I'Esprit-Saint elle est le mystere de Dieu sur la terre6. On ne peut pas
donc perdre de vue I'aspéct mysterieux gua,nd on parle_de I'Eqglise.
L aspect visible est toujours accompagné de Iaspect invisible. LEVisi-
ble,glst I'expression, l'instrument, le signe et donc le sacrement de I'in-
visible. ‘ , _

. Le caractere sacramentel de |Eglise sexplique encore par sa
mission. L'Eglise, instrument de salut, prend copscience des sa fon-
dation que sa mission est universelle. Son fondement reste lensei-
gnemen et | exemBIe du Christquia regartl sur elle ses dons, c'est-a-

Ire sa parole, sa bonté envers les malades et ceux qui etaient tour-
mentes ?,ar les esprits mauvais et son pardon envers, les pécheurs,
sans qistinguer entre juifs, samaritains et paiens. Le jour de pente-
cOte, le message des apotres est re%u par tous ceux quiétaient & Jeru-
%aAIerzn,SgeS hommes devots de toutes les nations qui sont sous le ciel

c2,5).

5Note au verset 23 cf, Lla Bibl <]1e Jérusalem, citée a la note 40 (fe ce travail.
” H. Schtier, “Ecclesiologia del Nuovo Testamento”, in MySal 7, 1972, p.
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Plu tard dans sa copfrontation aux tendances.internes qui cher-
cheront a limiter sa mission aux judaisme, I’Egil,lse démontrera de
depasser le defis et de rester fidele a [universalite de sa mission. Ce
qui est dans la conscience des premiers missionnaires de Ievangile
cest de former un peuple. de Dieu au-dela de toute forme de nationa-
lisme. Ce qui fonde lunité et luniversalite du peuple de Dieu est
[unique fol en Dieu le Pere, lunique haptéme en Jesus-Christ et
Iunique Esprit qui conduit IEglise: _ .,

«Clest justement cette etengue du peuple de Dieu que le baptisé a
devant les yeux quand il confesse la fol de la communaute dans
laquelle il gst accueilli par le signe de I'sau: il ny a t;u’un Corps et
quun Esprit, comme il'n'y a qU’une esperance au terme de I'appel
que vous avez recu; un seul Seigneur, ung seule foi, un seul baptéme;
un seul Dieu et Pere de tous, qul est au-dessus de tous, par fous ef en
tous (Eph 4, 4-6). Une telle unité ne met pas fout sur le méme plan.
Cestjustement la figure du peuple de Dieu qui inspire |a relation cor-
recte entre I'engagement personnel et l'appartenance a la commu-
gaut? gschatologlque du peuple de Dieu uni au Christ dans Esprit

aint» 1. \ .

_Plus expressives encore a progos de la mission universelle de
I'Eglise sont les paroles de Jesus pendant son dernier repas avec les
aPotres: «Ef il leur dit; ceci est mon sang, le sang de lalliance, qui va
étre rependy pour une multitude» f(M 14 24). Clest justement |a
multitude d’hommes sans aucune forme de distinction a laquelle
|Eglise a et envoyé comme signe et instrument au service de
I'amour de Dieu quiest sans limité. La condjtion pour que cette mis-
sion produise des fruits, cst toug}o,urs lunite. Ce n'est qu’en etant un
seul corps, lunique corps du Christ que IEglise peut continuer sa
mission afin que toutes les brebis soient réunies sous un seul pasteur,

b. L’Eglise comme mystére du Christ

En continuite avec la tradition neotestamentaire, IEglise des
remiers siecles sest toujours definie comme signe du salut &n Jésus-
Nrist. Le concept dominant qui exprime ce rale est celui de «mys-

terex, Selon les premiers peres, le mysgere «signifie I'action salvifigue
de Dieu dans 'istoire et qui le manifeste tout en demeurant cache
dans son inaccessibilité»8 Certes I'adoption et le sens de la termino-

TF. Courth, | Sacramenti. Un trattato per lg studio e per la prassi, op. cit. P
6; G. Martelet. Deux mille ans d'église en question I, Paris 1984 H. Schier, D
eit d§r Kirche, Freib

3
/A urg 1966. . : ,
F. Court, | Sacrar%ent?. Un trattato per lo studio eper laprassi, op. cit., p. 39.
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logie proviennent des Ecritures Saintes, en particulier du Nouveay
Téstament, et de la culture ?recque dans laquelle I'Eglise plongeait
ses racines. Avant de parler du sens de ¢ce mot dans la tradjtion
biblique, 1l convient de mantrer sa signification dans la culture
grecque, car il a ete utilise frequemmentdans la bible par les auteurs
qui connaissaient la culture heIIenl,su%ueQ. Ceux qui n'avaient pas de
contacts avec le monde grec ne lutilisent p,res_que_Pas. _

Dans le monde grec, le mot mysterjon était utilise surtout en phi-
losophie, dans I3 gnose et dans les religions, En philosophie, la ter-
minologie est ufilisée par Platon dansun double sens. Le mystere
signifie’les verites inaccessibles; mais il est aussi la voie ou le chemin
vers la connaissance de I'&tre immuablel0. Dans Ia_?,nose il signifie la
connaissance mystique des parfaits avec la finalité da parvenir ay
salut. Dans le Ianﬁage des religiqns le mot désigne les cultes myste-
riques qui promeftaient le salut a ses adeptes. Ces derniers devaient
se distinguer des non adeptes_et garder le secret pour tout ce qui
concerné leur culte et leur itinéraire vers le salut promis. En
quelques mots, dans la culture grecque, le mystere est un don cache
gétllpiemeux qui conduit ceux qui le cherchent et le trouvent vers leur

ut,

Dans la traditjon blbllque,, en particulier dans I'Ancien Testa-
ment, le mot mgstere est utilisg dans le livre de Ia,Sagesse et le livre
de Daniel. Engéneral, le livre de la Sagesse lul attribug une significa-
tion ne_gatlve. Le mystere fait reference a l'idolatrie, une pratique
ordinaite dans, la culture grecque dhonorer des enfants defunts
comme des djvinités protectrices. La célehration des funerailles etajt
solennelle et les tombes de ces gnfants construites avec heaucoup de
soins devenaient des lieux de pelerinage. Faisant référence a ces pra-
tiques, Ie livre parle du mystere avec cet exemple:
~«Un pere QTUI consumait un deujl premature a fait faire une
image de son enfant si tot ravi, et celul qui hier encore n’8tait quun
homme mort, il 'honore maintenant comme un dieu et il transmet
?ux?_lens des Ime/steres et des rites, puis avec le temps, la coutume se

ortifie et on l'observe comme loi» (Sq 14, 15). . R

Dans le meme livre, le mot mystere désigne une. révelation
cachee qui est a l'origine de la sagesse. |1 saglt ne vision positive
qui montre l'evolution et I'aprofondissement dans la conception de
ce mot. Lhomme peut la chercher par Invocation et lobtenjr
comme un don recu de Dieu. Linvocation est précedee par une pre-

O O

C. Foccheita, Sacramentarigfondamentale, op. cit., p. 192; D. Sabbatucci,
sul misticismo greco, Pisa 199]

C. Rocchetta, Sacramentaria fondamentale, op.cit., p. 192; L. B My-
Du ﬁwcy%teertetg la mystique, Paris 1886. Pe. ouyer. My

Saggi
sterio

-8
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dISPOSItIOﬂ_ intérieure a se laisser instruire par Dieu. Ce nest qua
cette condition gque I'homme peut avoir le mystére ou la sagesse qui
conduit et le Pmde dans la voje de Dieu. .

. Dans le fivre de Daniel le mystere désigne le secret eschatolo-
gique._ Il est aussi squvent utilise pour parler'des evenements etablis
par Dieu, et qui doivent se realiser dans Je future. Ces évenements
restent un secret, mais Dieu peut les réveler a certaines personnes
choisies pour une mission. Le texte dans [equel on trouve Ce sens est
celur du songe de Danjel raconte au deuxieme chapitre. Selon C. Roc-
chetta, dans ce récit, il y a trois élements qui aident a comprendre le
sensdu,myster?: o \ o

.- Die est le révelateur des mysteres; «Et le roi dit @ Daniel: en
vérité votre Dieu est le Dieu des ditux et |e maitre des rols, le révéla-
teurs des mysteres, puisque ty as_pu révéler ce mystere» (Dn 2, 47),

.- La révelation du mystere implique un larigage des signes ((jle
réve du roi) qui ne peut sexpliquer quavee I'intelligénce qui vient du
Tres-Haut:«mais 1l'y a un Dieu dans le ciel, qui revele les mysteres et
gm a fait connaitre au roi Nabuchodonosor ce qui doit arriver a la fin
esjours» (Dn 2, 28). ‘ .

.- La connaissance du sens du mystere ne se fait qu'avec la
médiation humane: «A,mqhian\s u?Jr,ale pI%Js,de Sagesse que qui-
conque, ce mystere a éte revele a seul Tin de raire savoir au roj son
sens, et pour 8ue tu connaisses les pensees de ton ceeur» (Dn 2, 30)n.

A partiy du livre de Daniel, le'mot mystere est utilise frequem-
ment dans, Ja litterature apocalyptique. Eni général il dgsigne tout ce
qui fait réference a un secret connu uniquément gar Dieu. Lg mys-
tere est toujours exprime sous forme symbolique. Son interprétation
est confiee a ceux qui ont été choisis par Dieu, c'est-a-dire ses media-
{eur,s, pour le faire connaitre au ge%;f,le. Le mgstfre concerne surtout
es evénements des temps futur etablis dans [e plan de Dieu.

Clst dans les communautes de Qumran que le mot mystere
trouve son expression Ia}ﬁplusgrofon e. 1l designe toutes les decisions
secretes de Dieu sur le monde. On parle des mysteres de la creation,
des oeuvres de Dieu dans T'histojre et des institutions cultuelles. Tous
les mysteres contenus dans le plan Dieu ont une orientation precise,
IIs sont des elements constitutits dun plan divin ou d'une histoire qui
porte ay salut. Les hommes qui concourent a la copnaissance et a la
realisation de ce plan sont les médiateurs des mysteres divins,

_.Dans le Nouveau Testament, le mot mystére est aussi souvent
utilise, Dans les évangiles il est utilisé rarément comparativement
aux lettres de Saint Palll. En effet, on ne trouve qu'un seul passage en

1L C. Rocchetta, Sacramentaria fondamentale, op. cit,, p. 193; D.S. Russel,
The metﬁod?a(r:l(a 1\6/Itets§age 0 Jewris% Apoca?ypu : PLlIadpeIpHa Fi964. e
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Marc ef deux autres paralleles en Mathieu ef en Luc, Dans les trofs
textes, il sagit d'une reponse de Jesus a ses disciples a la question de
savolr pourquoi 1l ga,rle en, paraboles: «A vous le mystere du
Royaume de Dieu a etg donne, mais a ceux-la qui sont dehors tout
arrive en Ear_aboles, afin %uns aient beau regarder et ils ne voient
plus, qu'ils aient beau entendre et ils ne comprennent pas, de peur
qu’ils ne se convertissent et quil ne leur soit pardonné» (Me 4, 11-

12). e, )
.. La différence entre le texte de Marc et ceux de Luc et Mathieu
reside surtout dans l'utilisation du pluriel chez les deux autres évan-
gellst_es: «@vous Il a €t¢ donne de connaitre les mysteres du Royaume
es cleux» (Mt 13, 11); gLe 8, 10?,.,Cette dlfferen‘ce,sexjpzllque Par le
falt que chez Marc le Ktere est [1é directement a Jésus12 Le plan de
Diey pour le salut des hommes se réalise avec |a présence de Jesus,
Etilny a que ceux qui ont décidé de I'accuerllir et de le suivre qui
peuvent découvrir ce secret. , ,

. Linterprétation des deux autres textes suit [a nuances du pluriel
qui, de fait, n’introdult pas une signitication si differente, L'Utilisa-
tion du plurie| fait reference aux mysteres du plan divin, reveles tout
d’abord dans I’Ancien Testament et’ensuite qui se realisent en Jésus-
Christ. lInY a que les dIS_CI£)|eS a qui cette verité a ete manifestée, car
ce sont eux qui reconnaissent en' Jésus l'accomplissement des mys-
teres de I’Ancien Testament, o o

Pour ce qui concerne la conception générale du mot mystére, il
nYy a pas de différence entre les évangiles et la conception dé la com-
munaute de Qumran. Les caracteristiques sulvantes, communes aux
deux, montrent cette ressemblance: ,

- Le mystere estun don qui vient de Dieu seul. .

, - Il est’revélé non a tous, mais a des personnes choisies comme
mediatrices. o

- Il exige une disposition intérieure et une décision de la part de
ceux quivetlent| aqcuelll,lrpou_r leur salut, ,

Apres les evanrqlle,s,,ces saint Paul quj utilise avec I? pIua de fré-
quence et de familiarite le mot mystere. [l apparait 21 fois dans ses
Lettres et son sens suit I'evolution de sa penseg et le contexte dans
Ie%uel jl sexprime, Maintenant examinons, en forme de synthese, le
se sL%tetrrleesral que l'auteur lur attribue en suivant certains passages de
Ses .

. Pans la Lettre aux _Th(f,ssalonlmens on,parle du mystere de I'ini-
Iq_m_te (2Th2. 7). 1l sagit d’un sens negatif pour montrer comment,

14

iniquité ou le péché est une réalité cachee qui est, toutefois, a l'oeu-

DT A Bukkel Mysterious Revelation. An examination of St Mark$ Gospel,
New York 19%&1, D. 46. y P
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vre dans la vie chrétienne. Il est vrai que |e croyant est upi ay Christ
mais Il doit toujours lutter pour ne pas s'en separer par le peche. Le
texte qui exprime le sens le Iustro ond du mgstere se trouve dans la

Lettre aux Corinthiens. Quand Paul parle de son enseignement, il fait
la distinction entre la sagesse de ce monde et |a sagesse divine, La
sagesse de ce monde s'accompagne du prestige de I& parole et de la
persuasion, fruit d'un effort humain. La sagésse que Paul annonce
estau contraire de Provenance divine et donC mystérieuse:

. «Pourtant, c’est bien de sagesse que nous parlons parmi les par-
faits, mais non dune sagesse” de ce monde ni des princes de, ce
monde, voues a la destruction. Ce dont nous parlons, ali contraire,
c'est d'Une sagesse de Dieu, mysterieuse, demeuree cachée, celle que
des avant les’siecles, Dieu a par avance destinée pour notre %Imre,
celle quiaucun des princes de ce monde n’a connu...» EIC,o,r 2, b-8).

II's"agit du plan divin qui est resté cacheé et qui sest revele dans la
mort et [d resurrection du Christ,_Etant mysterieux, |a predication de

Paul sert a |e faire connaitre, Toutefois |a connaissance de cette
sagesse procede de la foi. Et, il n'y a que [Esprit-Saint %m uisse le
faire conpaitre, C’est dans ¢e cadre que Paul applique aussi le mot
mystere a Rluswurs autres evénements de la vie de Jesus-Christ. La
mort du Christ est un mystere et méme linstrument, la croix qui le
porte a la mort est appelée aussi mysterel3 . ‘

. Plusieurs autres fextes sur le mot _m%/stere font reférence a cette
sqnlflcatlo_n. Il P,arlent de la revelation de Dieu et du plan de sa
volonte qui se realise dans Ihistoire par la personne et |a prédication
de Jesus-Christ. Ainsi, Col L, 26 parle du mP/stere caché depuis des
siecles et des %eneratlons... Col 2, 2 parle de fa connaissance du mys-
tere de Dieu, Jesus-Christ, Eph 1 9 parle des grandes étapes.du pro-
jet de Dieu Slem stere de sa volonte) pour le salut, ou le Christ est le
centre, U tout c& qui existe au ciel et sur Ia terre, les étres visibles et
Invisibles, est récapitulé pour qu'ils soient éleves jusqu’au Pere.

Tougjours dans la, Leftre aux_Carinthjens on trouve une autre
nuance dans la signification que Paul attribue au mot mystere. Par-
lant des apotres, 1l les exhorte afin que chacun d’eux sé considere
comme administrateur des mysteres de Dieu (ICor 4, 1). La nou-
veaute concerne le fait qu’il ne parle pas du mystere, qui normale-
ment fait reference a Dieu et au plan du salut qui se realise en Jesus-
Christ, malsglutot\du service des qPotres. . -

Plusieurs exegetes pensent qu'l Pa_rle d'une maniere particuliere
du service du cultel4 car les destinataires de I'exhortation sont ceux

B

C. Rocchetta, Sacramentaria fondamentale, op. cit. p. 197.
1C. Rocchetta, Sacramentaria fondamentale, oB

Cit.
it p. 197.
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(1UI sont charrqes d'annqncer Ievan(l;lle Ainsj donc, les mysteres dont
ssonta efes a administrer sont_outre 'evangile, les Sacrements,
spécia ement Ieucharistie et le baptéme, et les autres formes de cele-
brations dans | E([1I|se

Un autre texte significatif du mot mystére est celui de la Lettre
aux Ephesiens. Apres avoir parlé de lunjon entre Ihomme ef la
femme comparable a Iunlon entre_le Christ et IEglise, I'apotre
conc lut; ce mystere estgrand..(Eph 5, 323 Laffirmation du mystere
de lunion enr Chrlst et I£alise nait qu mystere du Christ: Si le
Christ est emystere de Dieu, I'Eglise est le mystere du Christ, Cette
union se réalise dans sa mort et 3a résurrection, Itvenement fonda-
teur de I'Eglise. Désormais, tous ceux qui font parti de IEglise sont
unis au mystere du Christ, c’est-a-dire & sa mort et a sa résufrection a
travers le Sacrement du baptéme

Plus haut, nous avons souligng I'attributjon du mot mystére aux
sacrements enire autres au haptéme et a leucharistie. Cela nous
introduit a un autre sens du meme mot qu’on trouve dans ITim 3, 9.
Par Ie baptéme, le chrétien nait a la foi. 1 sagit d'un trésor qu'il est
%p pelé a conserver car cest en vertu de la fof qu'il demeure unj au

nrist. Au mystére du bapteme Par lequel le croyant est uni au
Christ, fait sune le mystere de la fol qui conserve cette union dans
lexistence posterieure;

Toujours dans la Lettre & Timothée (ITim 3, 16), Paul fait réfe-
rence au sens dogmatique du mot mystere. Il sagit'de l'attitude du
croyant devant Ievenement du Christ. Lexgresswn utilisee «grand
est e mystere de notre pieté» signifie le fait ecrmredans les evene-
ments de Inistoire du salut gm trouvent eur accomp |ssement en
Jesus- Chrlst Le motmystere fait donc reférence a la profession de la
f0| proclamée dans |1 gllsels Ainsi_dong, la terminol ogle ne sap-
pligue pas uniguement & Jesus-Christ mais au53|aIEgI|s en général
et a la profession de foi de chaque croyant en particulier,

En cg qui_concerne le sens du mot mystere chez St. Paul, plu-
sieurs theologlens ont cherche a le_synthetiser dans une définition,
Selon Wamach, «e,mP/stere est I'action creatrice et salvifique de Dieu
en Christ et dans |Eglise, action qui constitue fe contenu du dessein
etemel, de la révélafion divine, de la promesse vétérotestamentaire
comme de la prédication apostolique qui devienf accessible aux
croyants a travers le symbole cultuel pour les conduire a I'accomplis-
senent eschatologique»16

C Rocchett , Sacramentaria fondamentale, ?g cit., J) 202.
Varnach m|stero |Cr|sto Unasmte3|al luce eIIateoIog|ade|m|ste

ri, Romal d;ig / Sch Ite, |ng0|sacrament| come articol aflone del sa-
Elrﬁén icale™, in MySa Voi. Vili, p. 91; Y. Congar, Il mistero del tempio, To-
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Apres I’exPosé_ sur le sens dy mot mystére dans la culture
grecque et la tradition biblique, il convierit de voir comment ce
concept fut applique a Eglise dans les premiers siecles. N'oubliant
pas les autres significations b_|b||ciues, les peres des premiers siecles
ont retenu avec plus d’attention fa conception de saint Paul. Ainsi,
['Eglise en tant que mystere trouve son fondement en Jesus-Christ.
En“effet, si le mystere desqne les evenements salvifiques dans I'his-
toire, alors Jesus-Christ est'le mystere. Cest Lui I'tvenement du salut
pour humanite car tous les autres saccomplissent en [ui. Clest en luj
que se manifeste toute la richesse du mystere de Dieu et sa volonte

our le salut du monde. Ainsi dong, si‘le Christ est le mystere de

leu, I’E?hse est le mystere_du Christ a cause du rapport troit qui
existe enfre le Christ et 'Eglisel] N ,

LEglise est le corps du Christ, la Elemtude de la présence et de
[action’du Christ comme ['affirme |a Lettre aux Ephesiens. Le mys-
tere du Christ est actualisé dans le mystere de IEglise et |'evénement
du salut, cest-a-dire le Christ, est actualise dans l'evenement de
IEglise et ses actions dans le monde. . ,

Dans les premiers siecles, Iune des premieres mentions de
|Eglise comme mystere se trouve dans la Didache, LEglise est appe-
lee”par luteur «mysterion kosmikon»13 Saint Cyprien est I'autre
auteur qui parle de I’_Egllse comme mystere, Dafis son euvre sur
lunite_il'presente |Eglist comme mystere de Tunite; ,

«Ce mystere de Tunite, ce lien de paix inséparablement coherent
trouve sa figure .dans la tunique. de notre elqne,ur Jesus-Christ
laquelle ne fut ni divisee ni dechiree, mais fut Tirée au sort pour
quelle_soit recue integre. et soif possedee dans son integralite...
Jesus-Christ nous apportait I'unité qui procede d'en haut, cest-a-dire
du Pere céleste, lunite ﬂm ne pouvait pas absolyment étre scindee
par ceux qui la recevalent et la possedalent...Qr si quelquun scinde,
%m/;_sset I’llsgllse du Christ, il ne peut pas posseder les vetements du

1SD» 1Y,

Dautres peres appliquent le mot mystere aux verités de la foi. Clest
le cas en particulierpour Ignace d’Antioche gm parle de trois grands
mysteres celebrés dans IEglise: la virginité de Marie, son accouche-
ment et la mort de Jesus sur a croix: «A Satan furent caches la virgi-
nite de Marie, son accouchement virginal et [a mort dy Seigneur, trois
grands mysteres qui furent operés dans le silence de Dieu»2

17C. Rocchetta, Sacramentaria fondamentale, op. cit., p. 211 _

BL Maldopado gaoramentahJaH evangelﬁca. ﬁgnos efa Presencia para el
Camino, Santander 1987, Ff 68. o

19 Ciprianus, De catholicae Eccle5|a%un|tate 1.

2lgnace D’antioche, Lettre aux Ephesiens 19.
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lgnace d’Antioche attribue aussi le mot mystere aux célghrations
et aux diverses, fonctions des ministres ordonneés. Parlant du service
des djacres qui consistalt a distribuer des biens matériels, il avertit
les fideles a ne pas se limiter a la matérialite mais plutot a considerer
le service du diacre comme un mystere. |l s’aqlt dun service voulu
Far le Christ et qui sexerce dans I'Eglise: «ll est nécessaire aussi que
es diacres qui sont les dispensateurs des mysteres de Jésus-Christ
solent acceptes par tous. 11s'ne sont pas, en efret, ministres des nour-
ritures et des boissons, mais ministres de Diew2l
Saint Justin a(g)pll%ue aussi le mot mystere aux événements du
salut, Dans son Apologie, Il parle des figures et des prophéties de An-
cien Testament (1UI sont adressées diine maniere cachee a [evene-
ment du Christ. 1l n'y a qu'une seule histoire du salut dans laquelle
sfinserent tous les événements et toutes les pratiques rituelles de I'An-
cien, du Nouveau Testament et de I'Eglise. Alnsi les personnages
comme Abraham, Moise, Josué, le roi David...les pratjques comme la
circoncision, I'immolation de Tagneau pascal, I'€ntree dans |a terre
promise... ceux quj sont au service de I'Eglise comme Ies‘agotres, les
ministres et les celebrations liturgiques sont des mysteres, car ils
sont en rapport avec le logos, la Sagesse qui sest manifestée dans
[histoire en Jesus-Christ. o o
, Orlgene est ['un_des auteurs des premiers siecles qui ont infro-
duit uné noyvelle signification du mystere. Selon lui, les mysteres
sont des réalités spirituelles. Celles-ci Sont toutefols representées par
des realjtés sensibles ou des seymboles. Clest a travers ces derpieres
ue les hommes peuvent entrér en relation avec les dons spirituels.
Insi les mysteres sont [a Parole de Dieu representée par Ecriture
sainte, [a grace représentée par les célébrations de |Eglise.... .
Selon"Origene il n'y a pas séparation entre les realites spirituelles
et réalites sensibles qui les representent. II'y a une relation étroite
entre les deux. Ainsi ce n'est pas n'importe quelle ecriture qui peut
representer la Parole de Dieu, comme aussi, ce n'est pas n‘importe
quelle celebration qui est symbole de Ia,%race., Chague symbole est lie
a la_réalite spirituglle. Cette conception dOrlgene e la relation
etrqite entre le signifiant et le Slﬁnlfle_ ou entre le Symbole et |a realite
invisible est une base pour IMistoire posterieure de la th,eologle
sacramentelle et de 'hérmeneutique. Le symbole est necessairemeént
lié a la realite rei)resen.te.e tandis que le signe peut ou n’est pas avoir

de relation avec le signifie. _ .
enecparle de plusieurs dons sttueIs
e

Agropos e |Eglise, Ori?
représentés par divers symboles. Ces derniers varient selon les dons

2 Ignace D'antioche, Lettre aux Tralliens 2.
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quils représentent. Toutefois, tous trouvent leur point de conver-
ence en celuj qui est le plus ﬁrand des dons sglrltuels: la divinite du
hrist et I'Eglise, qui en est son plus grand symbole. Des propos, pous
en avons conscience, qui geuvent susciter debat, voire polemique
chez qui ny prend pas garde. Soulever une polémique en affirmant
que le symbole de fa ngture divine du Christ soit son corps ou gue_
|Eglise Soit le symbole de sa personne, serait une serieuse impasse si
Io_n_tconﬁldere la grande importance qu'Origene attribue aux realités
spirituelles.

c. Les images de la médiation de I’Eglise

. Pour exprimer la fonctions médiatrice de |’,E%|ISG, les premiers
peres utilisent souvent des images. Certaines deftre elles provien-
nent de IEcriture sainte, d'autres de la culture et des activites quoti-
diennes des personnes ou IEglise simplantait. Il faut des le depart
Dreciser que ces images ne sont pas en contradiction avec les
concepts classiques qui definissent 'Eglise comme une, sainte, uni-
verselle, communion, peuple de Dieu, mstitution hiérarchique....

Elles aident tout simplement a comprendre Iagrande richesse de
la realite et de la mission de I'Eqlise dans Ihistoire du salut, La plu-
part dentre elles situent ’Eglise au centre de deux realités, Dln cote
| Y a Jesus-Christ, [unique”envoye du Pere et dautre cote il y a le
salut. Apres son ascension au ciel; c'est IEglise qui a recu la mission
de conduire 'humanite au salut.

I’E III s'agit, en d’autres mots, de montrer la variété expressive de
glise

- La maternité de | Eglise

Lune des |mag_es reférées dans les premiers siecles pour parler
de la fonction mediatrice est celle de la maternjté. Comme larfirme
Pietro Fietta, «avec le symbole de [a maternite, exprime chez plu-
sieurs peres avec une richesse d’accents mystiques et de.developpe-
ment theologigue on veut exprimer la realite mysterieuse de’ [a
mediation de [Eqlise dans Ieuvre du salut en verty du fait que le
Christ I'a unie intimement a soi, en la rendant féconde»2

2 P. Fietta, Chi
Messaq ero, Padova
ok, Mifano

sa Diakgnia della Salvezza. Lineamenti ?Iiaeg%lesiolo ia, Ed.
1978,

e .
1993, p. 38; H. de Lubach, Meditazioni su lesa, Jaca Bo-
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Parmi les ayteurs qui utilisent souvent I'image de la maternité il
faut citer tout d’apord Tertullien. Comme pour”plusieurs peres, sa
reflexion est centree sur |3 typologie de la nouvelle Eve. Lantique Eve
a donng naissance une generation des pecheurs; |a nouvelle Eve au
contraire engendre 4 la houvelle vie, une vie ou abonde la grace. La
nouvelle Eve, cest |Eglise, I'tpouse du_nouvel Adam, cest-a-dire Ig
Christ. Selon Tertullign, Adam est la figure du Christ. Le sommell
d’Adam pour la creatjon d'Eve est en relation avec la mort du Christ
Pou_r la najssance de I'Eglise. Le cote d’Adam dou sortit [a femme est
a figure de la cote blessee du Christ d’ou est née I'Eqglise, la vraie
mere_des vivantsZ, , .
_Dans son Apologie, Tertullien parle encore de la maternité de
I'Eglise pour expliquer fa fraternite de tous les hommes. Ala question
posee par les paiens sur la fraternité entre les hommes, il répond en
partant de la maternite plutot que de la paternite: tous les hommes
sont freres parce qu’ils ont la nature pour mere. Quant aux croyapts,
fout en ayant en commun avec tous les hommes |a nature pourmere,
ils se dis mguentde_ ces derniers par un niveau plus haut de la matey-
nite, celle de I'Eqlise24 Tous les croyants deviennent freres par le
er)EerPe baptéme au nom de Jésus et fa méme foi qu'ils recoivent de

Ise. " o ‘ »

quurparIerde, la maternite de IEqlise, d'autres peres font refé-
rence g Ialt)aternlte de Dieu |e Pére. Pour Origene, [Eqlise se réjouit
avec Dieu le Pere %uand ses fils se laissent éduquer dans la sagesse de
Dieu. Elle est triste, au contraire pour ceux qui ne se laissentpas ins-
truire. Ce sont ceux qu'il appelle les mal conseilles. Seule I'Eglise
Peut enselgner |a sagesse, [unique voie qui conduit au salut. Ainsi, si
es croyants ont Dietl pour Pére, ils ont | qulse,P,our mere,

Pour mieux exE)rl_mer le role de la maternite de [Eglise Origene
opte pour l'interpretation du_verset du livre des proverbes sur ['exnor-
tation au fils a ecouter les lois dy pere et Ies_pre_sprl?tl,ons_de la mere.
Selon luj, les figures du pere et de la mere signifient IEcriture Sainte
et la tradition. CEcriture Sainte est la loi du pere, tandis que la tradi-
tion de IEglise constitue les prescnP,tlons‘ e la mere. C'est par ses
prescriptions que lamere Eqlise continue g gmder ses fils.

. Chez saint Cyprien, IEglise est la meré qui engendre, gleve et
éduque ses fils: «Du sein de IEglise, nous sommes engendres, avec
son lait nous sommes nourris,” par Son esprit nous sommes ani-

T ianys, De Anima 43, 10, L :
ﬁH?rJt.vc!'gat'?TrshmagAmlrgglla Chloesa delle origini, Jaca Book, Milano 2000, p.
0

igene, Homaliae i Aibrum Proverbiorum 17, 21; A Mutter, Ecclesia-

3L
5
er Kirche, Freiburg 1955,

3 r
Maria. Die einheit Marias un
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més» 2. 1 faut rappeler que la conception de la maternité de I'Eglise
s'est approfondie surtout dans la lutte de Cyprien contre le rigorisme
moral de Novatien. Selon ce dernier, au lieu d8tre mere, I'EQlise est
vierge, une sainte vierge. Telle elle est et telle elle doit se conserver.
Elle"ne dongas donc accegte_r Iesé7pen|tents qui se sont perdus dans
les peches pour ne pas se souller?r. _ - N
La conception de Novatien a comme point de référence sa vision
de la purete. Son erreur se comprend facilement en partant de sa
th,eolog%le du baptéme. Pour lui, les baptises sont unng_ue\ment fils de
Dieu et non pas fils de I'Eglise. Dans le baptéme, les fideles naissent
ex a(iua etpudicitia, c'est-a-dire ils najssent de I'zau et de leur purete.
Par la penitence avant le baptéme, les fideles se purifient de leurs
peches. En insistant sur [a purification des fideles au moyen de leyr
penitence, Novatien ne parle pas toutefois de la remissiondes peches
accordee par Dieu_dans le sacrement de baptéme. La purification
obtenue Par la penitence doit étre maintenue apres le baptéme pour
ue,I’E(]; Ise se maintienne vierge et dlgne de son Segneur Jesus-
hrist. Tl saqit, en d'autres mots, d'insister sur Iffort du baptise en
mettant de cote la réaljte du peche, la faiblesse humaine et I'action de
la grace de Dieu dans lavie des baptises. _
~ L'insistance sur Je role de la purification du croyant est aussi
présente chez Tertullien. Probablement Novatien est hereditaire de la
conception de Tertullien qui «dans le baptéme voulait subordonner
la rémission des peches a la P_enltence personnelle des catechumenes
et qui en arrivait méme a affirmer que Iame etait sanctifiee non pas
ar ['acte du baptéme gavatlo) mals par le veux du baptéme (res-
onsio) »2. La différence entre Tes deux personnages réside toutefois
dans leyr conception de la maternite de [Eglise. Quand Tertullien
reconnait le role de la maternite de IE?hse et en parle abondam-
ment, Novatien I’|%nor_e fotalement et lutte contre ceux qui se préoc-
cupent de la reconciliation ou de la yeintégration de,s%ec_h_eurs au
sein de ['Eglise. Selon lui, [effort du pecheur"pour se reconcilier avec
Dieu, ménie avec d'actes de penitence, ne Fe,ut pas avoir de resultats,
En effet, son peche ne Ipeut pas s'effacer. Il sagit pratiguement d'une
conceRtlon qui ignore le pardon ef la misericorde de Dieu. ,
Cnez. Cyprién, I'Eglise est mere car elle est I'&pouse du Christ,
Etant unie @ son épolx, elle accomplit son role de mediatrice en

2% Ciprianus, EE|stuIae 73 11, o _
_ dZ?J.We_rbick, a Chiesa. Un progetto ecclesiologico per lo studio e per la pras-
si, E .Suerlmana, Brescia 1998, p, 284, . ,

BH.J. Vo t,Immag n.della’ Chiesa delle er%nl, Jaca Book, Milano 2000,rp.
31; H Rahner,%\ﬂaterEC e5|a8. Lobpreis der Kirche aus dem 1. Jahrtausend chri-
stlicher Literatur, Benzinger 1944,
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unissant chacun de ses fils, saints ou pécheurs, a Jésus, Cest donc
parelle %ue les enfants apprennent a aimer le Christ ef amsLEa_rwen-
nent au salut. Selon lui, pouy parvenir a lunion avec le Christ il faut
étre uni a IEqlised. Ce qui temoigne de la maternite de I'Eglise, clest
surtout I'amouy avec lequel elle prend soin de ses fils pout que eux
aussi, nourris de cet amour, ils puissent aimer le Christ. _

La conception de saint Cyprien sur |a mateynité de |'Eglise est si
abondante et profonde, On s'en apercoit dans les multiplés phrases
repérables dans ses ecrits:. o o

\ «%8 ne peut avoir Dieu pour Pere, si on n'a pas I'Eglise pour
mére»3) ,

«Lamere abandonnée verse les larmes de profonde douleur pour
les fils qui se sont élojgnés et sont devenus |a proie du péche»3l

«Tout ce qui se se%are du sein maternel ne peut vivre et respirer
poursonrﬁ)rog)re compte perd la oss|tfll|te,dusalut_»32 , \

_«Avant tout la mere doit recevoir aPalx,du Seigneur, c'est apres
qu'on peut dialoguer comme il est de votre désir (il parle du désir de
]g_eluxggm demandaient la réintégration des lapsis) de la paix avec les
[15» : ., . . .

La conception de la maternité chez saint Cyprien doit se com-
prendre dans la situation concrete de I'evéque. Cyprien étajt évéque
q Carthaqe pendant la période de persecution dé Dece, celle consi-
derée par les historiens du christianisme comme la plus atroce et la
plus étendue sur tout le terrjtoire e I'empire. Elle eyt comme_conse-
quence le nombre tres eleve des dissidents; et cela fut pour Cypriep
une préoccupation constante. Cest ainsi que, sans se fat\uiuer_, Il
exhortait a la fidelité et a l'unite. Toutefois avant d'exhorter a'la fide-
lite, 'Eglise est d’abord |la mere gui avec un grand amour prend soin
de ses fils en les eduquant et en les encourageant en vue de les prote-

er contre tout ce, ou celui, qui peut les eImgilner delle et du Christ.
e grand temoignage de I'amour maternel de TEglise est I'accueil des
disSidents qui manifestent le desir de retournerau sein de leur mai-

_ Chez lrenée de ‘LYon, IEglise est comparée au sein virginal.
LEqglise est e sein ou 1es croyants naissent a la nouvelle vie par le
sactement du baptéme34 En ‘effet, c'est dans I'Eglise ou les fideles

AP, Fietta, Chiesa Eikaonia della Salvezza, oE. Cit., p. 39.
% Ciprianus, De catholicae unitatae ecclesiae 6.

3 Ciprianus, Epistulae 10, 4.

3 Ciprianus, EpIstu]ae 5.

R Ciprianus, EpIStulae 15, 2, ,

34|ren1us, ersus haereses 4, 33, 11: K. D_elah_a%/_e Pergn Innovamento
ﬂeléaar}?s{(é% e. La comunita madre dei credenti negli scritti dei Padri dei primi seco-
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naissent et troyvent protection des pieges du démon et des men-
songes des heretiques. Toutefois ceux qui se_perdent ont toujours
Idr0|t atla compassion du ceeur de la mere qui attend avec patience
eur retour,

- LEglise est une barque qui conduit au salut

Lautre symbole quj exprime le r?le de mediatrice de I’E%hse_e t
celul du bateau, Ilsa?ndunsymbo,e li étroitement avec Celui de
I'Eglise-mere. En effet, comme™ I'Eglise-mere porte en son sein I?s
croyants et leur donne continuellément F'amour de son epoux, le
Chryst, 'Eglise est aussi le bat?au %m porte en son sein les croyants et
les fait traverser les ondes de la m [ pour parvenir au salut. =

... Lapplication du symbole du bateau a I'Eqlise a comme point de
reférence levangile dé Marc sur la tempéte apaisee (Me 4, 35-41).
Quand ceux qui‘sont dans la barque se trouvent en danger a cause de
|a tempete crient au secours, Jesus intervient. La tempete sapaise et
tous procedent tranqunleme,ntjusalg a larive, Pour les peres des pre-
miers siecles, la barque represente Eglise cim continue son Iong,che-
min, vers la plénitude de Ia_ccom(g)llssemen des promesses de Jesus-
Christ. Tout'en etant consciente des dangers eventuels dans son che-
minement, elle met sa confijance en Jesus qui est present et 'accom-
pagne. Elle est poussée par le vent divin, cest-a-dire 'Esprit Saint qui
donne, vie, force et energie necessaire pour le chemin.

. Linteret pour le symbolisme du bateau provient de la place
iImportante qu'occupaient les voyages maritimes dans l'antiquite sur-
tout dans le monde mediterranéen. Etant parmi les moyens de
voyage et transport les plus utilises, le bateau a_occupé une_place
importante dans la mentalite de ces populatjons. Tout én soulignant
ses avantages, personne n'oubliait aussi les risques. et les dangers que
courraient'ceux qui entreprenaient un voyage maritime. Les d_an?_ers
Pro%/ena%etgt surtout des problemes meéteorologiques, en particufier,
es tempetes.

Enpce qui concerne la visjon religieuse g/ compris I’Angien Testa-
ment. de |a mer, on s'apercoit que, outre 1és ditficultés liees au cli-
mat, les dangers gouvalent etre causesP_ar des puissances maléfiques
qui demeurent dans |a mer. Comme affirme Werbick, , _

«Le caractere perilleux de la nawgatlon (Ui expose necessaire-
ment les courageux navuT;ateurs aux forces elementaires, pour lanti-
gune, n'efait pas naturellement seulement un propleme de route et
ies conditions meteorologiques. Dans la vision du monde de ['an-
tique Grece comme aussi pour I'Ancien Testament, la mer est le siege
des puissances diaboliques ou des démons, de la perdition, qui atta-
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quent le bateau de la vie pour la tirer dans le tourbillon des abimes
ou il sera englouti par le monstre des enfers. Les navigateurs font
naufrage $lls ne se maintiennent pas loin des tourbillons qui cher-
chent d les tirer dans les abimes; ces tourbillons peuvent étre sans
doute les images illusoires d’une vie insouciante, les seductions des
sirenes auxquelles Ulysse reussit a résister seulement en se liant a
l'arbre de son hateaurd. . _ _
. Chez les peres des premiers siecles, le symbolisme de Ia_nawga-
tion cadre bien avec I'itineraire de I'Eglise pendant son cheminemént
vers la plénitude du salut. Le bateau Signifie 'Eglise qui est le moyen
Par lequel les croyants peuvent rejoindre leyr destination, ¢'est-a-Qire
e Royaume des”cieux, Les dangers pendant Ja navigation, entre
autres les sirenes, représentent Ies multjples séductionis du monde
comme les malices (es heretl_(éues les deviations sexuelles, la haine
gul_pe_ut conduire a Imomicide, [ivrognerie et d’autres formes de
eviations de I'enseignement du Christ. Pour se proteger, les croyants
gmvden% rester a |'Interieur de I'Eqlise et sattacher au’ Christ par I'ar-
re de la croix. , . o _
LEqglise est donc IUm_tiu_e bateau surgour la navigation. Conjrai-
rementau navigateur solitaire sur une barque déja en mayvais etat,
clest-a-dire 'homme qui sappuie uniquement sur sa vie fragile
I E%Ilse estun lieu ou tous les cronyants sant rassemblés, se confortent
mutuellement et ont leur force er Jesus-Christ pour résister aux tem-
pétes et auxs;d,ucn?ns des sirenes. o
i On peut aéja relever tout le symbolisme qui gravite autour de ce
cadre; = _
- L’éqmgage: ce sont les croyants membres de [Eglise.
- Le bonbateau construit’ a Ra,rtlr du bois de la croix: c'est
IEglise fondée et soutgnue par le Christ. . _ _
- Le pilote (le ,capltaln,e . c'est le Christ ﬂ”' conduit I'Eglise
...~ Les aufres pilotes: c'gst sont les croyants qui ont des responsa-
bilités dans IEglise, les eveques en premier lieux,
-Le bop vént: clest IEsprit Sal _tgm pousse Iqulsel. _ ,
_-Lavoile: cest 'Esprit Saint qui descend du ciél (c'est linterpré-
tation d’Hg/r%pqllte de Rome). o _
-Les témpétes et les sirenes: ce sont les forces négatives qui cher-
chent a devier le croyant de la voie du Christ o
Parmi les peres; c’est Hyppolite de Rome qui utilise fréquem-
ment le symbole du hateau, L& symbole est appliqué au contexte his-
torique de I'Eglise, cest-a-dire la periode des persecutions. Dans son

. B) werpick, La Chiesa. Un progetto ecclesiologico per lo studio e per lapras-
si, op. cit., p. 301.
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euvre De Anticristo, l'auteur exph%ue amplement cette situation si
désagréable pour le cheminement de I'Eglise. Le point de reference
est Ie'texte de I'evangile de Luc sur [a veuve qui insiste aupres du juge
Po_urqun |ui rendeJustice (Le 18, 2). La veuve qui insiste pour-qte
Ui soit renduy justice, c'est la synagogue qui s‘oppose a IEglise. Le
Juge, ce sont les autorites de l'ermpire fomain quirepondent positive-
ment a la demande de la synagogue et sengagent dans |a persecu-
tion. D'ou ['application du symbolisme a la situation des croyants:

Le bateau est le symbole de I'Eglise qui traverse les ‘eaux du
monde. Les obstacles qu’elle rencontfe sur'son passage, c'est-a-dire
les tempetes et les vagues sont les diverses formes de pouvoir qui
sopposent a I'expansion de I'Eglise. Le guide oy le capitaine, ¢lest I
Christ en qui les passagers doivent gvoir confiance. En général, il
evite de parler clairement des autorites imperiales de Ronte, proba-
blementa cause des conséquences qu'ung telle allusion directe aurajt
pour sa P,rop_re vie, Toutefois on trouve des expressions gm font refe-
rence a I'Eglise qui a sa force et son espoir dans le Fils de Dieu mal-
gre la persécution des hommes sauvages. .

Une autre application du symbolisme du bateau a IEglise se
trouve dans les Pseudoclementing, un ensemble de lettres et d’home-
lies qui ont ete attribuees a Clement de Rome. Les differents sym-
?gr!ec?losggt appliqués aux membres de I'Eglise selon leurs diverses

-Letimonier c’est Jesus-Christ

- Le pilote ou I'aide timonier cest I'evéque

- Les matelots sont les prétres

- Les surveillants sont les diacres o

- Ceux qui enrolent les passagers sont les catéchistes

- Les passagers sont les cro,Yants ,
el La destination c’est la ville du grand roi ou le Royaume des

Le symbolisme du bateau est encore assez présent dans les
Constitutions Apostoljques, Dans la presentation de cette euvre on
observe un nouvel element dans l'interprétation. Alors qu Hyp?_ollte
insiste sur le Christ comme, guide du bafeau, dans les Constitutjons,
clest I'eveque 3UI est le capifaine: «toi, eveque, sois saint et jrrepro-
chable. Quand tu reunis |E%|ISE, commande comme un timonier
dun grand bateau» (17im 6, I1). . o

Le symbolisme du bateau pour indiquer le role de IEglise est
Barf,ms cor,nPIete de I'arche de Noe. Ladqﬁtlo_n de ce ?\Ymbollsme est

asee sur l'effort de trouver Iunite entre FAncien et le Nouveau Testa-
ment. Le sens general du symbole est en relation avec IEglise. En
effet, comme Noe constryit’ I'arche pour sauver certaines Creatures
des eaux de la mort, ainsi le Christ'a fonde IEglise pour porter les
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hommes vers la plénitude du salut. C'est donc dans I'Eglise que les
hommes ont leur protection du jugement de Dieu.

- L Eglise comme corps

. Lautre symbole utilisé par les peres est celui du corps. Les textes
bibliques de reference sont surtout les Lettres de saint Paul ou cette
Image est souvent utilisee pour parler soit de l'unite de IEglise, soit
de son union avec le Christ, soit de la solidarite qui doit caracteriser
les membres de ['unique corps. Le Premler aspect appelé aussi com-
munautaire sacramentel3rest developpe dans la premiere Lettre aux
Corinthiens. Observant les divisions dans les communautes. chre-
tienngs, Paul exhorte leurs membres a lunite. Lynite de I'Eqglise est
fondee sur le Christ. Les multiples communautes forment un seul
corps du Christ. Celui-ci se rend present surtout par lunique eucha-
ristie celebree dans toutes les communautes, Clst ainsi quil affirme
I’etrﬁlte trelatlon entre lunique corps ecclésial et lunique corps
eucharistique, . _ , ,,

Le de[ﬂmeme aspect appelé christologico-mystique est exprime
dans la Lettre aux Ephésiens. La relation éntre le’Christ et 'Eglise est
comparable a la relation inseparable entre la téte et le corps. Le
Christ est la tete, IEqlise est son corps, Comme le crps ne peut pas
exister sans |a tete, ainsi IEglise n'existe pas sans le Christ.

Letroisieme aspect appelé communaugaire est, en d’autres mots,
['affirmation de la necessite de la solidarjté entre les membres, pour
la.cohesion dans Tunigue corps. C'est le douzieme chapitre de a pre-
migre Lettre aux Corinthiens qui, tout en affirmant la diversite des
differents membres, montre comment ceux-ci contribuent a l'unite.
En accomplissant son propre role chague membre collabore au bon
fonctionngment de Iunique corps. L

Lun des peres qui utilise souvent ITmage du corps, cest Qrigene.
Il Iapplique a IEglise des saints et montre comment ceux-ci n’ont pas
encore rejoint 1d Plenltude des dons promis par Jesus-Christ. Les
saints, eux aussi, font partie du corps qui attend I'accomplissement
total des promesses. Clest dans ce sens qu'il applique aux saints
Iimage du corps blesse avec des cicatrices. _ )

. Selon Orjgene, le corps du Christ nest pas parfait tant qu il sub-
siste_encore I'Eglise qui poursuit son pelerinage sur cette terre. La
plénitude du corps sera accomplie quand tous les croyants seront

3 panierou, Sagramentum futuri, Paris 1950, p. 55. E. MENARD, L'ecclé-
5|olog3|7e hier et autourdhgl, Des_cleée, anf 1966. .
P. Fietta, Chiesa diakonia gella salvezza, op. cit., p. 128.
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reunis apres la résurrection finale: «C'est, en effet yn corps, celui qui
chemine vers la justification, un corps qui ressuscitera pouy Iejuge-
ment. Méme s’il y a plusieurs membres, 1l'y a en effet un seul corps...
Tu Prouveras la joie si tu laissera cette tefre etant saint, ta joje sera
toutefois pleine &uand il ne te manquera aucun membre. En‘effet, toi
aussi tu attendra. comme toi-méme tu est aftendu» 3. _
Quand Origene parle du corps blesse, il pense a tout ce qui
constitue l'obstacle a pleine réalisation de |a volonté du Christ pour
son Eglise. Ainsi a la racine des blessures il 'y a les persecutions qui
constituent le plus ?rand obstacle a I'annonce de ['8vangile, a la réali-
sation du régne et font terreur a la vie de foi des croyants. Celles-ci
sont les causes des blessures, externe au corps. Ce qui plus dange-
reux ce sont les blessures proyoquees par les causes internes -au
corps. Les membres, peuvent étre causes des, hlessures pour eux-
mémes quand ils se livrent gu peché ou quand il leur manque la soli-
darite et la collaboration necessaire pour la construction de lunite
du corps du Christ. _ ) _
Tertullien utilise, aussi souvent, I'image du corps. |l est curigux
de noter comment il utilise cette |magi|e[1))our parler de la relation
entre IEqglise et [a Sainte Trinife. Dans Te De baptismo, il affirme_que
| Elgllse est le corps de |a Trinite: «puisque la ou Il y a les trois, le Pere
le Fils et le Saint Esprit, 1a il'y a IEglise quj est I8 corps des trois» 3
Quand on continue la lecture des ecrits de Tertullien, on se rend
compte du sens c%u_ll attribue a sa conception de |Eglise comme
corps, Ailleurs il affirme que le nom dy Pere n'a pas te Connu meme
par Moise. 11 nY a que le Fils qui I'a fait connaitre a I'humanite. Et
cest dans I'Eglise que les noms des trois personnes sont professes et
proclames. On_comprend donc quen parlant de |'Eglise comme
corps de la Trinite, il veut affirmer que c’est dans ['Eglise que les trois
Pers,onnes se manifestent. C'est en elle que la Trinité"est connue, pro-
essee et annoncee au monde, _ _
L'image du corps est utilisée frequemment P_ar saint Cyprien.
Dans sa confrontation avec Novatien, Cyprien affirme_que, dans sa
propagande, le schismatigue déchire les membres du Christ qui for-
ment son corps, cest-a-dire IEglise. Toutefais, parlant du corps du
Christ, I'evéque de Carthagie donne un role important au ministere
de I'6veque. Ce dernier estTe premier responsable de |'unite du corps.
Ainsi sa premiere fonction est de travailler pour qu'aucun membre
ne s'eloigne de lunite du corps dy Christ. ~ * .
Limportance attribuee 4 | eve,gue pour l'unité a son origine dans
la relation entre 1'eveque et les fideles. 1y a un lien vital“entre les

3 Origene, In Leyiticum Homeliae 7,2,
B Tertullianus, De haptismo 6.
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deux, a tel point qu'on ne saurait parler de |'evéque sans parler de ses
fideles. Réciproquement on ne saurait parler des fideles sans parler
de leur eveque.” Ainsi pour I'eveque de Carthage, se separer de
I'eveque signifie se separer du corps, car on, se separe de celui qui
représentea tete du corps. Se séparer de Iveque signifie donc se
separer du Christd S s _

Parlant toujours de ceux_q'u_l se séparent de IEglise, Cyprien,
comme Origene, utilise aussi _|mar[;e U corps blesse, Quand les
membres s'€éloignent de 'Bveque jls blessent e corps.du Christ, car ils
ne maintiennent pas le lien vital de toutes les parties du corps a la
téte. En effet, ['eveque est e garant de l'unite de IEglise. Créer une
rupture avec lui signifie créerune rupture avec tout e corps.

- L Eglise come paroikia

. L'autre symbole a examjner est celuj de la paroisse (paroikia). Il
s'agit d’un symbolisme qu dun mot qui nqus est tres familier & tel
point que, connaissant bien sa réalite dans la structure ecclésiale, on
Ne se pose pas de questions sur son orlgme semantjque, son sens
théologique et son application dans les Communautes chretiennes.
Son ofigine se trouve dans le Nouveau Testament et dans la culture
9_re_co,-la_|ne. Dans le Nouveau Testament le mot paroikia exprime

itineraire du peuple de Dieu sur cette terre vers [a patrie celeste. Le
sens dy mot est en relation avec |tre étranger. Dans la culture %reco-
latine la paroikia est une terre étrangere conquise. Son sens se rap-
proche de ce qu'actuellement nous appelons une colonie. Partant de
ces deux origines, le mot est en relation avec [gtre dans une terre
etran?ere alors qu’on appartient a une aufre patrie. Les chrétiens
vivent dans ce monde, mals ils ne lui appartiennent pas. Les grecs ou
les romains_dominaient dans une terre conquise mais elle’ne leur
apparlt_ennalltAPas., . \ _

L'idee d'étre. et,rané;ersurcette terre et |'appartenance a |a patrie
celeste est exprimee dans la Lettre aux Phlll;?p_lens: «Car il en est
beaucoup, je vous l'ai dit souvent _etde le redis aujourdhui avec
larmes, qui'se conduisent en ennemis de la croix du Christ: leuy fin
sera la perdition; ils ont poyr dieu leur ventre et mettent leur gloire
dans leurhonte; ils n’apprécient que les choses de la terre. Pour nous,

. 4) Werbick, La Chiesa. Unprognett,o ecclesiologico per lo studio eper lapras-
I, 0 .CItL). n. 340; F.Malberg,Fm Lefn ein Geist. Vom MVsterium der Kirche, Frei-
Urg 1960; J. Ratzinger, PopooeCfsa 1 Dio In S. A?o tino, Jaca Book, Milano
1978; S, Jakj, Les te dlances nouvelles de jecclesiologie, Herder, Roma 1957; G
Bardy, La théo ogle de IEglise de saint Irenée au Concrle de Nicee, Paris 1947.
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notre cité se trouve dans les cieyx, d’ou nous attendons ardemment,
comme Sayveur, le Seigneur Jesus-Christ, qui transfigurera notre
corps de misere pour |e‘conformer a son corps de gloire, avec cette
force qu'il a de pouvoir méme se soumettre toute chose» (Ph 3, 18-

21). o S : :

L&tre étranger_ou |&tre pelerin sur cette terre est aussi rappelé
dans |a Lettre alx Ephgsiens, «vous étes conC|to¥eps des saints, vous
etes de la maison de Dieu» (Eph 2, 19). Souvent IAncien Testament
parle du resi)ect,de [a dignité de I'etranger ou du forestier et consi-
dere le peuple d’Israél comme possesseur de |a terre promise4L Tout
en reconnaissant la possession de la terre, il ne. manque pas, aussi
d’insister sur [dee du pelerinage comme caracteristique de Ihistoire
de ce peuple. Tout en étant etabli dans la terre promise, le peuple sait

gu_’il doit toujours marcher a la recherche et a la rencontre avec le

eigneur,
, gCet herltagle de I'Ecriture Sainte est la base de I'idee de [&tre
étranger chez les premiers péres. Méme si les croyants sont deja
constitues en communautes stables, ils ne peuvenf pas, toutefois,
oublier quiils sont des pelerins dans ce monde. Ainsi dans beaucoup
d'ceuyres surtout dans les lettres, les auteurs sadressent aux commu-
nautes chretiennes etrangeres soit a Rome soita Corinthe. Dans plu-
sieurs lettres on s'adresse aux paroikiai de IEqglise cathollque L

fait d'ajouter toujours I'adjectif «étranger» montre comment les pre-
miers auteurs chretiens insistaient pour que les destinateurs de leurs
lettres prennent conscignce qu'ils ne sont'pas de ce monde,

Ainsj, la Lettre a Diognete affirme que les chrétiens vivent dans
leur patrie, mais.comme des, étrangers; 1IS participent a tout comme
tous Jes autres citoyens, mais ils sont aussi separés de tout comme
des étrangers. Chague patrie etrangere est leur patrie et chaque
patrie estpour eux etrangere. _ _

Lobjectif dans l'adoption de cet attribut est de faire prendre
conscierice aux croyants qu'ils ne sont pas encore au bout de leur iti-
neraire avec la cons_equence de ne plus travailler pour leyr sajut.
Comme Jesus, leur histoire sur la terre est un passage vers la pleni-
tude de la vie dans la gloire de Dieu. Certes I'histoiré posterieure de
I'Eglise demontre que cette prise de conscience n'aura pas tougours
sa place surtout quand les responsables de I'Eglise exerceront cer-
taines formes dautorités, non seulement a caractere religieux ou
{noonral, mais aussi politique avec des territoires sous leur adiministra-
lon.

H. J. Vogt, Immagini della Chiesa delle origini, op. cit., p. 14: H. R ,
Symbzgle der Ki?ghte. DIIQ E%mesq? o%l%_(ier Vé}fr, Sal%_ur p19_64. P ahner
BH. J. Vogt, Imnmagini della Chiesa delle origini, o%. cit,, p. 16.
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Actuellement, surtout avec I'ensejignement du Concile Vatican I,
on a retrouve l'idee du pelerinage de I'Eglise et probablement elle sti-
mulg encore plus a ne pas compattre pour le pouvoir temporelle mais
plutot a se dedier plus au service du peuple de Dieu et a l'avenement
du Royaume. Se considerer etranger ne signifie pas se desinteresser
totalement des problemes du monde, mais plutot de les orienter vers
leur salut. Un juste equilibre dans la conception, de I'étre etran_?,er de
IB%%“ISS peut Sinspirer de cette prophétie de Jerémie aux exiles en

ylone:. , s [

. «Ainsi parle Yahve Sabaot, le Dieu d’lsraél g tous les exiles,
déportes de Jerusalem a Babylone: Batissez des maisons ef installez-
vous; plantez des jardins et‘mangez leurs fruits; prenez femmes et
engendrez des fils'et des filles; choisissez _des femmes pour vos fils,
donnez vos filles en mariage et qu'elles enfantent des fils et des filles,
multipliez-vous 1a-bas, ne“diminuez pas! Recherchez la paix pour Ja
ville oy Ie vous al degorteS' priez la paix en sa faveur, car de sa paix
depend fa votre» (Jr 29, 4-7).

- Limage du filet

Lautre |maPe,|mportante chez les peres est celle du filet, Limage
est souvent utilisée par Origene dans sa polemltf]_ue avec les gnos-
tiques, Ces derniers utilisaiént aussi Iimage du filet en etablissant
une hiérarchie des classes dans le genre umain. Le parallelisme
etait fajt entre les poissons retenus par le filet du pécheur. Comme
ﬁ%smg?nlssons sontvaries, il y a aussi une variéte dans le genre
Selon la classification des gnostigues, il y a au premier plan les
hommes spirituels, viennent ensyite les homimes psychiques ef enfin
les hommes somatigues. Ces differentes categories d'hommes etaient
determinees gt il n'y avait pas la possibjlite de passaqe dune classe
ou,d'une categorie a l'autre, Les somatiques etaient Tels et ne pou-
vaient pas entrer dans la catégorie des psychiques ou des spirituels.
Cela vaut aussi pour les deux autres categories dans le sens inverse.
Les spirituels ne pouvaient pas devenir psychiques et les ps_%chlques
devenir somatiques. Les gnostiques niaiént donc la possibilite de
changement ou de conversjon ou la Rossm_lllte de retomber ignorant
les falblesses communes a la nature humaine.
Origene s;enga?ea a combattre cette erreur, car les hommes ng
peuvent pas étre”cfassés dans des catégories statiques&d Selon lu,

BH. J. voge, Immagini della Chiesa delle origini, op. cit., p. 39.
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chaque homme est dynamique. Au cours de son existence, il peut
passer de I,a,catfgorle des somatiques a cell,%des sychiques oy a
celle des spirituels. Le contraire estaussi possible. Leshommes spiri-
tuels peuvent devenir ou psychiques ou somatiques. En effet si Igs
hommes etaient determines selon des classes sans_la possibilite de
changement au coyrs de IeX|stenc?, a %um serviral Iappgl a
convérsion qu la résistance contre le danger de retomber dans le
peche? Ainsi donc les pecheurs peuvent Se convertir, comme les
Justes peuvent retomper.dans une vie de pécheur. _
. Acote de la polemique avec les gnostlclues, Ori ene\apﬁllque
Iimage du fileta IEcriture Sainte, Ce livre est comparable a un filet.
Les duteurs de la bible, ceux de Ancien et du Nouveau Testament
sont les neuds du filet. Comme chaque neeud a un role jmportant
pour capturer les poissons, aussi chaque auteur de I'Ecriture a un
enseignement qui ,ca?ture le ceeur des croyants. Certains se sentent
afferés par Isaie, d'autres par saint Paul, d’dutres par saint Jean, d’au-
tresParJeremle... o o
JlnY a pas seulement |a variéte des auteurs qui détermine la
variete de I'enseignement qui attire I'un ou l'autre ¢croyant. Dans l'en-
seignement d’un auteur |In¥ a aussi yne multiplicite dés mes_sages gm
Reuvent sappliquer a la ultiplicite des situations existentielles des
ommes. C'est dans cette multiplicite des mes,sages de I,enselgne-
ment applicable a |a vie de chague homme ou reside la puissance de
[Ecriture Sainte. Selon les diverses generations, les enfants peuvent
eprouver plus d’intéréts pour les passages Ui Parlent de I'enfance, les
jeunes pour les messages qui parlent du sport et les adultes pour les
messages sur les responsabilites dans la societé,
D& méme les grands personnages de Ia bible ont des messages
agpllcable_s aux diverses categories ges personnes: Job pour ceux,gm
sont opprimes par la souffrance, Jesus pour les enfants, les mede-
cins, les hommes olltlclu_es...Chaque croyant peut retrouver sa
situation ou_dans les enseignements ou_ dans les personnages de
IEcriture Sainte. Le langage Varié de IEcriture Sainte applicable aux
catégorieg de personnes & toutefols un_obgect,lf: conduire tous les
hommes a Jésus-Christ, et par Jesys-Christ & Dieu comme les nceuds
du filet prennent toute sorte de poissons pour le pécheur.

- L'image de la vigne

Lautre ima?e utilisée est celle de la vigne, Dans les premiers sie-
cles c’est surtout Irenée de Lyon et Origeng mlapphquentaIEgIgse.
Les deux auteurs commentént la parabole des ouvriers envoyes a la
vigne:
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«Caril en va du Royaume des cieux commed’ungro rietaire qui
sortit au Pomt du jour afin d’embaucher des ouvriers pour sa vigne.
|I'convint avec les ouvriers dlun denier pour la journee et les envoya
a sa_wgne., Sorti vers la trojsieme heure, il en vit d’autres qui se
tenaient, désoeuvres, sur la place, et a ceux-la.il dit: Allez, vous aussi,
a la vigne et je vous donnerai un salaire équitable. Et ils y allerent,
Sorti de nouveau vers la sixieme heure, puis vers la neuvieme heure,
il fit de.méme. Vers |a onzieme heure, il Sortit encore, en frouva d’au-
tres qui se tenaient la et leur dit: Pour_(ium restez-vous ici tout Ieg)our
sans travailler? C'est que, lui disaient-ils, personne ne nous a embau-
ches. Il'leur dit: Allez, vous aussi 4 la vigne» (Mt 20, 1-7).
Le commentaire d'lrénee a la parabole n'est pas proprement
ecclesmlogllqu,e. Il est contre [heresie gnostique qui affirmait 'exis-
tence de plusieurs divinites. [y a le Dieu bon qui est a lorigine du
bien etun autre Dieu corrampu qui est a l'origine du monde materiel
et donc de la corruption, Selon Irenee, la parabole gm parle du pro-
prictaire de la vigne qui appelle les travailleurs a des heures diff
rentes montre quil ny .a qun seul Dieu proprigtaire de toute la crea-
tion. Comme pour la vigne, tout ce qui.a ete crée est hon.. Ce sont plu-
tot les ouvriers qui peuvent bien travailler et rendre la vigne produc-
tive ou travailler mal en [a rendant infertile. _ N
. Lecommentaire d’Irénee est aussi adressé contre Marcion. Héri-
tier de la pensee gnostique, Marcion parlait aussi de deux dieux dans
Ihistoire de la révelation. Il'y a le Dieu de I'Ancien Testament qui est
un Dieu juste mais aussi vengeur contre tous les ennemis du peuple
elu particulierement en dehors d’lsraél. Cetait un Dieu juste envers
le Peu le d’lsraé| car il donnait Ia recompense a ceux qui.observaient
lalliance et punissait ceux qui la transgressaient. Le Dieu du Nou-
veau Testament, au contraire, est le Digu bon et miséricordieux. Sa
bonté se manifeste par toute les bonnes ®uvres accomplies par
Jésus-Christ: la compassign envers ceux qui souffrent, la misericorde
et le pardon envers les pécheurs, son message d’esperance pour les
hommes désespéres... , , o
Selon Irénee la parabole de la vigne est une réponse claire a I'er-
reuy de Marcion. Celle-ci parle_de [Histoire de la revelation, Le pro-
rietaire_de la vigne c'est lunique Dieu qui dlr_lige toute [histoire,
omme |IJy a un seul propriétaire de la vigne, i’y a aussi un seul
vigneron, Jesus-Christ. Les travailleurs dans la vigne selon la diver-
site des heures pendant la journee sont les messagers de Dieu pen-
dant toute Ihistoire du salut a partir de I'Ancien jusquau Nouveau
Testament. Ala fin des temps tous ces travailleurs recevront le méme
salaire_sans tenir compte de ceux qui auront travaillé plus de temps
ou moins de temps. Limportant est qu'ils aient bien travaille dans la
vigne. Les premiers sont ceux qui ont travaille pour le peuple d'lsraél
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dans I’Ancien Testament. Les autres sont les serviteurs de I'Eglise
dans le.Nouveau Testament. S ,

Origeéne fait ayssi un commentaire a la méme garabole. Selon lui
les differents appels correspondent a la vocation des certains person-
nages de I'Ancien Testament. L'appel du premier groupe des travail-
leurs correspond a Adam, le.deuxieme a Nog, le troisieme a Abraham,
le quatrieme a Moise et celui de [a onzieme heure a Jesus. Toujours en
apgllquant son interpretation allegorique, il comparent les ,CI[I& appels
aux cinq sens. A Adam il fait correspondre le touche, a Nog l'odorat, a
Abrgham le godt, a Mojse 'ouit, 3 Jesus-Christ [a vue. Le salaire qui est
le meme pour tous est le salut et Ia gloire quiils recoivent de Dieuds La
wgne, cest Ie peuple de Diey de IAncien comme du Nouveau Testa-
ment, Dans Ihistoire de I'Eglise, les travailleurs sont les ministres, En
premier lieu 1l y a les evéques, puis les prétre et les diacres, enfin il
chaque croyantqui s'engage au service de l'svangile.

Conclusion

L ‘étude gue nous venans de présenter nous montre comment la
fonction mediatrice de I'Eglise se_fonde sur la communion. Dun
cote, la communion avec |aSainte Trinite et d'autre cote, la commu-
nion avec le monde. LEglise convoque,e est envoyee dans le.mond
P_ourgon,duwe Ihumanité vers Dieu. |l s'agit d'une mission uLa?_par-
ient a Djey seul et cest Pqur cette raison que I'Eglise lui reste infime-
ment unie Jusqu’a son plein accomplissement, La structure ou l'insti-
tution visible remplit sa fonction sacramentelle dans le sens que c'est
le Pere Par le Christ et dans la force de IEsprit qui accomplit [a mis-
sion a.travers elle, comme corps et comme membres. Cest cette
union intime qui definit 'Eglise comme mystere, comme sacrement
et.comme instryment ay sérvice du salut” Lunign de IEglise avec
Dieu est specifiee par saint Paul surtout quand il montre Comment
Iaction du Christ constitug continuellement IEglise dans ses diffe-
rentes fonctions au cours de [histoire: ) L
. «Cst encore lui qui a donne aux uns d'etre apotres, a d'autres
d'étre gro hetes, qu encore, evangelistes, ou bien. pasteurs et doc-
teurs, organisant ainsi les saints pour euvre du ministere, en vue de
la construction du Corps du Christ, au terme de laquelle nous devons
parvenir, tous ensemple a ne faire P,Ius qu'un dans fa foi et la connais-
sance, du Fils de Dieu et a constituer cet Homme parfait, dans la
force de I'age, qui realise la plénitude du Christ» (Eph 4, 11-13).

4 0rigene, Mt, Comm. 15, 32.
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. Accueillant cet e\nselgnement doctrinal sur la fonction média-
trice de | EP|IS€ les peres des premiers siecles I'ont exprime a travers
des symboles. Dans 'sa maternite, |'Eglise engendre, aime et éleve fes
hommes pour Dieu. Ceux-ci sont engenders dans le Christ et sont elé-
ves grace a l'action de I'Esprit Saint, Comme barque, elle conduit les
hommes au Port du, salut. Son quide contre les tempetes, clest le
Christ qui est le capitaine. Sa force c'est le Saint Esprit qui donne
|'energie necessaire Pour_ affronter et vaincre contre toute forme
dobstacle. LEqglise est e filet qui peche les hommes pour le Royaume
de Dieu. Les neceuds du filet sont les différents seryiteurs dvec la
diversite de charismes au service de lunique Dieu. Enfin elle est dans
la paroikia, dans ung terre etran?ere, car tout en travaillant dans et
pour celle-ci, elle sait que son pafrie est céleste. =~

La prise_de coscience de sa mission comme médiatrice montre
comment IEglise ne peut pas rénoncer a aucun de ses aspects,
cedant a la pression des ideqglogies politiques surtout celles quj se
qualifient d'efre liberalistes, a 1a mentalité laxiste qui ne se preoc-
cupe pas daffirmer la verite et donc qui se du jugement ou du com-
portement des personnes, ou a plusieurs accusations, tel par exemple
celle d Btre traditionaliste et donc non ouverte aux changements.

Dun_cote [Eglise est au service dune mission qui lui,a éte
confiee. Elle a donc le devoir d'en rester fidele car elle ne répond
quau propriétaire de la mission, c'est-a-dire, a Dieu et a I'Bvangile
quelle doit annoncer au monde. La fideljte a la mjssion ne s;g,mfle
pas, certes, lignorance du chanq_er,nent d’epoques, de la diversite des
cultures, ef les nouvelles mentalites. Les deux aspects ne sont pas
contradictoires et Ihistoire I'a toujours demontre. La fidelité a la mis-
sion recue exige non pas seulement une defense des principes dogtri-
naux, mais aussi un dlalogu\e. En effet, clest le peuple qui lui est
contemporain avec ses problemes, avec des mentalites parfois assez
etrangeres 4 son ensel(?ne,ment qu'elle doit evangeliser et guider vers
le salut. Il sa_?lt donc de I'exigence d’une hermeneutique gui g donne
des bons fruits dans le passe et qui peut en donner dans le present et
le temps a venir.



